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काव्य-लक्षण 


पण्डितराज ने रसगजाघर में सर्वप्रथम काव्य का मुख्य लक्षण निरूपित किया 
है, तत्परवात उसी की व्यास्या के रूप में उसे तीन प्रकार से प्रतिपादिस किया है । 
व्यासया के पूर्व प्पते लक्षण के पदक्ष॒त्य द्वारा इसका तात्पर्य भी विस्पष्ट किया है । 


पण्डितराज कृत लक्षण 
'रमणीयार्ंप्रतिपादक शब्द: काह्यम्‌ ।" प्र्थात्‌ रमणीस जो भरे, उसका 
प्रतिपादक जो शब्द, वह शब्द काव्य है । 
कि फोई वाक्य कहता है जैसे-- 
शयिता सविधेध्प्यमसीश्यरा सफलीकतु सहों मतोरभाव । 
दयिता दगिताननाम्बुजं दरमीजधयता निरीक्षते ॥९ इत्यादि । 
सहुदय इसे सुनता है प्रौर उसे सुनते से एक भ्रथ॑ विशेष का बोध होता है। पहु प्रर्थ- 
बोध (वाजयार्थबोध) शावदबोध है बयोंकि वाबयकूप शब्द के अबरा! से हुपा है। इस 
शाब्दबोब के पश्चात्‌ उस प्रर्थ विशेष की पुनः-पुतः स्मृति होती है। इस शाब्दबोध 
प्रौर स्मृति का सामूहिक ताम है भावना | इस भावना से सहुदय के हुदय में च्रम॒ष्कार 
"उत्पत्त होता है प्रथाव प्राज्ञाव होता है। प्रतएव उक्त काव्य-लक्षण का तात्पर्य यह 
हुआ कि धमतकार को उत्पर्त करने बाली भावना का विषयभूत जो प्र्थ हो, उत्त 
झोर्ष का प्रतिपादक गब्द काव्य है ।* 
.... शब्द का तात्पर्य है वाक्यात्मक पदसमूह से। उपयुक्त चमत्कार कभी एक 
वाक्य से होता है--जैसे “गतो#ऋततमके:' इत्यादि, कभी एक इलोक से होता है जैसे 


१. रक्त, पू. ४ । 

२. रक्त, पृ. १० 

है, रमणीयता थे सोकोत्तराह्रावशतकशानशीत्ररता। शोकोत्तरत्यं भाह्लाद्गतश्यमत्तारभापर- 
पर्यॉगोहुभवता क्षिंको जाति विशेष! । कारण वर तदयज्छिसी भावभा विशेषः पुतः 
पुषरभुसस्थातात्मा । (रस. पु. ४ ।) 








२ रसगंगाधर : एक समीक्षात्मक भ्रध्ययन 


शागिता सबिधेष््यनीशए्य रा-इत्यादि उपयुक्त पद्च, और कभी सम्पूर्गों प्रबन्ध से होता हैं 
जैसे 'प्रभिशानशाकुर्तलम्‌!' प्रथवा गिशुपालबंधम्‌' इत्यादि। ध्रत: काठ्य पद एक 
हॉक्य के लिये भी प्रयोग किया जा राकता है झौर 7क प्रत्य के लिये भी । 

सारांग यह है कि पण्डितराज ने शाइद को काठप कहां है एव उसका बिशेषणा 
दिया है रमणीयार्थ-पतिवादक । 

प्रधम परित्कार शपे लगागा के तरिए्कार में जिने तीन बाश्यों का उल्लेख 
उहहोंते किया है. उनमे से प्रथम वाक्य यह है' - चमरशाशभनक भावना विवयार्थप्रति- 
पादक शबदरवम (हाहयरबम) । इसका तात्पर्य यहूं हैं कि चमत्कार को उत्पस्त 
करने बाली जो भावना, उसका विषय जो प्रर्थ, उस प्रर्थ का प्रतिपादक शब्द 
काव्य हैं | 

विषय की हृष्टि से इसमें कोई साबीस्य सहीं है, केबल 
विश्लिष्ट रूप में प्रतिपादित किया गया है| 

वितीय परिचक्ार,-परत्प्रतिपा दितार्थ जिवमश भावत रथ चमत्कारशनकतावफ्लेद 
तल्थम | प्रात जिस शब्द से प्रतिवावित प्र की भाषा चमत्कार को उध्पस्त 
करने बाली होती बही शब्द काह्य होगा । 

शहद बिशेंध में बहु कौतशी बिणेषतां है जिसके कारणों बहू काव्य कहुणाता 
है यही इस प्रिष्कार में निदिवश किया गया है । ५ 

विशिष्टशान के प्रति विशेषण शात का राग होता है -- यहु सिद्धास्त है। तदलुसार 
'प्रदबद्भूतलम्‌ इत विशिष्ट ज्ञात के प्रति भधंटशातकृप विशेषशालात ध्रायश्यक है । 
बह: पट भ' यहूं एक शात है जिसमें धहजान भौर पदशानस दोनों विद्यमान हैं । 
'इटबद्भूतजम' इस शास के प्रति घदजात कारण है, और 'घटः पदशच' इस शान में 
घटशात है इसलिए बहशान के साथ ही पदझान भी घटबइभूतलभ' इस जात के प्रति 
कारता है ऐता नहीं कह सकते । क्योंकि 'धट! पदश्च इस कारणभूतज्ञात में रहते 
वाली कारणता इसलिए , है कि उसमें घटलानत्व है, इसलि! तहीं कि उसमें पह* 
शानत्व है । 

इसी प्रकार 'निशशेषज्युतचतन त्तनतट घटो३य्म इत्म बंद इसलिए 
काव्य है कि बहु. निशशेषज्यतचत्य से प्र॒ध्ध का प्रतिपाइक है जो भावना का 
विषय है प्रभात रमणीय है । 


उक्त शब्द में निश्शेषक्युतभ्ादनत्वादिकप प्रर्थ की १ 2 दकता भी है भौर 

































कल का कि हम । । कक थ 


४, बही। 


(८) 


बहुतायत से खण्डन किया गया है; मुख्य रूप से उस पर हृष्टिपात करते हुए भी 
जहां वह श्रत्यन्त महत्त्वहीन प्रतीत हुआ है वहां उसे छोड़ दिया गया है । 

इसी प्रकार, प्रत्य मतबादियों के मतों का व उनके खण्नों का उल्लेख 
तलब तक नहीं किया गया है जबतक कि तत्व-विचार की हृष्टि से उनकी उपयोगिता 
प्रतीत नहीं हुई है। इस प्रकार प्रनेक खण्डत-मण्डनो का उल्लेख इसमे नहीं 
हुप्ा है । 

परमत का उल्लेख केवल उत्तने ही भ्रश में किया गया जितने प्रंश, पर 
पपष्डितराज के द्वारा प्राक्षेप किया भया है। जहां पर प्रतिपक्षी के साथ किये गये 
प्रघटक (वाद-विवाद) के सार मात्र को देने से प्रयोजन की पृ्ति प्रतीत हुई है वहां 
केवल श्रपने शब्दों मे उसका सारांश मात्र ही दिया गया है सम्पूर्ण भ्रश को 
शब्दश' उल्लिखित नहीं किया गया। 

जिन स्थानों पर खण्डन-मण्डन का पूरोतः उल्लेख किया गया है यहां 
प्रधिकतर मतबादी का मत उसके मूल-प्रन्थ से ही उद्धूत किया गया है। किन्तु यदि 
पण्डितराण में किसी का मत सक्षेप में भ्रथवा प्रपने शब्दों में उपस्थित किया है 
बहाँ बहु मत रसगऊ्ाघर में जिस प्रकार लिखा गया है उसी प्रकार इस समीक्षा में 
उद्ध त किया है जिससे पण्डितराज के भ्रभिप्राय को प्रवगत करने में सौविध्य हो । 
पण्डितराज द्वारा दिये गये परमत में भौर मूलग्रन्थ में प्राप्त उस मल में यदि भिन्नता 
है तो उसका उल्लेक्ष प्रकृत प्रध्याय के 'समगलोकन' वाले विभाग से किया गया है | 

समाम विषय के भ्रनेक उदाहुरशा प्राप्त होने पर केवल एक ही उदाहरण 
दिया गया है, रोष का सर्जूुत मात्र कर दिया गया है। इसी प्रकार जहां भेद संसया 
बहुत लम्बी है वहाँ भी सब भेदों का उदाहुरण ने देकर कुछ का ही उद्याहरश 
दिया गगा है | अन्य का इकफ्ित मात्र कर दिया है। 

पशष्डितराज़ ने शध्पने ग्रन्थ में प्रभेक स्थलों पर शाइदओध विचार किया 
है। प्रतेक स्थानों पर उसका सेयायिक विज्ञार इतना भ्रभिक लम्बा हो गभा है कि 
उसके कारण विषय-प्रवाहु में भ्रवरोष जैसा उत्पन्न ही गया है। उस प्रवरोध का 
तिबारणा करने शौर विषय को अ्रविधृ'्डुलित बनाये रखते के लिये इस समीक्षा में 
शाब्दबोध-विचार एकत्र सकू हीत कर परिशिष्ट के रूप में दे दिये गये हैं । इसी प्रकार 
प्रसज़ुबश जहां-जहां प्रत्य शास्त्रों की अर्भा मूलप्रन्थ में हुई है उसका सखुलम भी 
दूसरी परिशिष्ट के रूप में पुस्तक के प्रस्त में दे दिया गया है । 

रसगज़ाधर में पण्डितराज मे विषयों का जो क्रम भ्रपताया है तरह इस 
समीक्षा में श्रमुसृत नहीं हुआ है। विषय-बोण को ध्यान में रहते हुए तबसुकूल 
विषयातुपूर्वी-बन्धत किया है। प्रत' समान प्रकार के विषय, जो रसगजाभर मैं 
यत्र-सत्र विज्वाराधीन हुए हैं, इसमें एक उपस्यित करते की चेष्हा की है । 


(6) 


इंस समीक्षा में जितने भ्रध्याय हैं बहु सब समान परिमाशा बाले हों--पह 
इश्छा थी । कित्तु मृलस्न्थ में विवेश्य विषयों के परिमारा में इतना प्रस्तर है कि 
प्रयास करने पर भी उसे मिमम्जित करता संम्भंध ते हो सका । परिशामत: समीक्ष।- 
गत प्रध्यायों में कलिबर की हृष्ठि से समता स्थापित मे हो सकी । 


प्रत्येक विषम की समीक्षा में एक विशेष क्रम ध्पसाया गया है जिसके 
प्रततर्गत सर्वप्रथम पण्डितराज का प्रकृत विषय सम्बन्धी तिजी मत, तश्यश्थात्‌ उससे 
सम्बन्धित परमत एवं पण्डितराजकृत उसका खण्डन एवं प्रस्त में 'समबलोकन' के 
प्रस्तगंत सम्पूर्ण विवेषत पर भ्रपणा मत दिया गया है। सम्पूर्णों पुस्तक में 
यही क्रम है । 

प्रस्तुत समीक्षा में कुल ६ प्रध्याय हैं । तत्पशभात्‌ सम्पूर्ण समीक्षा का 
सिहावलोकत 'उपसंहार' में दिया गया है। प्रश्त में ४ परिशिष्ट एवं सहायक प्रर्षों 
की सूची प्रादि है। प्रत्मेक प्रध्याय का विषय क्रम ऋमश: इस प्रकार है 
प्रभम भ्रध्याय--- 


'काव्य-लक्षण, काब्य-हेतु भ्रौर काव्य--भेद | इसके प्रस्तर्गत पण्डितराज के 
हारा किये गये उक्त तीनों विषयों से सम्बस्धित विचारों का उल्लेक्ष है । 


द्वितीय प्रध्याथ--- 


कोव्प-पेद में ध्वति काव्य संबोतिम है एवं ससका भी उत्कर्ष है रस-ध्यति में । 
प्रत। रस-ध्यति के सार तत्म रस का विवेधन ही इसका विधय हैं। इस प्रध्याय में 
रसलिष्पक्ति सम्बन्धी एकादश मत, रस-संस्या, भेदोपश्ेद, रस के स्यम्जक, रस को 
संलक्ष्यक्रमता, रस-विरोध इत्यादि का एवं भाव-तगति, भावाभास भादि का विवेचन 
प्रस्तुत किया गया है। रस औभौर भाव पाश्व॑बवर्ती हैं ध्रतः दोनों का समावेश एक ही 
भ्रष्याय में कर दिया गया है | 
तलीय भ्रष्पाय---- 

तुतीय प्रध्याय में काव्य के गुणा झौर दोषों पर विचार किया गमा है। 
यद्यपि दोषों पर पण्डितराज ने विशेष विश्ञार महीं किया है। तथापि जो शुछ 
उनके ग्रन्थ में प्राप्त हो सका है वहु इस भ्रध्याय में सद्भूलित है । 
खतुर्ध प्रध्पाप -- 


इसमें शब्द--वृत्ति पर विभार प्राप्त है। इसके प्न्तर्भत 


भेवों सहित एवं व्यअ्जता का (जिलता भी रसगज़ाधर में प्राप्त हो ५ विचार 
उपस्थित है । 


पण्चम, बष्ठ, सप्तम भौर प्रष्टम प्रध्यायों में सलफकारों का ही बर्शात 




















(ड) 

प्चम प्रध्याप --- 

इस प्रध्याय में स्फुटसाहएयमूलक सभी प्रलझारो का बरसात है। प्रमुख 
प्रलक्कार है--उपमा | 
बद्ठ अध्याय--- 

इस प्रध्याय में प्रस्फूट साहश्यमुलक अ्रलदकार हैं। इत दोनो प्रध्यायो का 
साहश्यमूलक प्रलद्धार' तामक एक ही प्रध्याय में सन्रिविश किया जा सकता था 
किम्तु उपमक्त अ्सस्तुलन का भिवारण करने के लिये ही उसे द्विधा विभक्त 
किया गया है । 
सप्तस श्रध्याय--- 

इसमें विरोध पर झ्राधारित भ्रधवा विरोध-प्रधान अप्रलझूारों का तथा द्वि- 
प्रधं-प्रधान अ्लझ्भारो का मिबंधन हुआ है। प्रमुख प्रलदूर है-विरोधालझूार । 
झ्रष्हम प्रध्याम--- 

इस भ्रध्याय में उक्त तीन प्रकारों से भ्रतिरिकत प्रकार के प्रलदार एकर्ित 
किये गये हैं | सर्वप्रथम तीन ख्युद्भुलामूलक अ्रलकूार हैं तश्यर्चात प्रत्म भ्रणकार 
जिन्हें किसी भी एक सूत्र में महीं पिरोथा जा सकता । 
संबंध ध्रध्याय-- 

इसमें पण्डितराज की शैली पर सबिस्तार विचार किया गया है। सम्पूर्त 
रसगज़ाधर के सूक्ष्म प्रबनोकत एवं परिशीलन के पश्चात्‌ परिश्तराज का भो 

क्तित्व सम्मुख पाता है उसी की लिति इस प्रकरण में की गयी है । 





इसके प्रत्तगंत प्तम्पूर्७णों समीक्षा का निष्कर्ष एबं सारांश है | 
प्रिशिप्व समीक्षा के भ्रत्त में विशज्ञार परितिष्ट दिये गये हुं का, 'श्ल, 
था और 'भ' । प्रथम परिशिष्ट में शान्द-योध विचार है। हितीय परितिष्द में 
प्जन्भी विचार हैं। तुतीम परितिष्ठ में उसे समत्त प्मांशों की 
वरा मुक्रमरिका है जो समीक्षा उद्ध त हैं। एगं चतुर्थ परित्तिष्ट में पत्चितराज के 
विभिन्न पारि सूत्रों का संकलम है । 
कार्य की सिद्धि में जिसका विश्वेष सहयोग रहा उनमें हे सर्वप्रथम गुर 
प्रवर सुबुद्ध डा० सिद्ध श्वर भष्टाचार्मजी के प्रति मेरा हुदय प्रझत है जिनका ससनेह 
सतत-निरीक्षण एवं सवाश्यासन प्राकार्यक्तरमाप्ति मुझे उत्साह देता रहा । 
एयमेन दुर्भोध्य रशमज़ाधर के ओोभ में सहासक श्री जगदीशचतजी शास्त्री 
धौर समा की शिक्षा दैगे में उदार पृण्य पष्चित दीनावाथ जी फ्रा का जो निशर्या्ं 
प्रमुग्रह रहा उसे भी हृुदम विशेष कप मे सलुसत कर उसके प्रति कृत है । 














(ढ ) 


रसगऊ़्ाधर के तशद्विषयों के परिमाजेन में विभागीय प्रस्य जिननजन 
गूगजनतों की समय-समय पर जो सहायता मिली है उनके लिये भी मैं प्राभारी हूं । 

समय-समय पर विभिन्न विधयो की चर्चा करके विषय के स्पष्टीकरता में 
जिन मित्रों का सहज सहयोग मिला उसको भी मैं सरतह भच्मवाद देती हैँ । 

प्रन्त में सदगुरआशीष, माता।पिता की मौच भतठ्यस्ताी और मिभजन- 
माहार्य इन सभी से परे प्रशात, झवितखय प्रौर स्बंधिधामिका भगावच्छालकि यों हारा 
विहित एवं कारित इस कार्य को उसी के प्रति सश्रद्धा समपित करते हुए « 


भी अरनिन्दाधम क ते आामता 
पाणिइभेरी जि्हपी 
( इक्षिण भारत ) 


६० है- ७३ 


इऋम#0कालका सकरेकाकलेशी 


कावय-मो मांसा ३ 


कारण है, ठीक बैसे ही घटत्वकूप प्रर्थ का प्रतिपादक होते हुए भी निश्रेषच्युतचन्दन- 
व्वादि रूप प्र्थ की प्रतिपादता से विशिष्ट होने के कारण ही “निश्शेषच्युतचन्दन 
स्तततट घटोध्यम यह शब्द काथ्य है। 

प्रधात्‌ नाता प्रथों की प्रतिपादकता होते हुए भी, केवल उस श्र्थे की प्रति 
पादकता को पभ्रपनाते हुए ही कोई शब्दविशेष काव्य कहलायेगा जिस भ्र्थ की भावना 

रजनक होगी ।..(पारिभाषिक शब्दों में कहा जायेगा कि जिस प्रर्थ की भावना 

(प्र्ंविषयक भावना) चमत्कार-जनकतावच्छिस्ता हो उस प्रर्थ की प्रतिपादकता ही 
काय्यरव का हेतु है ।) 

इस विवेखत से लाभ यह हुआ कि जिस-जिस शब्द में हिव्यता,/नही है उसे 
काव्य नहीं कहा जा सकेगा | 

वुतीय परिषकार' <स्वॉविशिष्दजनकतावस्छेषकार्थप्रतिपादकतासंसगेरा चमत्का- 
शवधस्वमेव भा काव्यत्वम ।* प्राक्षरिक प्र्थ की हृष्टि से इस पक्ति में द्वितीय पंक्ति 
के प्र से कोई वैेभिकय नहीं है । केवल न्‍्यायसम्मत भाषा का खेल है। 

तैयायिकों के प्रमुसार किसी भी सविकस्पक ज्ञान मे सीन प्रंश होते हैं---विशेष्य, 
प्रकार भौर संसर्ग । उदाहरण के लिये 'घटबद भूतलभ” एक वाक्य है जिसमे विशेष्य 
है भूवलम्‌, प्रकार है पट प्रौर ससर्ग है संगोग । इस वाक्य में संयोगसस्थस्धका 
संस्र्ग के रूप में भाव होता है। परन्तु इसी वाक्य को यदि 'घटसंयोगी भूतलम्‌' कहें तो 
विशेष्य होगा भूतल, प्रकार होगा भहसंयोग प्रौर संसर्ग होगा समवाथ। भ्रतः इसमें 
संयोग का भान प्रकारतया (विशेषशातया) ही हो जाता है। प्रतः प्रथम वाक्य में 
जितका बोभ संत्तगंतमा होता है द्वितीय वाक्य में उसी का बोध प्रकारतया हो जाता है। 
इस प्रकार बोध का विषय दोनों में समान रहुता है। केवल उसके प्राकार में ही प्रम्तर 
होता है। उत्ता परिष्कार का प्र्य है--प्रतिपादकता सम्बन्ध से चमत्कार को उत्यत्व 
करने वाले प्र्थ से युक्त शब्द होगा ही काव्य है । 

इस प्रकार झपने लक्षण को परिमाशित रूप में स्थिर करने के पश्चात्‌ कवि 
ने मस्मठ भट्ट के लक्षण पर प्राक्षेप किया है । 
सम्मद का काइम्र-लक्षर 

मम्मठ का काव्य-लक्षण इस प्रकार है--तवदोधों शब्दाभों सगुसावतलकु ती 


पृथ: बंदापि ।* प्र्थाव्‌ ए ढद झौर धर्थ हनी काव्य है परन्तु उस शब्दाथयुघल में ताम में तीस 
विशेषतायें होनी भाहियें-(१) 


पराहित्य, (२) ' थे, (२) का प्रौर (३) प्रमद्धारमुक्तता | 
इसमें शब्दाों पद है विशेष्य, तथा श्द्दोषों, सगुश श्र पूंदे हैं 
विशेष | 

हिः है... ध्ू 4 | 

के का. में, प्र भी] 




















है रसगंगाधर : एक समीक्षात्मक प्रध्ययन 


पण्डितराज कृत खण्डन 
पण्ठितराज ने इस लक्षण का होएडन किया है। उन्होंने पहुले विशेष्यांण का 
कषण्डन किया है, तह्याबाव्‌ विशेधाों का । 


(१) शब्बादों: (का) विशेष्याश को लण्दित करते प्तमय प्रथम तक यह दिया 
कि कांब्य शहद काते से गठा भौर प्र्य दोनों का एक साथ बोध नहीं होता प्र्भात 
हब्दाथोभिय में काव्य पद का सख्त नहीं है । कैवल भाब्द' ही उप्तका प्रमिहित प्रर्ष 
है क्योकि 'काव्यमुच्चे, पट्यते, काय्य अ्रतमर्थों ने ज्ञात. इत्यादि जो लोक में 
प्रचलित व्यवहार हैं उनके प्रथों को सज़ुति तभी होगी जब काठ्य पद को शब्द सात 
का वाधक माना जाये । 

काब्य पद का व्यवहार शंब्य भौर प्रवं दोनों के लिये होता है, उसमें मम्मह 
का बाक्य इसलिए प्रमाण सहीं साता जा सहता कयोंकि भहूं प्रतियादी का बाह्य है । 

(तर) यदि यहूँ हबीकार किया भी जाय कि काश्य पद से शब्द प्ौर प्र्थ 
दोतों की उपर्विति होती है तो इसका प्रर्य होगा कि 'गब्द ग्रौर प्र्ध - इस शब्य 
(अर्थ) में शक्यताबण्छेदकर्पम काब्यएब रहुता है। तब यह विचारणीय हो जाता है 
कि यह धर्म प्रत्येक पर्याप्त है या व्याव्तत्ता | 

यहू धर्म दो. प्रकार का होता है (१) एक में रहने बाला, (२) प्रतेक में 
रहने बाला । उदाहरण के लिये धटपदार्थ को शक्मलाबध्डैदफ धर्म है पदरव जो 
प्रत्येक भद में पकू-पृथक्‌ कप ते रहुता है। प्रत्येक घद स्वताभ हृप से भटत्॑ 
झग्राधार है, भपवा घटरव का भ्रधिकरण बनते के लिये अ्ति-एक घढ़ पर्याप्त 
धटत्यकप धर्म प्रत्येक पर्याप्त हैं। द्वि' पदार्थ का गत बसी बा है द्विश्व 
उभय में ही रहुता है। उमय के प्रश्तगंत प्रत्येक एक को ट्वित्यविशिष्ट नहीं कह 
पकते | प्रर्धाव्‌ दो में व्यासक्त हूप से (जुड़े शहुकर) द्वित्व रहुता है। इसी प्रकार 
महत्व भी अ्रतेक में व्यापक रूप से रहुता है, सब में पृथक्‌-प्धक नहीं । ध्वत, ब्वित्वादि 
धासक्त धर्म है 

प्रव प्रकृत स्पल में काव्यत्थ को मवि प्रत्येक पर्याप्त धर्म माना जाय तो 
मिस्सरिदग्ध कप से शब्द भौर पर्भ स्वतत्त कप से काव्य-पदन्याल्य हो जायेंगे भौर 
उस स्थिति में एक ही पच्च में दो काव्यों की स्थिति बने जायेगी-- एक शब्दांश को 
शैकर दूसरी भर्थाश को लेकर | यदि काब्यत्व को व्यास धर्म मानें तो श्लोक वाक्य 
को काव्य नहीं कहा जा सकेगा । क्योंकि जैसे 'एकों मं हो यह व्यवहार उभित 
है पैसे ही लोक के शब्दमात्र के लिये भी 'महु काभ्य नहीं है बही 
जायेगा । 


व्यवहारतः दोतों ही स्थितियाँ प्रसक्धत हैं क्योंकि न तो एक पद् में दो काम्यों 


का व्यवहार होता है, भ्ौर न इलोकबानत्र काम्य नहीं है'--महु ध्यभहार होता है । 
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कै|व्य-मीमांसा ५, 


ग्रत: जब यह सिद्ध ही नहीं हो पाता कि शब्द भौर प्र्थ में काध्यत्व किस वृत्ति से 
रहुता है तो काव्य पद को शबदार्थ का बाचक कहता भनुचित है । 
! विशेष्मांश का जण्डन करने के पश्चात्‌ प्रत्येक विशेषण का खण्डनत इस प्रकार 
किया है ++- 

(२) सगुणौं, 'सालकूरो' :--(क) गुण भौर भलद्भार से युक्त शब्दार्थ 
को काव्य मानते पर 'उदित मण्डल विधो:' श्रौर गतोइस्तमकक:” इत्यादि बाक्‍योंकों 
काब्य नहीं कहा जा सकेगा क्योंकि इन वाक्यों मे न कोई गुण है ने झलझार | यह 
वाक्य काव्य है ही नही यह कहा तहीं जा सकता क्योंकि वक्त बोद्धव्यादिके वैशिष्ट्य 
से उक्त वाक्यों से नाना व्यज्धधार्थों की प्रतीति होती है, जिनसे चमत्कार पैदा होता 
है, प्रत. यह काव्य है, इसमें किसी प्रकार के वेमत्य की सम्भावना नहीं । 

(ख) गुण शौर प्रमद्धार से युक्त शब्दार्थ को काव्य मानने पर दूसरा प्रश्न 
यहुं उठता है कि साधु, भोज भ्रादि में से किसी एक गुण का होता प्रावश्यक है या 
समस्त गुणों का ? एवमेव उपमा कृपकादि भनेक प्रलडु।रो में से किसी एक प्रलक्धार 
को होना प्रावश्यक है या समस्त प्रलड्भाररों का होता ? यदि समस्त गुण प्रौर 
प्रलद्भारों ते युक्त शब्दार्थ को काव्य कहा जायेगा तो प्रसम्भव दोष हो जायेगा। 
प्रभाव काव्य ही सहीं बन पायेगा क्योंकि ऐसा कोई काव्य नहीं है, न हो सकता है कि 
जिसमें सब गुण भ्ौर सब प्रतदछूार हों। भौर यदि किसी एक गुण विशेष प्रौर 
प्रलरधार विशेष के होते पर काव्य माता जाय तो उसका मिवंतनन करता पड़ेगा | उस 
मिर्बंभन से तदितर गुण भौर प्रलझ्ारों से युक्त जितना भी काव्य है वहू सब प्रकाव्य 
हो जायेगा । उदाहरण के लिये बहु गुर विशेष यदि प्रत्ताद हो तो माघुयें भौर प्रोज 
शुश से युक्त काव्य काव्य नहीं रहेगा। इसी प्रकार भ्रलस्ूर विशेष के निर्वंशन से 
भी प्रत्यवस्था होगी । 

मंदि यह कहा जाय कि घट पद से धटतव के समान गुण प्रौर स्‍भ्रलद्भार पदों 
से गुशत्व भौर प्रलख्वारत्व को प्रहणए करना चाहिये तब भी यह प्रशश किया जा 
सकता है कि भलऊुारत्य और गुरात्व कया हैं तथा इतका स्वकृप क्‍या है ? घटत्व के 
समान इन्हें जाति तो कह नहीं सकते क्योंकि जाति वहीं होती है जहाँ पदार्थ भ्रमेक 
हों भौर एक समान हों। घट पदार्थ प्रसेक हैं भौर सब समान हैं इसलिए उनमें घटत्व 
जाति की सिद्धि होती है | परन्तु गुण भर प्रलझ्ूार तो समान हैं नहीं, प्रत्येक गुण 
प्रस्य गुणों से भौर प्रत्येक भलद्भार भ्नन्‍्य अलझूारों से विसहृश है। इस विसहशता 
के रहते हुए वहाँ जाति मानना निराधार है। 

इस प्रकार जब गुणत्व शौर प्रलद्धारत्व का ही निर्बंनन नहीं हो सका तो. 
उससे युक्त शब्दार्थ को काव्य कहना तो प्रत्यन्त विस्सार है ।* 





८ छादर 
है. पुणत्वामफारत्वादेरमनुगमाक्ष्य। (रस, पृ, ७) 


प्‌ स्सगंगाधर , एक समीक्षात्गक प्ध्ययन 


मम्मद के पक्ष से उपयुक्त प्रश्न के उत्तर में सदि यह भी कहा जाय वि, जो 
शूरता बीरता आदि के समान काठ्य की प्रात्मा के धर्म हो यह गुर भ्रौर जो कटक 
कुण्हलादि के समाव कोठ्य के गरीर- एंब्य और प्र्ध के शोभाकारक हो पह 
प्रलद्भधार है, भ्रतः तद्दिटि शब्दान को काव्य बढ़ना भाहियें तो भी टीक नहीं है 
बयोकि ग्राए्मा के धर्म भौर शरीर के उपस्यारक होने पर भी बह कादस के भंरव: 
उरी प्रकार नहीं हो सकते जिस प्रकार शूरता वीरता भर करके वुपहला दि मनुष्य के 
घटक नहीं बल सकते । । " 

(३) प्रदोषों :--“(क) प्रदोषों विशेषशा भी प्रनुचित है बसोकि गुर झौर 
प्रलद्भार पदो के समान ही दोष पद का तात्पर्य भी स्पष्ट नहीं है | प्र्थाव्‌ एक बोध 
से रहित शब्दार्ध काव्य है या समस्त दोधों रो रहित --मह सिश्चित नहीं है। समर्श 
दोषों से २हित मानने पर यहाँ भी प्रसम्भव दोप होगा बशोकि रेसा कोई काब्य गहीं 
है जिसमें कोई दोष मे हो | और यदि किसी दोंप विशेष से रहित माने तो उस दोष 
विशेष का निर्वेधत करना होगा। प्रस्यथा कौन-सा बोध लिया जागे यहेँ जानना 
कठिन होगा। इन दोनों के भ्रतिरिक्त ततीय प्र्ध दोगरबबि७शिप्ट' लेते पर भी दोपरब 
के निर्बंभन से मुक्ति नहीं मिलती है। 'दोपरण जाति हो नही शबली जयोकि मरते 
दोषों में विसदृशता है। प्रतः गुगात्य प्रलड्लारट् के समात बोधरब का भी कोई 
प्रनुगमक जब नहीं है तो उसे भी शब्दार्थ का विशेषता बनाना प्रगुपगुक्त है । 

(से) इस विशेषश के प्रनौषित्य का दूतरा कारशा यह है कि 'धदोती कह 
देने से यहु सिद्ध होता है कि दोय से युला शढ़द शोर प्रव॑ काब्य नहीं है । परस, इसके 
विपरीत दुष्ट काव्यन्‌ इस प्रकार का ग्यवहार होता है। प्रत:; दोपयुक्त होने से जो 
काव्य नही है उसे काव्य कहना विरुद्ध एवं प्रत'ज्ुत है | 

दुष्ट काव्यम्‌' इस व्यवहार को सिद्ध करने के लिये यदि यह कहां जाय 
कि--/जिप प्रकार 'मूले महीरहों विहृज्ञ मसयोगी न शालामाम्‌' (प्रभात पूल प्रदेश 
में वृक्ष पक्षिमंयोगी है शाजा प्रदेश मे नहीं) इस प्रकार एक ही दृक्ष के लिये हंगोगी 
भौर अ्रसंयोगी यहू दोनों प्रकार के व्यवहार होते हैं, इसी प्रकार एक ही पद्च के लिये 
जिस पंश में वह दोषयुक्त है उत्त भ्रश में 'प्रक्ाव्य' श्रौर जिस ह्रंश में दोषहीन है उत्त 
प्रश में 'काव्य' यहू व्यवहार होता है। इस प्रकार एक ही पद्च काब्य भी हो सबता 
है प्रकाव्य भी ।--तो उचित नहीं है क्योंकि वृक्ष के सम्बन्ध में लोक में जिस प्रकार 
उपयु क्त प्रमुभव होता है बेसा किसी पद्म के जिये नहीं होता । भरत: जब तक किसी 
प्रमाण से यह सिद्ध नही हो जाता कि एक पद्ष में काव्य झौर प्रकाव्य दोगी 

तीति एक साथ होती है, तबतक उसे स्वीकार करता स्थायसफुत नहीं है । 


१०... शौर्यादिबदात्मधर्माणां गुणानाम, हारादिववुपस्कारकारकाणामलसूाराणां भर शरीरचहकत्व 
पर्तेश्व । (रत, पृ. ७) 








काव्य-मीमासा ९७ 


प्रतः अरदोषौा' विशेषणा भी प्रसिद्ध है | ! 

इस युक्तियों के प्राधार पर मम्मट-संम्मत काव्य-राध्षण को खण्डित करने 
के पश्चात्‌ पण्डितराज ने साहित्यदर्पणकार विश्वताथ का लक्षण भी प्रम्युत्यश्न 
बताया है। 
विश्वनाथ का काव्य-लक्षगा' 

विश्वनाथ का काव्यलक्षर इस प्रकार है--बान्य श्तात्मक काव्यम्‌ ।' प्रर्धाति 
रस जिसका प्रात्मा हैं ऐसा वाबय काठ्य है। प्रर्थात्‌ जिस वाक्य से रस की 
प्रभिव्य्जना हो वह वाक्य काष्य है।!* विश्वनाथ ने वाक्य को प्र्थात्‌ू शब्द को 
काव्य कहा है परन्तु वहू वाक्य ऐसा हो जिसके द्वारा रस को उत्पत्ति होती हो । इसमे 
विशेष्य है 'वाक्यम्‌! भौर विशेषण है 'रसात्मकरम्‌', पण्डितराज ने इसके विशेषांश 
पर शभ्राक्षेप किया है । * 


पण्डितराजकृत खण्डन 

(क) पण्डितराज के प्रनुतार यह लक्षण प्रव्यात्ति दोप से ग्रस्त है। वगोकि 
जिस काव्य में बसलु और भ्लकूर प्रधान हैं, वहाँ यहू लक्षण समस्वित नहीं होता । 
ग्रतः बहुत-सा काव्य प्रकाव्य हो जायेगा। वस्तु ध्रीर प्रलद्ार प्रधान काव्य के 
झन्‍्तर्गत वहू सब काव्य है जिसमें कवियों ने कृति, बालक, जल-अप्रबाहादि का ब्रश 
किया है । 

(ख) यदि रसात्मकम्‌ का ताश्पर्य यहू लिया जाय कि यथाकपण्चित जो भी 
रस से सम्बन्धित हो वहु सब काठय है तब प्रत्यम्त साधारण वबाबय गोश्बलति' प्रूगो 
घावति' प्रादि वाकंय भी काव्य ही जागेगे। परमरया प्रत्येक वस्तु ही रत सम्बन्धी 
ही सकती है ।! * 
समवलोकन 

काध्य की परिभाषा (लक्षण) को लफर १ाबाशारत में आरम्प से ही पर्माज 
विचार होता रहा है। इसमें समान रूप से दो धाराएँ प्रवाहित होते रही, पहली बह 
जिसमें केवल शब्द को काठ्य माना गया, दूसरी वहु जितने शब्द झौर प्र4 दोनी को 
काव्य माना गया । 

पण्डितराज ने इनमें से प्रथम सररिश को ही प्रपनाया, प्रेत; शब्द को व ब्य 
मानने में कोई नावीत्य नहीं है। परन्तु इन दोनों मंत्री में से शब्शर्य की शाव्य मानने 
में हानि क्या हैं" इसका प्रकाशन सर्वप्रथम पण्डितराज ने ही किया है । यही इनकी 

मवीनतां है | 
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इस प्रमाक्ू में मम्मद के काठ्य वक्षता को खण्डन किया है। उसके दो प्राधार 
हैं --(१) प्रभुभव भौर (२) श्याय । जवरयमुन्च पहुलते श्रादि लोक छावहार 
(प्रनुभव) के उदाहरण है भौर काहपर्य किस व्रृत्ति से रहता है इत्यादि ध्यायाब- 
लम्बित विधार है | 

पषण्डितराज मस्मद झौर भ्रमितव भादि को पुर। मालकर चने थे किरतु 
उनका वह पृ्यभाव भी स्वत स्थिर नहीं रहा । मह-वभिकिय होते पर अह मम्मद 
का भी विरोध कर बैठे | काव्यलक्षत इसका उदाहरगे है । 

मम्मंट के काव्पलक्षता को शण्डित करते समय काब्यत्य की लेकर जो विचार 
किया गया है उससे ऐसा लगता है कि रसगज्ाघरकार को हर्ट काव्य के रबंहप 
निरषय पर ही दिशी थी ने कि उसके लट्षरा-विश्यग पर । 'काश्यत्य' वास्तव में 
काठ्य का हवकग (जैरे गो का गोरे) ही हो सकता हैं लक्षण नहीं। यहू पण्डितराम 
के पापित्य का दोंप है । 

कुछ ऐसे विषयों पर भी पण्धाराज की महत्व(र्त हरित गेधी जो काहय में .. 
सभी झआालक्ा रिकों के दारा सामास्य झूत से इबीकार तो किये गयें थे किसतु सनका 
स्वकप व लक्षता किसी ने नहीं किया था। पदाहुरगा के लिये 'भमहकार' को लिया 
जा सकता है | पिइतेराज ते चमत्कार बयां हैं इसका रपट किया है। किरतु महू 
ध्वादीकरण गुड तैधारिक पथ से किया गया है, संत स्रद्यति जैयाविक ऋूप मे बह 
श्रमकार!।बबिशिप्ट इत्यादि हप में मिद्ध हो जाता है तथावि प्रालद्रारिकों की हुष्हि 
गहीं कर गाता । । 

प्रगत में यह कहा जा सकता है कि कोड लड्ाश के प्रगातर अवाइय रूप मे 
प्रवदणणील दो धारामों में से एक को स्वीकार कर उते दूसरे ते यूक्तितुर्ता हकोँ ते 
श्रेष्ठ सिद्ध करता पण्डितराज का ही कारें है | 


काव्य-हेतु 


काव्य का कारण मात्र प्रतिभा 

काव्य के हेतु के सम्बन्ध में पण्डितराज का यहूं बचत है :-तहय च कारतां 
कंविंगता केबला प्रतिमा |" * प्रधात कवि में रहने बाली 0क शक्ति-विशेष-प्रतिभा ही 
काव्य का कारण है। यहू प्रतिभा बारतब में है कया ? इसके उत्तर में कहां है- 
'काम्पघटतातुकूलशबदा भपित्थिति: । 7 प्रभात काव्य को बनाने के भ्रमुकुल शब्द भौर 
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१४, प्रारं, छ-१ | 
१५. रप्त पृ. घ। 
१६, अही। 


काव्य-मी मांसा 8 


भ्रथे की उपस्थिति ही प्रतिभा है। वह एक शक्ति विशेष है जो कबि में ही रहती है। 
प्रतिभा ऐसा तत्व नहीं जिसे किसी ठोस रूप में दिखाया जा सके । कवि के कार्यमात्र 
से ही उसका शान होता है। भ्रत' काव्य के उपयुक्त शब्द श्रौर श्रर्थ की उपस्थिति 
(प्रयोग) ही प्रतिभा है । 

सामान्य भाषा में कहे तो, कवि पश्रपने अ्न्तर्जगत में भ्रौर बहिर्जगत्‌ मे जो 
कुछ निरीक्षण करता है, जो कुछ प्रनुभव करता है, उसको एक विशेष रूप से सामाजिकों 
के सम्मुख रखता है। उस भअनुभव को प्रस्तुत करने मे ही कवि की कला निहित है । 
प्रतिभोत्पत्ति में दो कारण 
महापुरुष के प्रसाद से उत्पन्त अ्रद्वष्ठ के द्वारा और (२) पिलक्षण व्युत्यत्ति एव 
प्रभ्यास के द्वारा । प्रथम कारण का तात्पर्य है किसी देवता या गहागुरुप की आराधना 
या सेवा से उसकी प्रसन्नता के फलस्वरूप काव्य बनाने को क्षमता का आरा जाना 
एवं द्वितीय कारण का तात्पर्य है स्वयं विभिन्‍त शास्त्रादि के भ्रनु जी गन, लोक-पर्यवेक्षरण 
से भौर किसी योग्य, शुरु के समीप काव्य बनाने का निरत्तर प्रम्यास बारके काव्य 
निर्माण में सक्षम होना । 

ग्रहष्ट एवं विलक्षश व्युत्पत्ति भ्ौर प्रभ्यास स्वतत्त्र रूप से प्रतिभा को उत्पन्‍्न 
करने में समर्थ हैं-भपतने मत के समर्थन में उन्होने कुछ तक भी दिये हैं, जो ऋमश: 
हस प्रकार हैं:--- गा 

है (१) केवल देवतादि के प्रसाद से उत्पस्त भ्रष्ट मात्र प्रतिभा के प्रति इसलिये 
कारण है क्योंकि बालकों में बिना किसी विशेष ज्ञान (विजक्षण-वब्युत्पत्ति) शौर भष्यास 
के भी प्रतिभा की उत्पत्ति देखी जाती है। प्रतः वहाँ इन तीनो की सम्मिलित कारणता 
प्रसझुत होती है। इस प्रकार के श्रपवादरूप स्थलों में विशेषज्ञान और प्रम्यास की 
सिद्धि पू्॑जन्म में हो चुकी है ऐसी कल्पना ऋरना भी प्रगुचित है क्योकि उप्तके लिये 
कोई हढ़ भ्राधार नही है। जब महापुरुष श्रादि के प्रसाद रो ही प्रतिभा की प्राप्ति हो 
सकती है तो केवल भ्रसप्ट तथा विलक्षण व्युत्पत्ि और अभ्यास तीनो की एकत्र 
सिद्धि के लिये ही उसकी सत्ता एवंजन्स में मानना अनुचित है। जवतक यहू स्थिति ने 
हो कि किसी कारण विशेष का इस जन्म में श्रभाव हो झभौर उससे होने वाला कार्य 
होता हो तबतक उस कारण को (जिसके बिना कार्य की सिद्धि हो ही ने सकती हो) 
पूर्व॑जन्म में सिद्ध करना ठीक नहीं है । 

(२) इसी प्रकार कई बार ऐसा भी होता है कि कुछ समय तक कोई व्यक्ति 
काठ्य नही बना पाता परन्तु निरन्तर शास्त्रादि का अनुशीलन शौर भ्रम्यास करने से 
कुछ समय पश्चात्‌ वहू काव्य बनाने लगता है । भ्रतः स्पष्टतः ही वहाँ केवल विलक्षरा- 
व्युत्पत्ति भौर प्रभ्यास प्रतिभोत्पत्ति में कारण प्रिद्ध होते हैं। यद्यपि इस प्रकार के 
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स्थलों पर भी उक्तविधया यह कहा जा सकता है कि वहाँ भी प्रहृष्ट रहा ही होगा, 
वह कोई हृष्ठ तो है नही कि जिसे प्रत्यक्षादि प्रमाणों से सिद्ध किया जा सके, परश्तु 
यह कल्पना भी उचित नहीं है । कारण यह है कि उपयु क्त सिद्धि के प्रनुसार जब यह 
निश्चित हो गया कि भ्रदृष्ट अकेला ही प्रतिभा उत्पस्तन करने में समर्थ होता है तब 
यह श्रसम्भव हो जायेगा कि वह रहे भौर प्रतिभा की उत्पत्ति कुछ दिन तक ने ही । 
इसके लिये एक दूसरी कल्पना भ्रौर की जा सकती है कि वहाँ कोई प्रतिबन्धक विशेष 
रहा होगा जिससे प्रतिभा उत्पन्न नहीं हो सकी, एवं च्‌ काव्य नहीं बन पाया । 
किन्तु इस प्रकार से काव्य की उत्तत्ति मानने में दो-दो कल्पनाएँ कर नी पड़ती हैं- (१) 
विलक्षण-व्युत्पत्ति और ग्रभ्यास के साथ भ्रटष्ट की कल्पना, (२) इस प्रहृष्ट के लिये 
एक प्रतिबन्धक की कल्पना । 
इस कल्पित मार्ग की अपेक्षा प्रत्यक्ष प्रमाणित विलक्षण व्युत्पत्ति और प्रभ्यास 

को ही कारण मानने वाला मार्ग लघुतर है। ग्रतः वही ग्राह्म है । 

यदि कोई ऐसा उदाहरण मिले कि जिसमे प्रहष्ट से उत्पन्त प्रतिभा तो नहीं 
ही हो और बिलक्षणा व्युरत्पात्ति और ग्रभ्यास से भी प्रतिभा की उत्पत्ति न होती हो तो 
वहाँ यह समभना चाहिये कि उप्त व्युत्पत्ति और भ्रभ्यास में वहु विलक्षणता नहीं है 
जो काव्य को बनाने के लिये चाहिये अथवा यहू भी कहा जा सकता है कि वहाँ कीई 
प्रतिबन्धक रहा होगा जिससे प्रतिभा उत्पन्त नहीं हो प्की । इस प्रतिबन्धक की कह्पना 
कोई श्रतिरिक्त भ्रथवा अनावश्यक कल्पना नही है क्योकि सिद्धास्तत, सभी प्रालश्वारिकों 
ने प्रतिबन्धक के शभ्रभाव को कार्यसामान्य के प्रतिकारण मात्रा है। प्रथ श्र, इस 
प्रतिबन्धकाभाव की कारणता तो श्रहृष्ट, विलक्षण व्युत्पत्ति और प्रभ्यास इन तीनों 
को एक साथ प्रतिभा की उत्पत्ति में कारण मानने पर भी बसी ही रहेगी । 

इस प्रकार पण्डितराज ने यह निश्चित एवं प्रमाणित किया है कि काव्य को 
बनाने में समर्थ है एकमात्र प्रतिभा और उस प्रतिभा की उल्पत्ति दो प्रकार से हो 
सकती है-एक, देवता या महापुरुष के प्रसाद से उत्पन्न भ्रहष्ट से और दूसरे, विशक्षरा 
व्युत्पत्ति और प्रभ्यास से । तीनों का एकत्र होना प्रतिभा की उत्पत्ति के लिये प्रावश्यक 
नही है । 
देवता या महापु९ष के प्रसाद से उत्पस्त प्रहष्ट है विलक्षण व्यूत्पत्ति भौर प्रम्यास 


प्रतिभा 


काव्य 
समवलोकन 
प्रतिभा के क्षेत्र में पष्डितराज ने एक नवीन दिशा की भोर पग उठाया है 
जिससे मम्मटीय मत में श्रौर पण्डितराजीय मत में बहुत बडा भ्रन्तर भ्रा गया है। 
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मम्मट के प्रनुसार प्रतिभा जन्मजात प्रानुब॒णिक रूप से प्राप्त एक गुण था । 
जन्मजात होने के कारण उसे प्राप्त करने के लिये मनुण्य की कोई निजी चेप्टा' सम्भव' 
नथी। 

पण्डितराज के श्रनुसार बहु प्रतिभा जन्मजात अ्रप्राप्य गुगा नदी है भ्रपितु 
झजित एव प्राप्य गुण है | उप्तकी प्राष्ति के दो मार्ग है-[ १) द्षभाक्ति के द्वारा देवता 
को प्रमन्‍्त करना, (२) विलक्षण ज्ञान प्राप्ति और विलक्षण अभ्यास करना । 

उनके सम्मुख कालिदास जैसे कवि भी थे श्रौर माघ, भवभूति श्रादि जैसे भी । 
दोनो में से किसी भी प्रकार के कवियों को ग्रकवि कहना असम्भव था, इसलिए 
पण्डितराज को प्रतिभा की प्राप्ति के दो मार्ग रवीकार करने पड़े । इसके अतिरिक्त 
इस मान्यता के पीछे यह प्रसिमान भी विद्यमान हो सकता है कि पण्डितराज अपनी 
रचनाग्रों को कालिदास श्रादि महाव्‌ कवियों की रचनाओं से कम मानपे को तेयार 
नेही। 

प्रस्तु, इतना तो निस्सन्दिंग्व है कि प्रतिभा को इस प्रकार से सम्मुख रखना 
प्रागामी कवि परम्परा के लिये एक बहुत बडा प्रोत्साहुत है। जमतक अधिभा' जन्म- 
जात थी तबतक कालिदास के समान दूसरा कवि होता असम्सव था परन्तु जब वह 
प्रजित बना दी गयी तो प्रत्येक व्यक्ति के लिय कालिदारा का कवित्व प्राप्त करता 
सम्भव हो गया । 

प्रतिभा का लक्षण परिमाजित करके तेयासिक रीति से उसके सबहूप को जाति 
या पपाधि वाह देना कुछ भ्ररेत्षिकर लगता है । 


काव्य-विभाजन 

काव्य-हैतु के पश्चात्‌ रसगड्आाधर में काव्य के विभाजन को लेकर विचार किया 
गया है । इसमें पण्डितराज ने भ्रपता विशेष मत सम्मुख रखा है। इससे पूर्व काव्य के 
तीन ही भेद किये गये थे परन्तु इन्होंने उसे चतुर्धा विभक्त किया-तब्बोसमोलभोसम- 
मध्यमाधसभेदारचतुर्धा ।07(%क) यह घातुब गाक भेद इस प्रकार है - 
पण्डितराज के अनुसार काव्य-भेद 

प्रथम भेद -प्रथम भेद है उत्तमोत्तम काव्य । इसका लक्षश पण्डितराज ने इस 
प्रकार किया है- शब्दायों पत्र गुणी भावितात्मानों कमप्यर्थ मभिष्यड क्तत्तदाश्ाम्‌ ।१८(घ) 
प्र्थात्‌ जिस काव्य में शब्द और श्रर्थ (बाच्यार्थ) भ्रप्रधात रहते हुए किसी पश्रन्य 
प्र को अ्रभिव्यक्त करें वहु काव्य उत्तमोत्तम काव्य होता है । 
१७, परिं. ख-१ 


4०७, (की) रस पूं, €। 
कष) वही । 





"१२ रसगंगाधर. एक समीक्षात्मक भ्रध्ययन 


इस लक्षण में 'कमपि' पद का तात्यग्े ऐसे भ्रथथ में है जो वाच्यार्थ से प्रतिरिक्त 
होते हुए चमत्कार का कारण हो । कवि के द्वारा कहे हुए वाक्य को सुनने से सहृदय की 
उसका वाक्यार्थ बोध होता है । परस्तु इस वावयार्थ से प्रतिरिक्त यदि उसको किसी 
ऐसे भ्र्थ का बोध होता है जो उस वाक्यार्व से भी अधिक चमत्कारी होता है एव 
प्रनुरणन के समान पुनः पुनः स्पृत्ति में श्राता रहता हैं तो वहू उत्तम काव्य पहुलाता 
है । इसी भेद को ध्वनिकाव्य करके बाहा गया है । उदाहुरण के लियरे-- 

गुरूमध्यगता मया नताज़ी, निहता भीरजकोरकेश मन्दम । 
दरकुण्डलताण्डघ नतभ्रूलतिक मामवलोक्य घूणितासीत्‌ | * 

यह एक श्लोकात्मक वाक्य है। इससे सहृदय को 'गुण्जनों के मध्य स्थिता, 
भुके हुए भ्रद्धो वाली, मेरे द्वारा धीरे से कमलक्लिका के द्वारा, प्राहुत, कुण्डलो के हल्के 
विचलन वाली तथा नीची भ्रूवाती वहू नायिका मुझे देखकर सुड गयी इस वाक्‍याथे 
का बोध होता है। यह वाक्यार्थ वाच्याओवं है। इस वाज्या बोध के परचात्‌ ही 
सहुदय के हृदय मे 'पृणितासीत! इस शब्द के बल पर विशुतवत एक प्रस्य प्र्य की 
स्फुरणा होती है कि 'हे प्रसमीक्षयकारी ! शुमने महू बया अनुचित काय किया |  इति । 
एवं इस व्यज़थ अर्थ से नायिका के हुदय में स्थित अमर्ध की अ्रभिव्यक्ति हीती है । इस 
व्यज़धार्थ के ज्ञात होते ही प्रथम क्षण में जात हुए बाष्या्थ का चमत्कार मन्द पड़ 
जाता है एवं घण्टानुरणन के समान वहू व्यज्ञधार्थ विशेष ही पुनः पुनः स्मृत्ति में 
श्राता है भ्ौर इस पुन/स्मृति से चमत्कार होता है । 

उक्त पद्म में जो प्रर्थ शब्द और प्रर्थ के बल पर प्रभिश्यक्त होता है बहु 
वाच्या4 से भिलत है तथा भ्रत्रिक चमत्कारी होने से प्रधान भी है। गाबद तो स्प्टल: 
श्रप्रधान है ही । श्रत” प्रथम भेद के लक्षण के प्नुसार यहाँ प्रथम प्रकार का भर्थात्‌ 
उत्तमीत्तम काथ्य है । 

इस भेद का सोदाहरण निरूपण करने के पश्चात्‌ प्रप्पयदीक्षिते के लित्र- 
मीमास्ता नामक ग्रन्थ के कुछ भ्रश को उद्धूत कर परण्चितराज ने उसका खण्डइन किया 
है । भ्रप्पयदीक्षित का बहू प्रश मम्मद के काव्य प्रताश से राम्बन्धित है । काठ्य-परकाश 
में ध्वनि काव्य के उदाहरण में एक पद्च दिया गया है शिक्तडी व्याश्या चित्रमीमासा 
में की गयी हैं। उसीकी झालोचना रसगज्भाघर में हुई है। 

काव्यप्रकाश में दिया गया वहु उदाहरण इस प्रकार है.--- 


भ्रप्पयदी क्षित का मत 


'निश्शेषज्युतचन्दन॑ स्तनत् निमृ ष्ट रागौ5ध'रो 
रन है नेत्रे दूरमनझने पुलक्रिता तत्वि तवेयं तनुः। 
१९. रस. पृ. ११। 


काव्य-मी मासा १३ 


मिथ्यावादिनि दृति बास्तयजनस्थाज्ञातपीडागगे 
बापी स्नातुमितों गतासि ने पुनस्तरयाधमस्थान्तिकम्‌ ।।! १९ 

प्रष्पयदीक्षित ते चित्र मीमासा मे हसाफो' व्याख्या करके यह सिद्ध किया है 
कि यह पद्म किस कारण से ध्वनि का उदाहरण है प्र्थाव्‌ इससे व्य'ज्च्यार्थ की प्रतीति 
किस प्रकार होती है इत्यादि । 

रसगज़ाधर में उद्धूत प्रप्पयदीक्षित की व्याख्या एस प्रकार हैं-“उत्तरीय को 
खीचने से चन्दन का च्यूत होना सिद्ध न हो जाय इसके लिय्रे उक्त पद्य मे 'निश्शेष! 
पद का ग्रहण किया गया है और उस चन्दवच्यवन की स्तानादि सामान्य कारणों से 
सिद्धि को निवृत्त करने के लिये एवं समोग के चिह्न का उद्घावन करने के लिये 
तटम्‌' पद का प्रयोग किया गया है। क्योकि स्वान से सम्पूर्णा प्रदेश ही चन्दनहीत 
होता जब कि तुम्हारा (दूतीका) केवल उपरिभाग ही चन्दन से रहित है। प्रतः इससे 
सिद्ध होता है कि यह आरातिज्ञनक्ृत ही है। 

हसी प्रकार निमृ ष्टरागोइबर. में भी, ताम्वूल प्रहगा किये हुए विलम्ब हो 
जाते से भी लालिसा क्षीण हो सबाती है -हरा प्रकार की सम्भावला का परिहार 
करने के लिये रक्तिमा की निएशेष (एर्गाह्पेणा) मृष्टता कही गयी है। पुनः स्तानादि 
साधारण कारणों का वआ्यावर्तन और सम्भोगचिक्नो के उद्घाटन के लिए “प्रधर' 
पद को विशेष्य के रूप में ग्रहण किया है । क्योंकि यहू कहा गया है कि उत्तरोष्ठ के 
रक्तिम रहते, भ्रधरोष्ठ मात्र की प्ररक्तता चुम्बन से ही होती है-- इत्यादि कारणों से 
यहू भी ध्वनि का उदाहुरण है ।* 

उपयु क्त व्यास्या का सार यह है कि पण्डितराज की दृष्टि में श्रप्पयदीक्षित के 
भनुसार निश्शेपादि सभी विशेषणा पद भ्रपो-अ्रपने विशेष्यों के प्रति सम्भावित सामान्य 
कारणों का (स्तानादि जो सामोगेतर है) निवारण करते है । एवं श्रधमपद से व्यजध ध- 
होने वाले व्यज़धार्थ की व्यश्नद्भ व में सहायक होते है। अर्थात निश्शेषादि विशेषरों के 
कारण ही चन्दनच्यवत प्रादि कार्यों का सम्भोगजन्य होना निश्चित होता है । 
पण्डितराजक्ृृत खण्डन 

इस उदाहरण मे पण्डितराज और ग्रप्पयदीक्षित दोनो के ही मत में, समानरूप 
से, 'वापी,स्तातु' न गतासि, तस्याधमस्थान्तिकमिति' यह श्रथ व्यज़धार्थ होता है। परतु 





२० का प्र पूं, १४। 


२१. उत्तरीयकर्षणेन खन्दनब्युतिरित्यथाधिविंगरिदाराय नि हा, । ततश्वन्दनख्युते. स्ताल- 
साधारण्यव्यातत॑नेस सम्मोगविक्यीदृूधाटनाय तटप्रहणम्‌ । हगाने हि सर्वत् लन्‍्दनष्यूति.स्पात्‌, 
तब तु स्तनयोस्तट उपरिधाग एवं बूएयते । इसमामलेपकृतेव । तथा निमूप्दरागोइधर इत्यत्ष 
ताम्बूलप्रहणविशम्मात्या वीन रागस्य किश्चिन्मूल्तेश्थस्यापरिहाराथ सिम ष्टराग इति रागस्य 
नि शेषमृप्दतोक्ता । पुन स्मानसाधारण्यव्यावर्ततेत गम्भागनिन्लोग्राट्नायाधर इति विशेष्य 


९६ उत्तरोष्ठे सरागेश्धरोष्ठमात्रस्म तिमृष्ठरागता चुम्बनकुतीव इत्मादिनों, इंदमपि 
ध्वनेददाहरणम्‌ इष्यस्तेन सरदर्भग | (रस पृ १२) । 


१४ रसगंगाधर : एक समीक्षात्मक श्रध्ययन 


प्रप्पयदीक्षित ते जिस प्रकार इसकी व्याख्या की है उसके प्रनुगार सह प्रर्ध व्यज़भाधष 
न होकर लक्ष्यार्य हो जाता है एथा यह पद्च गुणी मूनव्यज् प के भ्रस्तगत चला जाता 
है, ध्वनि नही रह पता | अ््पयदीक्षित वी व्याख्या दोपयूक्त है इसके लिये पण्चितराज 
ने उपयुक्त व्याख्यान में दो दोष दिवाने है (१) पहला है प्रावीन प्रल छ्ु॥र प्न्धों 
से विरोध और (२) दूसरा है उपपत्ति विरोध । 

प्र्यविरोध - (क) प्राचीन अलब्डा।रग्रन्वी का ताहाय है ध्वस्यालोक वे काव्य 
प्रकाश में । 

आनन्दवर्धनाचार्य ने भी ध्वन्यालोंक के प्रथम उद्योत में एक उदाहरग 
देकर व्यक्षकों का साधारण्य ही प्रतिपादित किया है । 

मम्मट ने काव्य-प्रकाश के पच्रम उल्लाप के प्रस्त में कहा है कि 'निरशेष- 
इत्यादि पद्म में सम्भोग के हेतु (व्यज्ञक) के रय में जिन बन्दतध्यवनादि का उपादान 
हुआ है वह प्रन्य॒ कारणो से भी हो सकता है, जैसा कि इसी पदथ्च में उन्हें सन,न से 
होने वाला कहा गया है। अ्रतः उपभोग से ही होते हो मा कोई नियम नहीं है । 
इसलिये बह चन्दगच्यवनादि हेतु प्रमेकास्तिक है । 

हस प्रकार व्यक्षजों का साधारण्य प्रतिपादित करने वाले इन दोतीों ही 
प्रमाणिक ग्रन्थों से प्रणपदीक्षित। के मत का, जिसमे उप'ज्जड़ों का प्रमाध।रण्य ही 
प्रदशित क्रिया गया है, विरोध होता है । 

उपपत्तिविरोध'- (क) इसमे प्रथम कारण यह है कि बदि विशोच इत्यादि 
प्रवास्तर वाक्प्रार्थों की व्यत्ञथार्थ के प्रति ग्रगाधारणता दिखाई जाये क्योंकि बहु 
स्तातादि भन्‍्य कारणों फा व्यावतंत करते हैं तो ठीक नहीं है क्‍योंकि उस प्रसाभारगाता 
का कोई प्रयोजन नही है । किसी व्यक्षधार्थ के प्रति व्यज्ञकों का प्रसाधाराग होता 
आवश्यक नही है। भ्रतः उक्त व्याज्यके प्रतुपार व्यकुधार्व उपपर्त नहीं हो प्केगा, 
व्यज्ञीं के श्रसाधारण होने से । 

(ख) यदि चन्दनच्यवनादि को सम्भोगमात्रजन्य मानव भी लिया जाये तो भी 
बापी स्नातुमितोगवावि' इस मुख्यार्थ में-स्तान के साथ उनका (अर्दतब्यवनादिका) 
प्रथ बाधित होने से, वहाँ विरोधिलक्षणा की प्रवृति होगी और उससे ही 'बापीं स्तातु' 
न गतासि अपितु तदस्तिकमिति' यह अर्थ ज्ञात हो जाने पर व्यक्ञना की प्रवृत्ति ही नहीं 
होगी, और व्यज्धधार्थ की उपपत्ति नहीं हो सकेगी । प्रर्भाव्‌ जो प्र्ष ब्यज्ञनालस्य 
होना चाहिये वहू लक्षणालभ्य हो जायेगा । 

(ग) किसी प्रकार व्यञ्ञना की प्रवृत्ति स्वीकार कर भी लह्ी जाम तो भी 
यह पद्म ध्वतन्तिका उदाहरण नहीं हो सकेगा क्योंकि अस्दनस्यवनादि को सम्मीगमात्र 
२२९ मम धम्मित ! वीसत्यों तो सुणभों अण्ण मारिओशो देण | 

गोलाणइकच्छनिकुजुबासिणा दरिअसीहैण ॥ (रस, पु, १६) 


काव्य-मी मांसा १५ 


जन्य कहने पर वाच्यार्थ स्वय में प्रसिद्ध हो जायेगा क्योंकि स्तानादि के साथ उनका 
प्रस्यय नहीं हो सकेगा । वाच्यार्थ की सिद्धि तभी होगी जब सम्भोग रूप व्यज्धधार्थ 
का बोध होगा । और उस स्थिति में व्प्रज्मभा्थ वाच्यार्थकी सिद्धि का भ्रज्ध हो 
जायेगा तथा यहू पद्म वाच्यरिद्धभ द गुगी यूतक्य् हुए में चला जायेगा । 

इस प्रकार प्रप्पपदीक्षित की व्याख्या ग तो प्राचीन आलड्ारिकों के प्रन्धों के 
ही प्रनुरझूप है और न श्रभीष्ट सिद्धि के अ्रनुकुल ही । श्रतः प्रमान्य है। 

द्वितीय भेद “द्वितीय भेद का नाम है उत्तम काव्य | इसका लक्षण इस प्रकार 
है-“यत्र व्यद्धअमप्रधानमेव सच्चमत्कारकारणस्‌ ।* ३ अर्थात्‌ जिस काव्य में व्यज़चार्थ 
प्रश्रधात रहते हुए ही चमत्कार का कारगा हो वह द्वितीय श्रेणी का काव्य होता है। 
प्रयात्‌ उत्तम काव्य की काव्यता भी व्यत्ञभार्थ के कारण ही होती है परन्तु इस 
व्यजुधार्भ की स्थिति उततमोत्तम काव्य के व्यजघार्थ के समान सर्वप्रधान नहीं होती 
प्रपितु वाष्या् की प्रयेक्षा श्रपधान प्रथवा समप्रवान ही रहती है। इसीको गुगीभूत- 
ग्यजुध कहा गया है। जंसे! ० 

'राघवबिरहज्वालासन्तापितसहुघर्ण लशिखरेप्‌ । 
शिशिरे सु श्याना, कपयः कुष्यन्ति पचनतनयाय ।। ३४ 

इस पद्चय का वाब्याथ है कि श्री रामचन्द्र के हुदय की विरहारिन से तप्त 
सहयपवेत के शिव्वरों पर शिशिरकाल में सु से सोते हुए कपिगण हनुमाव पर कुपित 
हो रहे हैं । इस वाच्याथ से यह प्र व्यक््य होता है कि हनुमाव्‌ मे श्री जानकी के 
कुशल समाकार से श्री रामचख्र के हृदय को शास्त कर दिया। चमत्कारी होते पर 
भी यह ब्य'हुघार, प्रकस्मात हनुमाद के ऊपर होते बालि बानरों के क्रोध रूप वाच्याथ 
की उपपत्ति में सहायक हो जाते से प्रधान रूप से प्रतीत नहीं हो पाता । प्रत' यह 
उस्तमोत्तम काव्य ने होकर उत्तम काव्य है । 

पण्डितराज ने इस काव्य में व्यजघार्थ की स्थिति को एक प्रत्यग्त सरल एवं 
सुन्दर लौकिक उदाहुरण से स्पष्द किया है कि जिस प्रकार किसी राजकत्या की 
दुर्देववश दासी बन जाने पर जो स्थिति होती है वही स्थिति इसमें चमत्कारी होने पर 
भी बाच्यार्थ का उपपादक हो जाने से व्यज़भार्य की हो जाती है। चमत्कार का कारण 
व्यजधा्थ ही होता है किन्तु व्यज्धघार्थ की सेवा मे नियुक्त हो जाने से वह भ्रप्रधान 
बना रहुता है | 
प्रप्पयदीक्षितका द्वितीय मत 

इस भेद के प्रसज्भ में भी पण्डिनराज ने एक उदाहरण का खण्डत किया है 
जो भ्रप्पयदी क्षित ने भ्रपने प्रत्थ में उदाहुत किया है। बहु उदाहरण इस प्रकार है--- 
रे, रस, प्‌ १७। 
१४. रस, पृ. १७ | 
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प्रहरविरतो मध्ये वाहुस्ततोईपि परेशा वा 
किमुत सकते याते वाहि प्रिय त्वामिहैष्पसि । 
इति दिनशतप्राप्य देश प्रियस्यथ बिसासतों 
हरति गमन बालालापेः राबाणगलण्जले, ॥।* 

प्रप्पयदीक्षित ने कहा है कि इसमे प्रियगमतनिवारण॒रूप वाध्यार्थ की सिद्धि 
सम्पूर्ण दिवस ही (मेरे जीवनधारण की) परम अवधि है उसके पश्चात्‌ मैं प्राशों को 
धारण नही कर सकूगी! इस व्यद्भधार्थ के प्रतीत होगे पर ही होती है । प्रतः बाध्य 
की सिद्धिका श्रद्ध हो जाने से यह गुणीभूतव्यज़ध है । * 

पण्डितराज ने ग्रणयदीक्षित के उक्त कथन की भ्रयुक्तिमत्ता सिद्ध की है | 
श्रप्पयदीक्षित के मत का खण्डन 

(क) इसके लिये प्रथम युक्ति यह दी है कि दीक्षित ने बाध्याथ को हथय॑ भें 
जो प्रतुपपष्न माना है वहू वास्तव में ठीक नहीं है बयोंकि प्र्थ की हप्ठि मे प्रश्न सहित 
ताहश झालाप ही प्रियगमननिवारण में समर्थ है प्रतः प्र्थ सज्ृति हो ही जाती है 
एव पदों के प्रत्वय की हृष्दि से 'प्राजापै. पद की सुतीया विभक्ति से हुरति' पद की 
हु” प्रकृति से ज्ञात होने वाते हरगाएप प्र्थ की करणता' भी स्पष्ट रूप से प्रधीत हो 
जाती है। प्रत, इस प्रकार भी प्रस्वय मे कोई प्रभुपपत्ति नहीं है| इस प्रकार वाध्याथं 
जब स्वय सिद्ध है तो व्यज्जभार्थ को उसका प्रज्ञ कहुकर इसे गुगीभृतब्यकुच का 
उदाहरण मानना प्रनुचित है । 

(ख) दूसरी युक्ति यहू दी कि यवि व्यज्ुधार्थ (ततः पर प्रा घारगित 
न शक्तोमि) को अप्रधान मान भी लिया जाये, तो उसके प्रतिश्क्ति जो मायकादि 
प्रालम्बत विभाव, बाष्पादि प्रनुभावों भर भिन्‍्ता-प्रावेग भ्रादि सव्वारी भावों के 
संयोग से विप्रलम्भ शज़ार की ध्यति होती है, उसके भप्राधार पर तो इसे उत्तम कांब्य 
का उदाहरण भानना ही पड़ेगा । 

प्रत्येक दृष्टि से यह उतम काव्य का ही उदाहरण है । 

भेद :-- तृतीय भेद का लक्षण इस प्रकार है-- यंत्र ध्यक्भप्श्रमत्कार- 
समानाधिक्रणी वाष्यच्रमत्कारस्तस तीयमु ।*ध्र्थात्‌ जहाँ व्यज्ञघार्थ ते होने बाला 
चमत्कार का भ्रोर वाच्य भ्र्थ से होने वाले चमत्कार का प्रधिकरण भप्रशमान हो वहाँ 
बीव्य का तृतीय भेद होता है। यही है मध्यम काव्य का तृतीय भेद होता है। ये काव्य । 

“>असमान-अधिकरणा कहने का तात्पयें यही है कि व्यक्भकृतचमत्कार में प्रौर 
वाच्यक्ृतचमत्कार में किसी प्रकार की समानता ने हो सके | प्रर्यात्‌ एक प्रास्स पर 
२५ बिमी.पृ श५ बिमीपू४। 

२६. रस प्‌ १४। 
२७ रत प्‌ १९। 
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उन्हें भ्ासीन करने का प्रश्न ही ते उठे । उत्तम काव्य में वे दोनों चमत्कार तुल्य 
होते हैं परन्तु मध्यम काव्य मे उनकी तुल्यता की सम्भावना ही नहीं होती | उत्तम 
काव्य और मध्यम काव्य में व्यडू घार्थ मे 490॥8/06 भ्रन्तर होता है। उत्तम काव्य 
का व्यद्धधार्थ दासीवेषधारिणी राजकलन्न के समान होता है श्रर्थात्‌ राजकलत्र 
यद्यपि दासी होती है तथापि उसका एक विशेष लावण्य होता ही है जो स्फुट होता है । 
उसी प्रकार उत्तम काव्य में व्यद्भभार्थ वाच्याथे से श्रप्रधान होता है परन्तु उसकी 
एक विशेष चारुता व चमत्कृति होती है। मध्यम काव्य में वह व्यज़धार्थ ग्राम्य रमणी 
के लावण्य की भाँति होता है जो भ्ज़रागादि से सज्जित होने पर सुन्दर लगती है 
परन्तु वह सौन्दर्य होता निम्नकोटि का है। इसी प्रकार वह व्यज्ुद्यार्थ भी श्रलद्धारादि 
से युक्त होने से चमत्कार उत्पन्न करता है परन्तु भ्रत्यन्त निम्नकोटि का । उसका कोई 
विशेष चमत्कार नही होता......- 

उदाहरण के लिये :-तमयमैनाकगवेषणलम्यीकृतजलधिजठर प्रथिष्ट हिस गिरि- 
भुजायमाताया भगवत्या भागोरष्या: सस्ली 5 यहू वाक्य लिया जा सकता है। 
इसमें यमुना नदी का वर्णोत किया गया है। इसका वाच्यार्थ इस प्रकार है कि भ्रपने 
पुत्र मैनाक को सोजने के लिये लम्बी की हुई, सागर के उदर में प्रविष्ट, हिमालय की 
बाहु के समान गर्ी नदी की सखि यह है । 

इसमें गड़ा नदी में हिमगिरि के भुजा की संम्भावना को गयी है। भ्रत 
उद्प्रक्षा है। यहू वाच्य उम्र क्षा ही यहाँ घमत्कारिणी प्रथवा प्राह्नादिनी है। इसके 
वाच्यार्थ से यद्यपि यहू व्यज्ञभ होता है कि हिमालय की भ्रुजा होने से गड़ा नदी 
प्रत्यन्त श्वेतवर्णा है एव जलधि के उदर मे प्रविष्ट होने से पाताल तक जाने वाली है 
तथापि इस व्यजूधाथें से होने वाला चमत्कार वाच्यार्थ से होने वाले चमत्कार के 
सम्मुख आकिड्सचित्कर सा है | व्यज़जभार्थ के चमत्कार का भ्रस्तित्व है किन्तु वाच्यार्थ- 
कृत चमत्कार के उदरस्थरूप में । जिस प्रकार किसी ग्रामीण बाला का श्रपना 
गौरवर्ण भ्रजूरागादि के प्रयोग से छिप जाता है उसी प्रकार व्यज्धधार्थ का चमत्कार 
भी वाच्यार्थ के चमत्कार से निगृढ़ हो जाता है। 

इस काव्य में (मध्यम काव्य मे) व्यज्भभार्थ की सत्ता ही नही होती ऐसा नहीं 
कहा जा सकता क्योंकि ऐसा कोई वाच्यार्थ नहीं होता जो बिना किसी व्यजूधार्थ से 
युक्त हुए चमत्कार उत्पन्न कर सके । 

चतुर्थ मेद--काव्य का चतुथ प्रकार है श्रधम काव्य । 'यन्नार्थंच्रमत्कृत्युपरकृता 
शबदसमत्कृति: तदधस चतुर्थभ्‌ । १४ अर्थात्‌ जहाँ अर्थकृत चमत्कार से शब्दकृत 
धभरकार उपस्कृत होता हो वहाँ श्रधम काव्य होता है । इसमें शब्दकृत चमत्कार ही 
२०५, रस, १, १६ । 
२६, रस, पृ. १६ । 
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प्रधान रूप से चमत्कार का कारण होता है, अर्थतत चमत्कार जो होता है वहु भी 
ससके उपस्कार में ही व्यय हो जाता है । जैसे :- 

पम्रित्रात्रिपुत्रनेत्राय, भगीशात्रवशत्रवे । 

गीतारिगोतर्जप्राय, गोजाते ते नमी वे: ।। 

श्र्थात्‌ सूयं और चन्द्र जिनके नेत्र है, वेदी के शभुप्री के जो प्रात हैं, तथा 
पव॑त के शत्रु इन्द्र के वंशजो के जो रक्षक हैं, उन भाष गोपाल को नमस्कार । यहां 
इस वाच्यार्थ से भगवद्विषयक रति-भाव की व्यथ्जना भी ही रही है परस्तु वाध्याध 
झौर व्यज़रबार्थ दोनों का चमत्कार वृत्त्यानुप्रास रूप शब्दालड्भार से होने बाली चमत्कृति 
'से स्यून ही है । शब्द गुम्फन में ही इतना भ्राकष शा है कि वह भ्रर्थ को भोर ध्यान ही 
नहीं जाने देता भत' प्रधम काव्य है । 

सक्षेप में यहु कहा जा सकता है कि पष्चितराज की हष्टि से किये गये इस 
चारों भेदों में से प्रथम भेद में व्यकृधार्थ का रथान वही होता है जो साक्षात्‌ राज 
दुहिता के रूप मे राजदुहिता का होता है. प्रथवा गगन में रिथत चर का होता है 
द्वितीय भेद में वह व्यद्धधाथे दास्ीवेषधारिणी राजवूहिता के समान भगवा प्रेषाशआ् 
पूर्ण चन्द्र के समान होता है, तृतीय भेद में उसकी रिथिति प्रज्जरांगादि से गज्िजित 
ग्रामीण बाला के समान होती है भौर खतथ भेद में वह साक्षात्‌ दासी के समान 
प्रत्यन्त ग्रप्रधान एवं महत्वहीन होगा है । 

(न चारो भेदों का निरूपण करने के पश्चात्‌ कवि ने यह भी वहां है कि 
काव्य का एक पश्चम भेद भी हो सकता है जिसमें 7काक्षर बस्ध प्रादि की गगाना 
की जाय भ्ौर उसको प्रधमाधम काव्य कहा जाय। परम्त इस भेद को इबीकार 
करना इसलिये उचित नही है क्योंकि इसमें काव्य का सारतत्व-- प्रधकृत चमत्कॉर 
ही नही होता । भ्रर्थात्‌ उसमें काव्यत्व ही. नहीं है तो काव्य भेद कहना तो बहुत 
दूर है | १ 
समवलोकत 

काव्य के भेदों में पण्डित्राज का मत भ्रपूर्व है। प्राचीन परम्परा से हटकर 
इन्होंने काव्य को चार भागों में बाँदा ही नही अ्रपितु तीन भागों को मानने में कया 
दोष हैँ यह भी दिखाया। रसगज़ाधर में पाँचवयें भेद की सम्भावगा की शोर भी 








३०. रस, पृ, १९। 

३१. गरद्यपि यतायंच्रमत्कृतिसामास्यशून्या शब्दबमरक्ृ॒तिस्तत्पण्पम्मधमाधरमंति. काध्यविधाशु 
गणयितुमुचितम्‌ । यभैकाक्षरपश्याधवुत्तिममकपप्रबन्धादि । तथापि रमणीयादेंप्रतिषादक 
शब्दताहइुपकास्यसामान्यलक्षणानात्रान्ततया बस्तुत' काम्यलाभावेत महाकविधि' प्राच्ीनपरम्परा 
नुर्धानैस्तत्' तत् काव्येपु तिबद्मपि वास्‍्माभिगंणितम, बस्लुस्थितिरे 
(रस, पृ २०) 
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सर त किया गया है परन्तु काव्य सामान्य का लक्षण न जाने के कारण उसे निरूपित 
नहीं किया । 

खार प्रकारों को न मानने में क्या हानि होंगी. इसका स्पष्ठ निरूपणा करने 
इन्होंने काव्यशास्त्र में लवीन योगदाल किया | 

प्रथम भेद का लक्षण बनाकर पण्डितराज ने ऐसी अ्रष्यवस्था को दूर कर दिया 
जिसे मम्मठ ने भपने प्रस्थ मे उत्पन्न किया था। मम्मट के भ्रनुसार 'अर्य से रसनोत्कर्षी' 
इत्यादि पद्म इतराज व्यजुध का उदाहरण है ।* परन्तु उन्ही के लक्षण के भ्रनुमार 
इसे उत्तम (ध्वनिकाव्य) भी कहा जा सकता है करुण रस को लेकर । श्रत' सशय' 
होता है कि इसे ध्वनिकाब्य मानें या गुशीभृत । रसगज्भाधर में द्वितीय भेद के लक्षरा 
में प्रप्रधानमेव” पद का प्रयोग कर देने से यह संशय निराकृत हो गया क्योकि तब 
केवल व्यज़ुधान्तर की भपेक्षा ही व्यकुधार्थ का चमत्कार प्रधिक या समान प्रपेक्षित 
नहीं रहा प्रपितु वाच्यारथ के प्रति भी प्रप्रधान होना प्रावश्यक हो गया । यहाँ करण 
रस को प्रपेक्षा शह्वार प्रप्रधान होते हुए भी वाच्या्थ की प्रपेक्षा भश्रधिक चमत्कारी 
ही है । प्रत: निश्लित रूप से यहाँ ध्वनि का ही व्यपदेश होगा ,॥ 

इस हष्टि से गुगीभूतव्यज़धघ के लक्षण का परिष्कार भी पण्डितराज की देन 
कही जा सकती हैं । 

ध्रष्पयदी क्षित का प्रमेक एथलों पर जण्डन किया गया है। सर्वप्रथम ध्वत्ति 
(कांस्य का प्रधम भेद) के प्रत्तर्गत उसका खण्यन प्राप्त है। सहुदयता से हुटकर 
मैयापिकता को प्रधानता दैकर पण्डितराज का खण्डन प्रग्राह्म-सा प्रतीत होने लगता 
है| प्रनेक बार सहृदयानुभव का दावा भी किया गया है, जैसे काश्य के द्वितीय भेद 
के प्रस्तर्गंत, पर बहु केवल पाण्डित्य प्रभाद-सा प्रतीत होता है वाद-विकधता नहीं । 





३,“ गीत्कर्षी पीनस्ततमिमर्देग: । 
ताध्यूदजभनस्पर्शी तीवीविज़्सस: कर. || अन्न श्रुज्धारः करणस्यथ । 
(का, प्र. पृ. १४२) 


न्र्‌ 
रस-सी मांसा 





भरतकाल से लेकर भ्राज तक रस पर निरन्तर विवेचन होता रहा है प्रौर 
नाना शेमुषी प्रपती-प्रपनी कुशाग्र बुद्धि से इसका विश्लेषण करते प्रापे हैं । 

रस, भरतकाल में केवल नाटक का ही तत्व था, काब्य में उसका कोई स्थान 
नहीं था । किन्तु क्रमशः उससे काठय में सी स्थान पाया भौर फाश्य के ही प्रस्तर्गत 
नाटक की भी गशाना होने लेगी । 

नाटक में सहृदय को कैसे रस मिलता है इसका उत्तर सर्वप्रथम मरतनादृय- 
शास्त्र में एक सूत्र के रूप में मिलता है-/विभावषानुभावभ्य सिश्वञा रिसंपोगाइसनिष्पत्ति:। 
यहू सूत्र ही भ्रागे के सम्पूर्ण रसविचार का केन्द्र बिखु बन गया भौर रस सूत्र के कप में 
विख्यात हो गया । 

इस सूत्र के प्रमुख व्यास्याता चार हुए-भटलोहलट, शहद कुक, महनायक शौर 
प्रभिनवगुप्त । इसके प्रतिरिक्त और भी व्याब्याएँ हष्टिगोचर होती है जो ध्वस्यालोक 
लोचन भौर रसगज्ाधर में उल्लिखित हैं। किस्तु उतकों कोई महत्व ने मित्र पाया । ' 

रसगज़ाषर में दो व्यास्याएँ ऐसी हैं जो उससे पूर्व किसी प्रश्प में उपलब्ध 
नही हैं। वे हैं प्रद्व॑त वेदान्ती प्रौर नैयायिक की व्योज्याएँ। इनमें से प्रधम मत का 
जिस प्रकार मण्डन व दी्घ प्रमुभोदत किया गया है उससे बिद्वातों ने यही भ्रभुमान 
लगाया है कि यहू स्वयं पण्डितराज का ही मत है। पर मत की हृष्टि से प्रमुख भार 
व्यास्याताओ्रों मे से प्रभिनवगुप्त में ही. पण्डितराज की सर्वाधिक प्रास्था है । 

लोल्लटादि के बार मत तथा दो नवीन मत क्रमशः इस प्रकार हैं।--- 


रस-निष्पत्ति 








(१) भट्टलोल्लट का मत 
रस-वास्तविक दुष्पन्त में रहने वाली रपि। 
निष्पत्ति-ताहश रति का अ्रलौकिक प्रत्यक्ष । 
लोललट के प्रनुसार रस वही रति है जो वास्तविक वृष्पन्‍्त हुँदय में 
शबुन्तला को देखते हुए उत्पस्त हुई थी । दुष्यस्त के हुदय में उत्पस्त होते बाली रति 
3. भ. ना, ६(२६ के परचात्‌ गद्यांश 
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से सामाजिकों को झ्रानन्‍द कैसे होगा ? इसके उत्तर मे उनका कहना है कि उस रति 
का सामाजिक को अलौकिक प्रत्यक्ष होता है । यही अ्रलौकिक प्रत्यक्ष से ज्ञात हुई रति 
सहुदय के लिये रस बन जाती है । 


उपयु क्त हृष्टि से निष्पत्ति के दो श्र सम्मुख श्राते हैं--(क) प्रलौकिक प्रत्यक्ष 
भौर (ख) उत्पत्ति | सामाजिक के पक्ष मे निष्पति का श्रर्थ है श्रजौकिक प्रत्यक्ष भौर 
दृष्यन्त के पक्ष में निष्पत्ति का प्रथ॑ पं । दुष्पन्तपक्षीय रति की उत्पत्ति को 
भपनाते हुए ही इनके मत को 4ल्पत्ति-व दे) कहा जाता है । 

श्रलौकिक प्रत्यक्ष के सम्बन्ध मे नेयायिको का यह सिद्धान्त है कि 'सुरभिचन्द- 
नमु' करके जो लौकिक प्रत्यक्ष होता है उसमे चन्दनाश मे तो चाक्षुष्‌ प्रत्यक्ष होता है 
किन्तु सौरभांश में प्राणज प्रत्यक्ष नही होता (दूरी के कारण) अपितु ज्ञानलक्षणा- 
सन्निकर्षजन्य प्रत्यक्ष होता है। भ्रर्थात्‌ पहले कभी प्राण-प्रत्यक्ष के श्राधार पर उस 
सौरभ का ज्ञान हुआ था जिसका सस्कार मन में रहू गया | कालान्तर में पुनः चन्दन 
को देखने से उस सौरभ-संस्कार का उद्दबोधन (स्मृति) हो गया । यही उद्बोधन या 
स्मृति 'सुरभिचन्दम्‌ में सौरभप्रत्यक्ष में काम करती है। इन्द्रियसन्निकर्षजत्य ने होने 
के कारण ही इसे प्रलौकिक प्रत्यक्ष कहते हैं। इस प्रत्यक्ष को मानने से लाभ 
यहू होता है कि 'सुरभिचन्दतम्‌' यहु पूर्ण बोध प्रत्यक्ष बोध के प्रन्तर्गत 
था जाता है । 

प्रलौकिक प्रत्यक्ष को स्वीकार न करके यदि चन्दन का चाक्षष प्रत्यक्ष और 
सौरभ का प्राशज प्रत्यक्ष ही माना जाय तो एक ही ज्ञान में दो प्रमाणों के होने से 
साडझुये दोष होगा । इसी साझूय दोष से बचने से लिये भ्रलौकिक प्रत्यक्ष को स्वीकार 
करना पड़ता है । 


रस स्थल में भी सामाजिक चक्षु से केवल दृष्यन्त को ही (दुष्यन्तरूवी नट को 
ही) देखता है रति को नही, परन्तु फिर भी उसे रति का ज्ञान हो जाता है-उसी 
प्रलौकिक प्रत्यक्ष के द्वारा | भरत 'श्रयं दृष्पन्त. शकुन्तलाविषयकरतिसान्‌ इस आकार 
में उसे रसबोध होता है। तथा यह बोध प्रत्यक्षात्मक बोध होता है । 

दुष्यन्तोषष शकुन्ततवाविषयकरतिमात्‌' यहू ज्ञान यदि सुरभिचन्दनभ्‌' के ही 
समान हो तो यह आपत्ति होगी कि रतिज्ञान भी सौरभ ज्ञान की भाँति यथार्थ ज्ञान 
ही होगा । भ्रर्थात्‌ नट में शकुन्‍्तलाचिषयक रति की वास्तविक स्थिति सिद्ध हो जायेगी 
क्योंकि सामाजिक के सम्मुख तो वास्तव में नट ही रहता है दुष्यन्त नहीं । इसका 
उत्तर यह है कि यद्यपि सामाजिक नठट को ही देखता है किन्तु कुशल श्रभितय और 
विभावादि के कारण वह उसमें दुष्यन्त का पअ्रम कर बेंठता है । नट की ही दुष्यन्त 
समभता रहता है इसी से वहू शकुल्तलाविषयक रति नटगतत्वेन भ्रवभासित होती है । 


२२ रसगंगाधर : एक समीक्षात्मक अ्रध्ययन 


प्रत, 'सुरभिचन्दनम्‌! यथार्थ बोध है किस्तु रति बोध भ्रमाधारित होने के कारण 
उससे भिन्‍न है । 

दूसरी आपति यहु है कि रतिबोध एक प्रत्यक्षात्मक बंध है >>जैसाकि ऊपर सिद्ध 
किया गया है। प्रत्यक्षात्मक होने के लिये विषय का विद्यमान होता भगेक्षित है, वास्तविक 
दृष्यन्तरति तो विद्यमान रहती नहीं भरत. उसका प्रत्यक्ष कंसे होगा ? इसका उत्तर महू 
है कि रति बोध प्रत्यक्षात्मक है. किन्तु अलौकिक प्रत्यक्षात्मक है। भलोकिक प्रत्यक्ष 
में विषय का होता ग्रावश्यक नही है । क्योकि वहु स्मृतिरुप है । स्मृति तो भविश्वमान 
पदार्थ की हो ही सकती है । श्रत रति के न रहते हुए भी उसका प्रत्यक्ष बोध मानने 
में कोई भ्रापत्ति नही है ।* 

इस मत में भरत सूत्र का भर्थ इस प्रकार होगा-विभावानुभावादि का नंद के 
साथ सम्बन्ध (संयोग) होने से रत्यादि का न पर प्रारोप (निष्पशि) ।* 


(२) श्री शड कुक का मत 
रस-वास्तविक दुष्पन्त मे २हुने वाली रति । 
निष्पसि-ताहश रति की अ्मुभिति । 
शुड़ कुक के प्रनुत्तार भी वास्तविक दुष्यस्त में रहने बाली रति ही रत है परातु 
उसका बोध अलौ किक प्रत्यक्ष से न होकर प्रनुमान के द्वारा होता है । 

“जोक में जिस प्रकार 'पर्वतो बल्लिमात्‌ यह बोध होता है, तादुय में भी उसी 
प्रकार बुष्यन्तोष्प शकुस्तलाबिधयकरतिसानं यहू बीभ होता हैं। सामाजिक की 
दृष्टि से निष्पत्ति का अ्रनुभिति श्र्थ होने के कारण ही यहु मत प्रनुभितियाद के ताम 

पे अख्यात है । 
नट है पक्ष, जो 'प्रय॑ दृष्पत्त: का प्र है भ्ौर साध्य है 'शक्रतलाविवयकर लि' | 
इसमे हेतु है विभावानुभावादि । 
पर्वेतों वह्िमाद' और 'प्रय॑ दृष्पस्त, परमुस्तताविधवकशतिमाद' इस दोनों 
अनुमितियों मे भेद यह है कि पर्वत से बलि बास्तव से रहुता है प्रौर मद में शकुस्तला- 
विषयक रति नहीं रहती | उस रति के न रहने पर भी प्रनुमान हो जाता है. बधोकि 
श्रनुम्नान के लिये विषय का होता आवश्यक नहीं है। भ्रविद्यमान बस्तु का प्रत्यक्ष 





दृष्पन्त भी वास्तविक दुष्यन्त नहीं होता | नंद को ही सामाजिक दृष्परत के 

रूप में (दुष्पत्तत्वेन) समझ लेता है उसकी वेशभूपा-हवभाव भ्रादि के कारग। इसी 
प्रकार विभावानुभावादि भी यद्यपि कृत्रिम होते हैं तथापि सहुदय उनको पश्रकृत्रिम ही 
२, 'मुब्यतया दुष्यल्तादिगत एवं रसो रत्यादि कम्रमीयविभावादिनयप्रदागकोदिये इध्फताओ- 


नुकतरि नठे समारोप्य साक्षात्क्रियते इत्मेके ।'«« (रस, पृ. २७ ) 
३. “विभ्ावादीनां सम्बन्धाइसस्थ रत्यादेधिष्पत्तिरारौप:” इति । (रस, पू, १०) 
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समभता है। इस सबके कारण ही वहु नट को शकुन्तलाविषयकरतिका भ्रधिकरणु मान 
लेता है ।४ 

“शडः कुक के अनुसार रस सूत्र का श्रर्थ इस प्रकार होगा--क्षत्रिम होते हुए भी 
प्रकृत्रिम रूप में ग्रहण किये गये विभावादि से भ्रनुमान करके (सयोगातव्‌) रत्यादिकी 
अनुभिति ही रस की निष्पत्ति है 
भट्टनायक द्वारा लोललट और शडः कुक का खण्डन 

भट्टलोल्लट ने रसनिष्पत्ति को रस-उत्पत्ति और शड कुक ने उसे रस प्रतीति 

(पनुमिति) माता है। भट्दतायक ने दोनों मतो को अरवीकार करते हुए कहा है कि 
रस न उत्पन्त होता है और न प्रतीत होता है । 


शस-उत्पत्ति:--- 

रस की उत्पत्ति मानने पर, रस की उत्पत्ति किस में होती है इसका 'उत्तर 
तीन प्रकार से दिया जा सकता है-रामादि में, नठ मे श्ौर सामाजिक में । 

रामादि मे रस की उत्पत्ति यदि स्वीकार की जाय, जैसाकि भट्टलोल्लट 
मानते हैं, तो वहू सहृदय के लिये श्रास्वाद्य नहीं हो सकती, रामादि के लिये ही श्रास्वाद 
होगी । क्योकि जो रति सहृदय मे विद्यमान रहे, उसी का भ्रास्वाद-बोध-उसे होगा, 
प्रन्य व्यक्ति में स्थित रति का नही । 

इसी प्रकार यदि नट में रसोत्पत्ति को माना जाय तो वहु भी पहले के समान 
ही सहृदय के लिये श्रतास्वाद्य होगी । 

तृतीय पक्ष है-सहृदय स्वयं । सहुृदय' से भी रत्ति की उत्पत्ति नहीं हो सकती 
क्योकि शकुन्तला या सीतादि उसके प्रति विभाव नहीं है | बिना विभाव (झालम्बन) 
के रति की उत्पत्ति अ्रसम्भव है । 

. शबुन्तलादि मे रमगीत्व होने से बहु सामाजिक मात्र के प्रति विभाव हो 
सकती है भ्रौर उससे सहृदय में रति उत्पन्त हो सवाती है->ऐसा भी नहीं कहा जा 
सकता क्योंकि यदि नारीत्व मात्र ही विभाव होने के लिये पर्याप्त हो जाये तो माता 
भौर बहुन भी रति के प्रति विभाव बन जायेंगी क्योकि उनमे भी नारीत्व तो है ही । 
परन्तु व्यवह्वारत' यह भ्रसिद्ध है कि माता या बहन को देखते हुए किसी के मन में रति 
हो जाये । 

कोई भी नारी तब ही विभाव हो सकती है जब उसके प्रति नायकादि को यह 
ज्ञान रहे कि वह उसके लिये ग्रगम्या नहीं है (ग्र्थात्‌ 'इयमगम्या' इस ज्ञान का श्रभाव 
४, दृष्य्स्तादिगतों र्यादिनेंटे पक्षे दुष्मस्तत्येत गृहीते विभावादिशिः कृत्तिमेरप्यकृत्रिमगया 

गृहीते भिल्‍ने विषयेइनुसितिसामग्रया बलवस्वादनुमीममानों रस, इत्यपरे । (रस, पु, २७) 

४, “विभाषादिश्ति' कृतिमैरप्यक्ृतिमतया गुहीते समोगावनुमानाव्रसस्थ र्यादेनिष्पशिर्नुमिति, 

सठादों पक्ष इति शेष / । इति । (रस, पृ, २८) 
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रहे ।) साथ ही यह प्रगम्या नही है' इस ज्ञान का उत्तरकाल में बोध ने हीना भी 
भ्रपेक्षित है क्योकि कुछ समय पश्वाव्‌ भी यदि महू ज्ञात हो कि प्रमुक नारी प्रगम्था 
है तो बहु रति का कारण नहीं हो सकेगी। प्रर्षात्‌ प्रप्रामाण्यनिश्वयानालि/ ्ज्ि- 
तागम्यात्वप्रकारकज्ञानका प्रभाव जिस नारी के प्रति हो उसी नारी का नारीत्व 
विभाव कोटि में भ्रा सकता है । 

शकुन्तला श्रादि के प्रति सामान्य रूप से ही सहृदय का यहू ज्ञान होता हैँ कि 
वह अगस्या है। भ्रतः उसके प्रति रति की उत्पत्ति प्रसम्भव है । शकुन्तलावि के प्रति 
इस प्रकार का ज्ञन न हो ऐसा तभी हो सकता है जब उस ज्ञान का कोई प्रतिबन्धक 
हो । बिना प्रतिबन्धक का निर्वचन किये शकुन्तला के प्रति भ्रगम्या बुद्धि का झभाव 
नही होगा । 

सहूदय का प्रपने को दृष्यस्त से भ्रभिन्‍्त मात लेना यदि प्रतिबन्धक माना जाये 
तो वह भी ठीक नही है क्योकि सहुृदय भौर दृष्यन्तादि में इतता प्रधिक प्रस्तर है कि 
दोनो को एक मान लेना सम्भव ही नहीं | 

प्रत, किसी भी प्रकार से रस की उत्पत्ति सम्भव नहीं है । 

रस-प्रतीति--रस की प्रतीति के सम्बन्ध में यह प्रश्न सम्मुख प्राता है कि 
इसे किस प्रकार की प्रतीति माना जाय ? शहद जन्म होने के कारण इसे यदि शाश्दी 
प्रतीति माना जाय तो उसमें उसी प्रकार कोई अमत्कारिता नहीं होगी जिस प्रकार 
लौकिक जगत्‌ में दो प्रेमियों का बर्शन सुनने से किसी प्रकार का प्रजोकिक प्राह्वाव 
नही हीता । 

प्रलौकिक प्रत्यक्षात्मक प्रतीति मानने पर भी यही प्रापतति प्राती है कि जैसे 
सुरभि भ्रादि की स्मृति से कोई भानन्द नहीं होता उसी प्रकार रति प्रादि की स्मृति 
(अलौकिक प्रत्यक्ष) से भी कोई भ्रातन्द नहीं भ्रावैगा । 

शुद्ध स्मृत्यात्मक प्रतीति माना जाय तो बहु भी सम्भव नहीं बयोंकि स्मृति 


ब विषय की होती है जो पूर्वानुभूत है। रति प्रादि का सहुदय को पूर्वानुभव नहीं 
होता । 





६, ताटस्थ्येन रफप्रतीतावनास्वाग्रत्म, आत्मगतश्वेम हु प्रत्ययों दुर्घट' । शकन्तलादीनीं 
सामाजिकासरत्यविभावत्वात्‌ । बिना विभावमतालम्यनस्य रमादिेश्प्तिपें । मं थे॑ कात्तात्व 
साधारणविभावतावच्छेदकमतन्नाप्यस्तीति वाध्यम्‌ । अप्रामाण्यनिश्ययाना लि शितागस्पास्वप्रका १ के. 
शानविरहुस्यथ. विशेष्यतासम्दन्धावश्छिन्नप्रतियों गिताकरुप विश्ावताबच्छेदकको टाव बरवं 
निवेश्यस्बात्‌ । अन्यथा स्वश्रादेरपि कास्तात्वादिता तस्वापसे,। एकमशोड्यस्वकापरपत्थादि- 
शानविरहस्थ' तथाविधस्य कदणरसादी तादुशज्ञानानुत्पादस्तु तहाविबरधकाम्तरमिर्द्रममम्तरेण 
दृरुपपाद । स्वात्मनि दुष्प्रस्ताभेदबद्िरिव तथेति जेत,त। मायके धराशोरेपत्वधीरत्या- 
देरात्मनि शाधुनिशत्वकापुरषत्वावेजेबरम्पेस्य स्फूट प्रतिपत्तेरभेदमोधस्वैव दुर्भभत्वातू । कि च॑ 
कैये प्रतीति / प्रमाणात्तरामुपस्थानात्रकाब्दीति जेतु न। व्यावहारिकशब्दाशारजत्यतायत्र- 
मिथुनवृत्तान्तवित्तीनामिवास्या अध्यहद्वश्यापशे' । सापि माससी । जिम्होपनीतानां तेबामेम 
पदार्थनां मानस्या प्रतीतेरस्पा बैजक्षण्योपलम्भातु । ने भर स्मृति: । तथा प्राशनभुच्नवात्‌ । 
(रस प्‌ २३-२४) 
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झत: रस-निष्पत्ति न तो रसोत्पत्ति ही है और न रस प्रतीति ही। तब रस 
का झास्वाद कंसे होता है-इसके उत्तर में भद्वनायक का यह मत है। 


३. भट्टनायक का मत 
रस--सामाजिक में संस्काररूप से रहने बाली रति । 
निष्पत्ति--चेतन्य के द्वारा उसका प्रकाश । 

शड कुक भ्ौर लोललठ के मतो की अपेक्षा इनके मत में जो मुख्य श्रन्तर है वह 
यह है कि भ्रवतक रामादि मे रहने वाली रति को ही रस माना गया था और 
इन्होने सामाजिक में रहने वाली रति को रस माना । 

द्वितीय वेशिष्ट्य है-- भावकत्व-भोजकत्व व्यापारों की स्थापना । काव्य मे 
रहने वाले भ्भिधा व्यापार के अतिरिक्त भट्दनायक ने भावकत्व श्रौर भोजकत्व नामक 
व्यापारों को भी स्वीकार किया है। 

भावकत्व है साधारणीकरण रूप व्यापार । इनके द्वारा प्रभिधा से प्रतिपादित 
सम्पूर्ण काव्यार्थ का (विभावानुभावादि का) विशेष परिचय (शकुन्तलात्व, सीतात्व 
भादि) ग्रावृत कर दिया जाता है । 

भोजकत्व है चेतन्य का प्रकाशन रूप व्यापार । इसके द्वारा सहृदय का चिद्र प 
झौर झानन्द रूप झनावृत हो जाता है । 

इस प्रकार सामाजिक की अभ्रपनी ही रति का चैतन्य के द्वारा प्रकाश है 
रस-निष्पत्ति । 

सर्वप्रथम काव्यात्मक शब्द से प्रभिधा के द्वारा शकुन्तलादि श्रर्थों का उप- 
स्थापन होता है, तत्पश्चात्‌ अब्रभिधा के ही द्वितीय भावकत्व व्यापार के द्वारा उन 
शकुन्तलादि श्रथों का साधारणीकरण कर दिया जाता है श्र्थात्‌ शकुन्तला में रहने 
वाले विशेष धर्मे--शकुन्तलात्व--को छिपाकर, सामान्य रूप मे--रमणीत्वेन---प्रस्तुत 
फर दिया जाता है। शकुन्तला के ही समान देश-काल-वय-प्रवस्था श्रादि सभी का 
साधारणीक रश सम्मुख शभ्राता है। विभावानुभावादि का यह सामान्य रूप ही वास्तव 
में रस के भ्रनुकूल है, विशेष रूप नहीं। रसानुकूल धर्मों का पुरस्कार होने के पश्चात्‌ 
भोजकत्व नामक तृतीय व्यापार प्रवृत्त होता है जिसके फलस्वरूप सहृदय का आ्रानन्‍्दा- 
त्मक तथा चैतन्यात्मक स्वरूप उद्घाटित हो जाता है, चिद्र[प के भ्रनावृत्त हो जाने पर 
उसके निकट ह्वी विद्यमान रति भी प्रकाशित हो जाती है। रति का यह प्रकाश ही 
रति-भोग या रति का भ्रास्वाद है | 

यह रति भी विशेष रति (सामाजिक विशेष की आलम्बन विशेष से उत्पन्न 
रति) नहीं होती भ्रपितु भावना (भावकत्व) के द्वारा साधारणीकृत रतिमात्र होती 
हैं । प्र्थात्‌ सहृदय यद्यपि भ्रपनी ही रत्ति का-- विशेष रति का--भ्रास्वाद करता है 
किस्तु विशेषकूुपेर नहीं, सामान्यरूपेण (रतित्वेन), ठीक जिस प्रकार विभावरूप 
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में वह शकुन्तलारूप विशेष रमणी को ही देशता है किस्तु विशेष रूप में (गकुस्तला- 
त्वेन) नही प्रपितु सामान्य रूप में (तारीत्वेन) ही देशता हैं। उसका विशेष रूप 
भावकत्व के द्वारा छिपा दिया जाता है । 

इस प्रकार बरह्मारथाद के समान हो अपने आर हूप का भर रति का 
प्रास्याद सामाजिक का होता है । 

इस मत के सम्बन्ध में गह शद्भा उत्पन्न हो गकती है कि जब सहूदय का चित 
प्रकाशित (निरावृत) हो गया भौर उसे श्रपने झावन्दकूप का भान हो गया तब तो 
उसे मोक्ष मिल जाना चाहिये क्योंकि आत्मप्रकाश ही तो ब्रह्मानन्द है। इसका उत्तर 
यह है कि रस-भोग ब्रह्मानन्द में होने वाले प्रात्मप्रकाश के समान होते हुए भी उससे 
भिन्न है। क्योकि रस-भोग में जिस भ्रात्मा का प्रकाश होता हैं वह शुद्ध भात्मा नहीं 
होता प्रपितु रति तथ। विभावादि भ्रन्प्र विषयों से गुक्त प्रात्मा होता है | इसीलिये इसे 
बरह्मानन्द ने कह बार ब्रद्मास्वादसविध (अद्यास्वादशहीदर) कहा गंगा हैं। 

इस प्रकार भट्नायक ने यहू गिद्ध किया दि सामाजिक के चैतरय का उद्षादित 
हो जाना तथा उरासे उसकी अपनी ही रति का प्रकाण होता बारतव भे रस हैं ।* 

इनके हष्टिगोगा से रसरात्र का शर्त यह है - 

विभावानुभावादि के, साधा रणी कर गारूप भाववत्व व्यापार के द्वारा माधा रणी- 
करणा से, रत्यादि से उपहित, सस्वोद् के से प्रकागित झातसदरूप का भोजकरव का 
विषय हो जाना अर्थात्‌ साभात्कार हों जाना ही रस विष्यतति है | 


(४) अभिनवगुप्त का मत 


प्रभिनवगुप्त का मत भी भट्दतायक के मत के समात ही है परातु फिर भी 
कुछ वलक्षण्य है। तदनुसार-- 


रस--१-चिद्विशिप्ट रति (पतामाजिंक की रति) 
२-रति विशिष्ठ बितृ (सामाजिक का वितृ) 

निष्पति -- १-चेतन्य के द्वारा उस रति का प्रकाश । 
२-चेतन्य के द्वारा ताइण चैतरपय का प्रकाश | 


७, तस्मादभिधया निवेदिता पदार्था, भावकलब्यापारेणाइगर्मरबाविस्सविशधिकहामप्रातिमरच- 
द्वारा कान्तावादिश्मानुकूलपधरमंपुरस्कारेणावस्वायले । एमए. साधारणीकुतेतु कुयम्ताशकु्तला- 
देशकालवयोपध्जस्थादिषु, परको पूर्वव्यापारमहिमनि, शुतीसस्यथ भागडत्वब्यागाटाय महिम्ता 
तिगीर्णयों' रणस्तमसोशव्रिक्ततत्वजनितंत तिजबित्ञभावनिब लिविश्वास्सलक्षपेत साक्षात्कारेण 
विषयीक्ृतों भावनोपनीत साधारणात्मा रप्मादि स्थायी रह: । (रस, पूं, २४) 

८, “विभावनुताबब्यमित्रारिणां सम्यकूसाधरतात्मतथा मगोगाश्तावकल्बआापारैण भावावाहइशध्य 


स्थाध्युपहित सत्योद्र कप्रकाशितश्वात्मानस्दव्यस्य निष्पतिभोगादत पाशात्कारेण विषपीकृति: 
इति ।” (रस, पृ, २८) 
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चिद्विशिष्ट रति--रस पद का तात्पर्य वास्तव में सहृदय की रति मे ही है 
जैसाकि भट्नतायक ने कहा है। वेदान्त दर्शन के अनुसार सहुदय है अन्त करण- 
विशिष्ट चैतन्य क्योकि वहु एका जीव है। उसका चैतन्य अन्त करणा के राध अध्यस्त 
हो जाता है। इसी अ्रध्यास के कारण अन्त करगा मे रहने वाली रति चैतन्य में रहने 
वाली प्रतीत होती है श्रौर जब चैतन्य के द्वारा रति का प्रकाश होता है तो वह चैतन्य 
से विशिष्ट रूप में ही (विशिष्ट-अ्रभिष्ठानीभूत चैतन्य में प्रध्यस्त) होता है। श्राध्या- 
सिक तादातम्य के कारण ही चित्‌ रति का विशेषण बन' जाता है । 

रतिविशिष्द घितु--रसो वे स. आदि श्रतियों के आधार पर प्रात्मा 
(चित्‌) ही वास्तव में रस रूप है । परन्तु उस आत्मस्वरूप रस व काव्य रस में भेद 
करने के लिये कहा जाता हूँ कि शुद्ध श्रात्मा है आत्मानन्द भ्रौर रतिविशिष्ट श्रात्मा 
है काव्यानन्द । 

निष्पतति--प्रकाशक तत्व. एकमात्र चतन्य ही है, वहू चेतन्य दीपवतू रबपर- 
भासी होने के कारण श्रपता भी प्रकाशक हैं श्रौर रति का भी प्रशाणक है । श्रततः 
उपयू क्त निष्पत्ति के दोनो ही रूपों मे चैतन्य का प्रकाश समान हूप से अ्रोद्षित है । 

चैतन्य का प्रकाश तभी हो सकता है जब उसका आवरण भड़ हो जाये। 
वेदान्तिक प्रक्रिया में यह कार्य चित्तवृत्ति करती है किन्तु काव्य-शेत्र में बह व्यव्य्जया 
के हारा होता है । 

सर्वप्रथम सहृदय काव्यात्मक शब्द को सुनता है। उसको घुनने से उसे 
काव्यार्थ का बोध होता है, काव्याथ बोध से सहुृदय की सद्ददयता जग जाती है तथा 
काव्यात्मक शब्द मे रहने वाली व्यम्जना (भागता) भी क्रियाशील हो जाती है । 
सहुदयता तथा काव्यशक्ति की महिमा से सम्पूर्ण कावथ्यार्थ साधारणीकृत हो जाता है 
भ्र्थात्‌ शकुन्तना भ्रादि के विशेष-विशेष रूप श्रावृत हो जाते है श्रौर उनके साधारर 


रूप सम्मुख श्राते है। इस साधारणीकरण के साथ ही वहु सब विभावातुभावादि भी 
सहुदय के हृदय में प्रविष्ट होकर भावभय बन जाते है। 


साधारणीभूत उक्त सब विभावानुभावादि के मिश्रण रे विभावादि मे (पर्थ 
में) रहने वाली व्यक्षना प्रादभूत हो जाती है जिसके द्वारा सहृदय के भरात्मा का 
प्रावरण नंष्ट हो जाता है झौर चिद्र प तथा झ्ानन्दरूप प्रभावृत हो जाते है। चेतम्य 


के प्रावरणभज़् से जिस प्रकार आनन्दरूप श्रौर चिद्र प का प्रकाश होता है उसी 
प्रकार रति ग्रादि का भी प्रकाश हो जाता है ।* 


६ “समुचितललितसप्रिवेशवासणा काव्येन समर्पित सहृदगहुदय प्रविष्टेस्सरीय"ददयतासटतृतेन 
भावना विशेषभहिस्ता... विगलिलदुष्यस्तरमणीत्वादिभिरलोफिक्िभावानुभावव्य भिचरारिएदद- 
व्यपुदेश्ये॑ शबुन्तताविभिरालस्वतकारणे , शच्द्रिकादिशिरद्वीगवववारणे, अश्रुपातादिशि कार्य, 
चिल्तादिभि सहकारिभिरव, सम्भूय प्रादुभाविलेतालौकिकन' व्यापारेण सत्कालतिवलितानरदो- 
शावरणजशञानिमात एवं प्रमुष्ठ्परिमितप्रमातुत्वाविनिजधर्मेश प्रमात्रा स्वप्र॒फाशतथा वास्तबरेस 
निजरबस्पासस्देत सह गोचरीक्ियमाण प्रासर्यिनिविष्टवासनारूूपों रत्यादिरेव रस: । 
(रस, पृ, ११०२२) 


र्प रसगंगाधर. . एक समीक्षात्मक भ्रध्ययन 


यह रति भी शुद्ध रति नही है प्रपितु विभावादिसंवलित रति है। जैसाकि 
ऊपर कहा गया है, काव्य की यहू महिमा है कि ह्थूल कप से बाहुर प्रतीत होने वाले 
विभावादि भी भावरूप बना दिये जाते हैं, विभावादि भी मावकृप हीते से अ्रत्त करगा 
का धर्म बन जाते है भौर रति के समाताधिकरण में रिथित होने के कारण रति के 
साथ ही प्रकाशित हो जाते है। समानाधिकरणाक रति शौर विभावादि के प्रकाश के 
साथ-साथ चैतन्य अपने को भी भासित करता है क्योंकि उसके स्वप्रकाश होने से 
प्रकाशकास्तर की श्रपेक्षा नही है । 

सिद्धान्ततः चैतन्य के भ्रभावरण के लिये चित्तवृत्ति की भ्रपेक्षा है प्रतः उसके 
श्रभाव मे चैतन्य का आ्रावरणभज़ू मानना दोष है--परन्तु वास्तव में इसमें कोई 
पग्रसजभति नहीं है क्योकि बाह्य पदार्थों के प्रकाश के समय ही चित्तवृत्ति प्रपेक्षित हैं 
प्रत्त करण के धर्मों के लिये नही । रति तथा विभाबादि शभी प्रस्त करण के धर्म हूँ 
प्रतः वह साक्षिभास्प हैं । 

प्रथवा, यदि उपयुक्त पक्ष स्वीकार्य न हो तो, इसे दूरारी रीति से सिद्ध किया 
जा सकता है-- विभावादि के बोध से (काठ्यार्थ बोध से) व्यज्ञवा द्वारा शहुदय के 
प्रन्दर रत्यादिविशिष्ट आनस्दाकारा वितवृत्ति उत्पन्न हीती है भ्रौर उस चिलरतृत्ति 
से श्रावरण भज् होता है एव न त्रितवृत्ति को रहायता से ही चतर्य का प्रावरणा 
भज़ होता है । 

इस द्वितीय पक्ष को मानने पर प्रथम पक्ष में प्रायी हुई अुटि--व्यक्षता से 
ग्रावरण भर होना--निराक्ृत हो जाती है । 

प्रथम पक्ष में (व्यज्ञना से प्रावरताभज् मातने गर) रस की अबंशा का 
भ्र्थ है चित्‌ का झावरण भज्ञ शौर द्वितीय पक्ष में (वित्तवृत्ति से चित्‌ का प्राजराण 
भजू मानते पर) रस अर्बणा है--रसाकारा या 'प्रानस्दाकारा चित्तवृत्ति। यहु 
चित्तवृत्ति काव्यास्मक शब्द से उत्पन्न होने के कारण शाब्दी और प्रस्पक्ष मृखबिपयक 
होने के कारण भअ्रपरोक्षात्मिका है। 

अ्रन्ततोगत्वा निष्कर्ष यही निकलता है थि। भाहे प्रकिया कोई भी माने, रप्त 
निष्पत्ति का भ्र्थ है चित्‌ का निराबृुत होकर रति को व स्वयं को प्रकाशित करना । 

उपयु क्त दोनो ही श्रथों में रस को चितू भौर रति इन दो प्रंशों से युक्त ही 
स्वीकार करना पडता है। भ्रर्थात्‌ रस के दो भश हैं--रति और चैतन्य । 

रत्यश को लेकर रस परप्रकाश्य और प्रनित्य है. क्योडि बहु भ्रस्त:ःक रण का 
धर्म है तथा चिंदंश को लेकर वह स्वप्रकाग श्र नित्य है । 

तित्य होते हुए भी 'रस उत्पन्न हुआ, 'रस बिनष्द हुआ' इत्यादि व्यवहार जो 
होते हैं वह भ्रावरण भज्ज को लेकर ही होते हैं । जैसे शब्द के नित्य होते हुए भी उसके 
व्यज्ञक व्यापार-ताबूषादि व्यापार के उत्पन्न श्ौर सब्ठ होने के कारण ही ककार 
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गकार झ्ादि उत्पन्न व नष्ठ हुआ यह व्यवहार होता है वेसे ही रसके व्यश्ञक 
विभावादि की चर्बेणा को अश्रपनाते हुए ही रस के लिये ऐसा प्रयोग होता है । 
श्रात्मप्रकाश हो जाने पर भी इरो परकब्रद्मारवाद रूप नहीं कहा जा सकता 
क्योंकि इसमें विभावादि विषयों से सवलित चिदानन्द का प्रकाश होता है । 
हस मत में एक प्रश्न यह भी किया जा सकता है कि जब रति जन्मजात 
संस्कार होने के नाते सदा हुदय में विद्यमान रहुती है तो सहृदय को सर्वदा रस का 
झनुभव क्‍यों नही होता ? इसका उत्तर यह है कि रति यद्यपि विद्यमान रहती है 
तथापि चेतन्य के आवृत होने के कारण प्रकाशित नहीं होती, प्रकाशित नही होने से 
ही उसका बोध नहीं होता । वह प्रकाश तभी होता है जब विभावादि की चर्वेणा 
होती हैं । इसलिये रस प्रतीति केवल काव्य था नाठय के ग्रनुशीलन के समय ही होती 
है सदा नहीं ।१" 
एतदनुसार रससूत्र का प्रर्थ यह होगा - विभावातुभावादि के द्वारा व्यञ्ञना 
से (सयोगात्‌) लिदानन्दविशिष्ट स्थायी का (रस का) प्रथवा रति विशिष्टचिदानन्द 
का स्वरूप से (चैतन्य से) प्रकाशन-- रस निष्पत्ति है।? 
(५) सव्यमत-- (भद् तवेदात्ती )-- (यह मत पझनिर्वेत्रनीय रुयाति पर 
प्राधारित है) 
रस--पनिर्वेचनीय प्रातिभासिक रति । 
मिष्पक्ति--सहुदयगतत्वेन उस रति का भ्रस । 


जिस प्रकार लोक में 'हृद रजतम्‌” मे शुक्ति में एक प्रनिरवंचनीय प्रातिभासिक 
रजत की उत्पत्ति होती है उसी प्रकार काव्य मे. 'भ्रहूं दृष्पत्त: शकुन्तलाविषयकर- 
तिमाव्‌” इस रस बोध में सहुदय में एक भ्रनिवेधनीय नवीन प्रातिभासिक रति की 
उत्पत्ति होती है भ्रौर इसी रजत स्थानीय रति का बोध सहुदय' को होता है । 

यह रति पग्रनुभवगम्य होती है इसलिये भ्रसत्‌ (अविश्यमान, प्रसत्य) नही कही 
जा सकती और वास्तविक (पार्यन्तिक) नहीं होती इसलिये सत्‌ नहीं कहुला सकती । 
सत्‌ श्रसत्‌ रूप में निर्वेचन न होने के कारण ही यहू अभिर्वेचनीय कहलाती है । सत्य 
बोध होने पर नष्ट हो जाने के कारण वह प्रातिभासिक कहलाती है और प्रातिभासिक 
होने के कारण साक्षिभास्य । 

काव्य और नादय मे कवि भौर नट के द्वारा उपस्थापित होते हैं विभावादि । 
उन विभावादि का बोध होने पर सहृदय को व्यज्ञना से यह ज्ञान द्वोता है कि दुष्यन्त 
शकुस्तलाविषपयकरतिवाला था। इसके पश्चात्‌ भावना रूप दोष के वशीभूत सहृदय 
१०, रस, पू, २२-२३ । 
११, “विभावानुभावध्यभिषारिभि संयोगाद्रवस्अनाद्रसस्प खिदानन्दविशिष्टस्थास्यात्मन' स्थास्यु- 

पहितचिदानन्दात्मनों वा तिष्पत्ति, स्वकूपेण प्रकाशनम्‌” हति । रस, पू, रंप । 
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यह भूल जाता है कि बहू राहुदय है और अपने को का हातित दृष्पस्त भान लेता है 
(कल्पित दृष्णल्तत्व से भ्रवच्छादिय हो जाता है), सवय को दृष्परा माल लेने पर प्रपने 
में ही उठे शकुस्तला विषयक रति का भी अ्रग होते लगता है ।! * 

इस प्रक्रिया में दो रवानों पर अम है अतने को दृश्यगश माच ते में भौर 
प्रपने मे शकुग्तलाविपयक रति मानने में । जिसे प्रकार सह रक्त अ्निर्य बवीय होती है 
उसी प्रकार सहुदय को श्राच्जादित करने वाला दृष्यस्तत्व भी प्रतिर्षबनीय होता है । 
श्र्थात्‌ एक भ्रम के आधार पर दूगरा अम होता है। 

सहृदय की अपने प्रति दुष्गन्‍्त बुद्धि भौर रति बोष दोनों ही माक्षिभार्य होने 
के कारण ज्ञानावधिक हैं | 

रति, भावना रूप दोष से उत्पन्न होने के कारण भावना का कार्य है धौर 
भावना के नप्ट होते पर नाश होने के कारण उसी भावना का साइय भी है। भावना 
के उत्पन्न औौर विनष्ट होने से ही रस बी उशति भ्रौर नाग भी कहे जाते हैं । 

हस प्रगाली को स्वीकार करने पर पूर्व मती की भगेदा सह लाभ है. कि बहाँ 
(भरट्टतायक के मत में) जो समस्याएँ उठी थी कि परगात रति प्रारवाद्य नही होगी, 
स्वगत रति की उत्पत्ति सम्भव नहीं पशोकि उसके लिये शकुमाला प्रादि विभाव नहीं 
तथा शकुस्तला को विभाव बनाने के लिये दृश्यलल के साथ प्रभे” भी नहीं ही सकता 
इत्यादि-इत्पादि। इनसे संबा समाधान हो जाता है। भ्रषत में दुार्त का बोष 
मानता यद्यपि नवीन है किम्तु दूर्घट नहीं है,अधोंकि जिस भावना से विभावादिका 
ताधारणीकरण होता है उसी भावना के कारण भतते में दृष्यरत का बोध (भ्रम) भी 
हो सबता है। प्रतः ने तो दो-दो व्यक्षताभों की सबीकृति ध्पेक्षित है भौर ने भावकरव 
भोजकत्व इन दो व्यापारों की स्वीकृति | इत सबके बिता केवल भावना मात्र ने ही रस 
निष्पत्ति हो जाती है। प्रत: इसमे लाभव है । 

कलिपय समत्याएं झ्ौर उसका समाधान:-इसमें उपयुक्त समसयाप्रों का तो 
समाधान हो जाता है परन्तु कुछ नवीन शद्भापरों का उद्भाव होता है। ने समस्या 
प्रोर उतका समाधान क्रमशः इस प्रकार है।-+- 

(१) प्रधम समस्या यह है कि जब सहुदय हवयं को दृष्यर्त से प्भिसत मात 
लेता है तो जिस प्रकार रति में उसे सुब मिलता है बसे ही शोकादि में उसे ताथक के 
समान दुख भी मिलना चाहिये । 

इसके उत्तर में भी यदि यहू कहा जाय कि नहीं, जहाँ णोकादि वाह्तविक हों 
वही उनसे दु:ख होता है, भ्रवास्तविक (अमात्मक) होने पर नहीं और नामक में रहते 
वाले शोकादि भ्रसत्य हैं प्रतः उनसे दु'ज नहीं होगा-तो ठीक तहीं है क्योंकि ऐेसा 
मानने पर रति से सुख भी तहीं हो सकेगा क्‍योंकि बहू रति भी बारतबिक नहीं है, 
१२, रस, पू, २५। 
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ग्रसत्य है | दूसरे, लोक में भी, भ्रम में प्रतीत होने वाले सर्प से जो भय, कम्प श्रादि 
होते हैं वह भी प्रनुपपन्‍न हो जायेंगे । इसलिये यहू कहता अ्सम्भव है कि अ्रमविषयक 
वस्तु से सुख्न-दु,ख ध्रादि नहीं होता । 

कार्य के प्रनुसार कारण की कल्पना की जाती है, इस श्राधार पर इस समस्या 
का रामाधान दो प्रकार से किया जा सकता है 


(क) यदि शज्ारप्रधान काव्यो में सुपय के समान करण प्रधान काव्यों मे भी 
सुख का ही प्रनुभव होता हो तो यह मानना चाहिये कि जिस भावना से वह सुख 
उत्पन्त होता है उसी भावना से दुय को रोफ दिया जाता है (भावना मे सुखजनकत्व 
के समान दु खप्नतिबन्धकत्व की भी कल्पना कर लेनी चाहिये) । 

(ख) यदि सहूृदयों को यह अनुभव होता हो कि शाज्भारादि मे जैसे सुख मिलता 
है करुणादि में उसी प्रकार दुख भी मिलता है तो उस भावना को प्रतिबन्धक मानते 
की प्रावश्यकता नहीं है | सुर के कारण (रति) से सुख और दू'य के कारण (शोक) 
से दु,.ख होगा । 

(२) दूसरी समस्‍या यह है कि यदि उपयुक्त कथनागुमार शोकादि से दुःख की 
उत्पत्ति मानली जाये तो करुणा प्रधान काब्यों को बनाने गे कवियों की श्रौर सुनने में 
सहुदयो की प्रवृत्ति प्रसज्त हो जायेगी क्योंकि दु'य देंगे बाने कार्य के लिये तो किसी 
मूर्ये की भी प्रवृत्ति नही होगी । 

उसका उत्तर यहू हूँ कि दुःख होते हुए भी सुख की प्रपेक्षा उत्तकी सात्रा इतनी 
झठप होती है कि वह दू:ख नगण्य हो जाता है । सुलाधिक्य के कारण उसमें प्रवृत्ति हो 
ही जाती है । लोक में भी इस प्रकार के उदादूरगा मिलते है जिनमे कष्ट होते हुए भी 
व्यक्ति की प्रवृति इसलिये हो जाती है क्योंकि उसकी तुलना में उससे प्राप्त होने वाला 
सुख कहीं प्रधिक होता है जैसे चन्दन द्रवलेपनादि । 


शोकादि भी सृजकारी हो जाते हैं--यहू केवल काव्य की ही महिमा है। 
उसके प्रभाव से प्ररमणीय पदार्थ भी रमणीय बन जाते है। अझ्त, कवि श्ौर सहृदय 
की प्रवृत्ति निष्प्रत्यूह हो जाती है । 

काव्य को केवल प्रा्लादजनक मानते में तो कदणप्रधान' काव्यों मे प्रवृत्ति 
होने में कोई बाधा है ही नहीं । 

इस प्रकार मुख्य रूप से भावना ही रतिबोध में कारण है। 

इतके प्रमुतार रस सूत्र का तात्ययें यहू हैः-विनावानुभावादि के भाववाविशेष' 
रूप दोष से (संयोगात्‌) प्रमिवेत्रतीय दुष्प्रस्वरतिरूप रस की उत्पत्ति |) ३ 


१६, "विभावानुभावष्यभिधारिणां. संगोगादुभावनाविशेषद्पादुदोषाइसस्यानियंचनीयदुष्यस्तरत्मा- 
शात्मनों तिष्पत्तिकत्पत्ति: इति । (रस, पू २८) 
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(६) नैयापिकों का मत :-- (यह मत प्रस्यथा डुयाति पर भ्राधारित है) 
श्स-रामादि में रहने बाली रति। 
निषपशि-ताहश रते का भअम। 

इस मत में भी प्रथम दो मतों के समान ही राम, दृष्यग्तादि में रहने बाली 
सत्य रति ही रस है भ्रौर उसकी निः्पत्ति है भ्पने में उत्त रहि का अमर । 

जिस प्रकार वेदान्ती प्रम का विषय प्रतिवंचनीय मानते हैं बैसे ही नैयायिक 
म्रम का विषय सत्य मानते हैँ। श्र्धाव्‌ शुक्ति प्रावि को देखते हुए भ्रनौकिक प्रत्यक्ष 
द्वारा हदस्थ रजत की स्मृति होता ही रजत की आार्ति है। शुक्ति को शुक्ति न जानने 
के कारण ही वहाँ भ्रम होता हैं। यदि शुक्ति को शुक्तित्वेन जानते रहें तो भ्रम की 
स्थिति नही होती है। सत्य रमत की स्मृति भी पूर्व निर्दिष्ट प्रलोकिक प्रत्यक्ष ही है। 

'हुद रजतम्‌' की ही भाँति सहुृदय को 'परहूं दृष्यग्तः शकुर्तलाविधयकरतिसाद्‌' 
यह बोध होता है । वहु प्रपने को सामाजिक मे समझकर दुष्पश्त समभता है भौर 
फिर प्रपने में दुष्पन्तनिष्ठ रति का अम (प्रभौकिक प्रध्यक्ष) करता है । भाज्षुप्‌ प्रत्यक्ष 
के यथार्थ ने होने से यहु भलौकिक प्रत्यक्ष भ्रम है । 

स्वयं को दुष्यन्त मानने में तीस कारण हैं -पहुला भपने को सहुदय मे समझता 
(सहुदयत्यप्रकारक भजन) दूसरा मावनाकपदोप (काब्यार्थ का पुनः पुन रबुशीलन) धौर 
तीसरा दुष्यन्त के बारे में काठ्प।नुस/्धान द्वारा पूर्वशआान (दुष्प्र्तत्वध्रका रक संध्कार) । 

इस मत की विशेषता यहूँ है कि मं तो इसमें श्यक्ञताव्यापार का ही भ्राभ्य 
लेना पड़ता है प्रौरन वेदाश्तियों के समात किसी तबीत धर्निर्मंधिती4 रति की ही 
उत्पत्ति माननी पड़ती है । सहुदय में भी दुष्प्रतत की बुद्धि जो मानी गयी है वह भी 
भावना के द्वारा ही सिद्ध हो जाती है। मावत्रा प्तमी मतों में प्रतिवारय रूप से मानी 
गयी है अ्रतः उसकी कल्पता कोई संबीस कह्पना नहीं है । भ्रतााव, पूर्वोक्त सभी मतों 
की प्रपेक्षा इस मत में लाभव हैं । 

नेयामिकों की अ्रभिभा प्रौर क्षणा ही मार्य हैं, ज्यक्षता मारव नहीं है क्योकि 
उसमें कोई प्रबल प्रमाण नहीं है | 

रति की स्मृति (प्रलौकिक प्रत्यक्ष) के लिये भी रति का पूर्ण परिषय 
(सस्कार) प्रपेक्षित है। यहू परिच्रय सहृदय को प्रमुमात से हो जाता है। नट के 
प्रभिनय, चेष्टा भ्रादि के बस पर बह यह प्रमुमान द्वारा जान लेता है कि दुष्यस्त 
शकुन्तल।विषयक रति वाला था। 

एक प्रएत यहू भी उत्प्त हो सकता है कि जित सामाजिश में सदझत्तता 
विषयक रति रहती ही नहीं है उसमें उसका बोध कैते होगा ? इसका उत्तर यह है 
कि भ्रम के स्थल में यहू नहीं होता कि विषय विधान हो तमी उसका ओोष 
ही, विषय के न रहते पर भी उसका अम हो ही सकता है--उसमें कोई भिरोध 
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नही है। सामाजिक को पग्रपने में जो रति का बोध होता है वह भ्रम है, सत्य 
नही । 

सर्वप्रथम नठ को तथा उसके साथ ही विभाव प्रनुभाव और प्रभिनय श्रादि 
हेतुओ के द्वारा उसे यहु प्रमुमान होता है कि दुष्पन्त शजुन्तताविषयक रति वाला था 
झौर उसके पश्चात्‌ काव्याथ की भावना रूप दीप के महात्म्य से वहु श्रपने को दुष्पन्त 
मान लेता है भौर प्रपने में उसे शकुत्तलाविषयक रति का भ्रम होने लगता 
है । यही भ्रम है रति की निष्पत्ति । १४ 

इस मत में रतिज्ञान का प्राकार तीन प्रकार का हो सकता है -(१) प्रहं 
दुष्यन्त: शकुन्तताविषयकरतिमानू । (२) भ्रह शकुन्तलाविषयकरतिमान्‌ दुष्यस्तः। 
(३) भरह दुष्यन्तः शकुन्तलाविषयकरतिमाश्च । 

स्वप्न भ्रादि से भी व्यक्ति को प्रपने में दुष्यन्तबुद्धि हो जाती है भ्रत: उस 
प्रवस्या में प्रतौकिक प्रानन्द की प्रनुभूति होती चाहिये--ऐस। नही कहना चाहिये क्योकि 
यहू एकमात्र काव्य का ही वेशिष्ट्य है कि उस भ्रम में प्रानन्द मिलता है। स्वप्नादि | 
में यहू रतिबोध काव्या्थानुसन्धान (काव्या्थभावना) से नहीं होता भ्रतः काव्यरस से 
विलक्षण है । इसी से इस मत में रस को विलक्षण विषयवाला (विलक्षणुविषयता- 
शाली) कहा है । 

रससूत्र का प्र्थ इस प्रकार होगा--विभावादि के संयोग से भ्र्थाद्‌ शान से 
(भावना रूप दोष से) मानत्त प्रत्यक्ष रूप ज्ञान विशेष की (रस की) उत्पत्ति 
(विष्पत्ति) ।१* 
प्रन्य कतिपय मत 

पूर्वोक्त ६ मतों के श्रतिरिक्त पण्डितराज ने पाँच मतो का उल्लेख श्रौर किया 
है। मे मत क्रमश: इस प्रकार हैं: - 

(७) विभावादि तीनों मिलकर रस होते हैं । इस दृष्टि से भरतसृत्र में प्रयुक्त 
संयोग पद का तातयें है समुदाय में प्लौर निष्पत्ति का तात्पय हूँ रसपदव्यवहार मे 
प्र्धात्‌ चिभावादि तीनो का समुदाय रस पद से व्यपदिष्ट होता है । 

(८) विभावादि तीनो में से जो भी चमत्कारपूर्ण हो वही रस है | चमत्कारी' 
ने होने पर लीनों मे से कोई भी रस नहीं है । 

इस दृष्टि से सूत्रगत सयोग का तात्पय है समुचित योग (सम्यक्‌ योग) । रस 
का बही पभ्र्थ है जो उपयुक्त है । 

(६) परिपुष्ठ हुआ विभाव ही रस है । 

(१०) परिपुष्ठ हुआ अनुभाव ही रस है । 

बर, रस, पू, २७। 
१५, विभावादीनां संयोगाज्ञानादरसस्प शानविशेषात्मनों निष्पत्तिरत्पत्ति | इृति। (रक्त, पू, २८) 
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(११) व्यभिचारी ही परिषुष्ट होने घर रस रूप में परिश होता है । 

प्रत्तिम तीवी मतों में गूत के साध सगरवरता वही हैं अशोकि जनेई एक 
विभाव, प्रथवा प्रनुभाव या व्यमसिवारी भाव प्रतक रसो से साउच्ति हो सकता है । 
परत, जबतक तीनों का संथीग नहीं होता तब तक रस को सिपत्ति नही होती इसी 
शाशय से सूत्र में तीनो के सथोग का ही कथन किया गया है । इन मतों में तीनी का 
योग ही घटित नहीं होता प्रत, सूत्र विरोधी होने से यह मत सात्य नहीं है । 
समवलोकन 
झ्रभिनव के संत का उत्कर्ष -- 

रसगड्भाधर के पूर्व ही यहू स्पष्ट रूप से दिखापी पड़ने लगा था हि रस- 
व्यास्याशो मे भ्रभिगवगुप्त का ही मत सबे अधिक प्रभावपूर्ण है। पण्थिगराव की 
हष्टि मे भी वही अ्षद्ध यतम हैं क्योकि सर्वप्रथम उतहीं के संत को लिश्याग किया है 
झौर प्रध्यत्त प्रबल रूप में उसका प्रसमोदत किया हैं। अधितवकत के मत को 


सर्वोक्कृष्द मानने मे कुछ गेगे कारण है. जो उनके शिक्षासर्त को विशेष रूप से गहने 
बना देते है । 


रस-बोभध न्याय सम्मत ([.0800|) ओध नहीं है 
भटुलोल्लट भ्रादि ने शा का झारताद जिंग रीति से ह्वीकाश किया बह 
ताकिक ([.0800!) रीति है। किस्ु बारतग में कॉठ्य वा ब्रावश वसा झानरद गहीं 
जिसे बुद्धि के मार्ग से या तर्क पर आशित होकर पझगूभव किया जामे। क्‍पलौकिक 
प्रत्यक्ष प्रथवा अ्नुभिति दोनों ही बुद्धि के मार्ग हैं, साक्ात्‌ हुदय के नहीं । सताह्याद 
हा । प्रनुभत है जहाँ बुद्धि गानत रहुवी हैं तथा साक्षात्‌ हुदश मे उसका उफुशाग 
ता है । 


रस सहृवयनिष्ठठ है 


दूसरी बात यहु कि भट्दतायक के पूर्व इस प्रार्वाद का विधय “रवि धादि «« 
परनिष्ठ ही माना जाता रहा । राम या मठ में रति हो भर गामाजिक उत्ते ्ानाद 
ले । परन्तु सच पूछा जाय तो इसे इस प्रणाली रे भी स्वीकार करता झानुशखित है । 
क्योकि व्यक्ति मिष्टान्न जाये घ्ौर दूसरा उसका झातर्द ते तो उस प्रानर्य से यह बात 
नहीं भ्राती जो स्वयं उसे खाकर ग्रानरद लेने मे झाती है। लोत्लट भादि ने परसम्तोष 
(४7०क्ष0५8 $80४/४०४0०॥) में विश्वास किया । भटुनायक ने उसे खण्डित कर 
सहृदय की भ्रपती रति की भ्रास्वाद्यता सिद्ध की। इतना ही नहीं, उस रति को भी 
38 8५ के भागत्वास्मक प्रंश से विधिष्द होने पर ही रस की कोदि में 


१६, “विभावादयस्तय,समुदिता रसा:” इति कतिपये । "हि थे एवं चमत्कारी से एवं रप्तोल्‍्यधा 
तु क्योशप ते हइरति बहुब, । /क्ाव्यमानों विभाव एवं रह इत्कयो। "अनुभावक्‍्तवा' 
इतीतरे। “व्यभिषायेत तथा तथा परिणमत्ति/ इति कैचित्‌ । (रस पृ, २८) 
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अभिनवगुप्त ने एक पग श्रौर श्रागे बढाया आाननन्‍्दविशिष्ट रति के स्थान पर 
रतिविशिष्ट आ्रानन्द को ही रस माना । 
प्रानन्द साक्षात्‌ भ्रात्मा है 

आनन्द कोई साधारण चित्तवृत्ति (रति श्रादि) भ्रथवा कोई लौकिक पदार्थ 
नही है ग्रपितु साक्षात्‌ श्राननद रवरूप सटुदय का झ्रात्मा ही रस है। रत्यादि भावों 
को ही रस मानने मे शोकादि की रसता सिद्ध नहीं होती । वह तभी रस रूप हो 
सकता है जब साक्षात्‌ श्रात्मा को ही रस माना जाय। अभिनव भारती में भ्रभिनव 
गुप्त का स्पष्ट मत है -- 

अस्मन्मते तु सवेदनसेवानन्दघनमास्वाद्यते । तत्र का दुखाशडू! । केवल 
तस्येव चित्रताकरणे रतिशोकादिवासनाव्यापारस्तदुदबोधने चाभिनयादिष्यापार ।१० 

रति आदि सस्कार केवल उस रस के वैचित्य में ही कारण होते है, स्वय 
रस नहीं। स्वात्मभूत श्राननद के ही रसरझूप होने से काव्य रस कभी भी दु रारहूप 
नही होता, सुखरूप ही होता है । 
रति भी साधारण (0/॥ए०४४|) रति है 

ग्रपनते आननन्‍्दरूप के साथ भी जिस राति का श्रास्वाद सहृदय करता हं बह 
उसकी रति होते हुए भी साधारण रति हो जाती है। श्र्थात्‌ उस रति के प्रति उगकी 
ममता नहीं होती--रतित्येन उसका भ्रास्वाद होता है । एक ही रति का सब सहुदय 
ग्रास्वाद करते हैं। लौकिक रति में विभाव भ्रादि नहीं होते प्रपितु साधारण रमणी 
उसका कारण होती है। साहित्यिक रति में रमणी रमणीटवेन सबके प्रति कारण 
हो जाती है--विभावरूप बन जाती है । 
रति सस्कार है 

यह रति भी भट्दनायक के समय तक चित्तवृत्ति रूप थी परत्तु प्रभिनव ने 
उसको सस्कार माना । सस्कारात्मक होने से वहु सहृदय के प्रन्‍्त'करणा का धर्म 
होकर सदा विद्यमान सिद्ध हो गयी । काव्य व्यापार से उसी रास्कार का उद्बोधन 
होता है । भ्रतएव सहृदय की श्रपनी ही रति उद्बुद्ध होती है और ग्रात्मानन्द से 
सयुक्त होकर रत्त बन जाती है परन्तु वह रति भी प्रात्मतत््व के समान एक रति 
होती है । भ्रतएवं लौकिक रति और साहित्यिक रति मे पृथ्वी आकाश का शभ्रन्तर है। 
व्यकझूजना की स्थापना 

भट्दनायक की अपेक्षा अभिनव के मत में एक और परिवर्तेन प्राया-- भावकत्य 
व भोजकत्व नामक दो वृत्तियों के स्थान पर एक ही वृत्ति--व्यव्जना--की स्वीकृति । 
भट्टनायक की उक्त दो वृत्तियाँ पण्डितराज के श्रनुतार क्रमशः शाब्दी व्यञ्जना और 
प्रार्थी व्यव्जना हैं। काव्य शब्दात्मक है किन्तु फिर भी श्रानन्दवर्धत के भत्रार्थ: 


१७, अभि, भा, ५, ५०७ | 
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शब्दों वा--! की मर्यादा के लिये शब्द शौर श्रर्थ दोनो का रस के प्रसझ्ष में समान 
स्थान है । उसी को अ्पनाते हुए रस की व्याख्या भी की गयी है । 

निष्कर्ष यह है कि प्रभिनवगुप्त का मत ही सर्वोक्तश मत है प्रौर उसमे 
कारण है -- 

(१) साक्षात्‌ श्रात्मरव्श्य आनन्द को ही रस स्वष्टप मानना, 

(२) रति को भी सस्कार सामान्य के रूप में सम्मुख रखना, 

(३) व्यञ्जना की स्थापना करना । 

रस का आत्मस्वरूप श्न्‍्य सभी स्वरूपो से ऊँचा है। भ्रत, उसको पु करने 
वाले मत का विजेता भ्रन्य मत हो नहीं सका । 
पण्डितराज की देन 

रस प्रकरण में जिस प्रकार प्रन्य मतों का प्रतिपादत किया गया है उस 
प्रतिपादन को ही यदि पण्डितराज को विशेष देस कहां जाय तो प्रत्युक्तित होगी। 
अ्रभिनव के मत की, भट्टननायक के मत की तथा प्रस्य मंती को थी जितनी स्पष्दता 
से विवेचना रसगज्भाधर में हुई है उतनी प्रस्य किसी प्रर्ध में उधलब्ध नहीं 
होती । 
भावना का रूपान्तर -- 

(१) अभिनव के मत का प्रतिवादन करते हुए पण्डितराज की प्रपती ही 
मान्यताओं का प्रभाव उस पर पड गया है। यथा भावना सामक वयापार अभिनय के 
मत में शाब्दी व्यापार था (भदुनायता ने इसे भावना ध्ौर प्रभितव से शाडदी 
व्यञ्जना कहा) प्र्धात्‌ विभावादिं का साधारणीकरता करता शदद को विशेषता 
थी। परन्तु पण्डितराज ने उस भावना के स्वहूप से आमूल परियततन कर दिया । 
रसग ड्राधर के प्रारम्भ में ही भावना का स्वरूप विदिप्ट है-- पुनः पु ।रचुरास्धानारमा' 
प्र्धात्‌ काव्य का पुन “पुन: प्रालोड़न । यहूुं पुनःपुनः झालोड़न शब्द को विशेषता 
नही है अ्पितु सहृदय की विशेषता है, सहृदय के हुदय में रहने बाला ॥क दगापार 
है। तो जो व्यापार शब्दगत व्यापार था वही परण्डितराज की हष्टि से महुदयहदय- 
निष्ठ व्यापार हो गया। प्रत, प्राचीन मत में जो भावना काव्यनिष्ठ थी वही 
पण्डितराज के मत में सामाजिकनिष्ठ बन गयी । प्रार्ची व्यक्जना भी भगनावरशा- 
चिद्र प होने से सामाजिकनिष्ठ ही बन गयी । 

प्राचीन मतानुसार काव्य और रफ्त में प्रभिव्यव्जक प्रभिव्यड्नप (व्यजुप- 
व्यञश्जक) भाव था किन्तु पण्थितराज ने मम्मठ के मत की व्याशया करते समय 
उसका भी स्वरूप बदल दिया । मस्मठ का मत हैं--- 

व्यक्त: स तेविभावाह। स्थाधिभावों रश्त:स्मृतः । १६ 


१८. का, भ्र, पृ, ६५ 





रस-मीमांसा ३७ 


वास्तव में व्यक्त का भ्र्थ है व्यअजना का विषय बना हुआ श्रर्थात्‌ काव्य मे 
रहने वाली व्यञ्जना से शभ्रवगत हुआ (व्यज्ूध हुआ) जो रत्यादि स्थायिभाव । 
' परन्तु पण्डितराज ने अपनी दृष्टि से उसका भ्रर्थ कर दिया 'प्रनावृत्त चैतन्य का विपय 
बना हुआा-- व्यक्तो व्यक्तिविषयीकृत: । व्यक्तिश्व भग्नावरणाचित्‌ |! * व्यक्ति 
को व्यकजना ने मानकर साक्षात्‌ भझात्मस्थरूप मान लिया । 


इस प्रकार प्रभमिनव आ्रादि के द्वारा मानी गयी शाब्दी व्यञूजना और श्रार्थी 
व्यम्जना दोनों पण्डितराज के द्वारा सहुदय का ही धर्म बना दी गयी, काव्य का धर्म 
नही रह गयी । 
सठ्य और नंयायिक के झतुसार रस ध्यास्याए 

(२) पण्डितराज की भितान्त मौलिक देन है--नव्य और नैयाथिको की 
टृष्टि से क्रिया गया रस-सिद्धान्त का प्रतिपादन । रसगद्भाधर के पूर्व इन मतो का 
विवेचल उपलब्ध नहीं होता । सम्भवत: इसका कारण शाडूु'र वेदान्त श्रौर न्‍्यायदर्शन 
की प्रप्रसिद्धि ही रहा होगा । 

इन दोनों में से भी प्रथम (नंव्य मत) जिस प्रकार से पुष्ठट किया गया है 
उससे विद्वानों ने यहू निष्कर्ष निकाला है कि यह उनका अपना ही मत है। इसमे एक 
झमिवेचतीय प्रातिभासिक रति को रस माना गया है। इसी मत के प्रन्तर्गत रस की 
सुखरूपता का भी निश्चय किया गया है । 


नेयायिकों की हृष्टि से किया गया रस विवेखन भ्रन्यथा ख्याति पर प्राधारित 
है । दोनो ही मतो के भनुसार रस अतीति को अ्रमात्मक प्रतीति' माना गया है । किन्तु 
सहुृदयानुभव के प्रमाण से यह मानना भ्रदुचिकर प्रतीत होता है. कि काव्य-रस किसी 
प्रकार की आन्ति है। इसी कारण से भ्रसिनव के पश्चात इन मतों में भी विशेष 
प्रभावकता नही प्रतीत होती | इतना ही कहा जा सकता है कि पण्डितराज ने 
ऐसी दो नई हृष्टियो से भी रस की व्याख्या की जो उनके पूर्व शौर किसी से 
नहीं की थी । 
निज्ञी प्रात्मा का श्रास्वाद हो रस है 

पण्डितराज ने जो सर्वाधिक आकर्षक रसोत्कर्ष दिखाया है वह यह सिद्ध 
करके कि ब्रह्म का भ्रास्वाद रस नही है अ्रपितु सहुदय की श्रपनी ही ग्रात्मा का 
ग्रास्वाद रस है। चाहे श्रास्वाद के समय सहृदय को निजात्मत्वेन उस श्रात्मा का बोध 
न होकर आत्मस्वेन ही बोध होता है परन्तु वह बोध होता सहृंदय की श्रपती ही 
ग्रात्मा का है । 

इस प्रकार पण्डितराज ने रस को सर्वेथा सहृदयनिष्ठ सिद्ध कर दिया है । 





१९६, रस, पृ, २२ 
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स्थायिभाव 


स्वरूप 

स्थायिभाव एक चित्तमत्ति है । विराव्रत्ति का भ्र्ध है मस की (प्रतशारगा को) 
एक प्रवस्था विशेष । रसास्थायकाल से सहदग के हृदय मे प्रमुख रूप से एक भाव 
प्रारम्भ से प्रन्त तक बना रहता है। आादग्रोपान्त रिथर रहुन के कारगा ही यहू स्थायी 
भाव कहलाते है । 

पह स्थायिभाव प्रत्येक रस का प्रथकू-प्रथक होता हैं। भ्रर्थात्‌ भिन्ननभिन्न 
रसों में भिन्न-भिन्न चित्तवृत्तियाँ विद्यमान रहती है । 

इस सम्बन्ध में यहु श्रापत्ति हो सकती है कि रथाधिभाव जब जितवृत्ति रूप 
है तो वह स्थायी बसे हो सकते है क्योकि सित्तबूत्ति क्षरिंक होती है । 

यहु कहुफर इराफ़ोा विकार हो नहीं सकता कि रत्यादि स्थायिभाव 
सस्का रात्मक है भ्रतः स्थायी है, क्योकि तब व्यभिश्वारिभाव में भी इसको प्रतिप्रगति 
ही जागेगी । 

अ्रत' यहू रमभना चाहिये कि वासना (सरदार) रूप होते हुए भी इतकीो 
पुन;-पुनः भ्रभिव्यक्ति होती रहती है इसीसे मह रवासिभाव कहलाते है । [क ढवमि- 
चारि भाव एक बार नप्द होकर पुन; उदय नहीं होता परखु स्थायिभाव पुम:-पुन: 
प्रभिव्यक्त होता रहता है ।* 
संख्या 

प्रत्येक रत का एक-एक स्थायिभाव होते के कारगा स्थायिभाव भी भाठ 
होते है-- 

रति। शोकश्च निवेदकोभोत्माहाश्य विश्मय: । 
हासो भय जुगुप्मा व स्थायिभावा: क्रमादसी ॥ " 

श्र्थात्‌ शजार का रति, करण का शोक, शार्त का निर्येद, रौद का क्रीप, 
वीर का उत्साह, भ्रदुभुत का विस्मय, हास्य का होते, भयानक का भग और बीभत्स 
का जुगुप्सा स्थायिभार होता है ।१ ९ 

प्रत्येक स्थायिभाव का लक्षण क्रमण, इस प्रकार है--- 


२०, तत्न आम्रबन्ध स्थिरत्वादमीयां भावानां रथासित्वम्‌ । ने थे चित्तवु तिकगाणावेवागाशविना शिस्येन 
स्थिरत्व दुर्लभमू, वासनावुपतमा स्थिरत्व तु व्यतियारिष्यतिप्रगक्तमिति बाच्यम बासतारूपाणा- 
ममीषां सुहुमु हुरशिव्यक्त रेव स्थिरपवा्त्वातू । श्ाभिषारिणा तु गैव, तरभिश्यक्त विद्वहणों 
प्रायत्वातू । (रस, पृ, ३०-३१) 

२१, रस, पूृं, ३० 
२१२, रस, पूं, ३० 
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१ रति 

स्त्री और पुरुष को श्रालम्बन बनाने बाली प्रेम नामक चित्तवृत्तिविशेष रति 
कहलाती है। श्रर्थात्‌ रत्री के हृदय भें पुरेष को आ्राधार बनापर, झोर पुरुष के 
हृदय में स्त्री को प्राधार बनाकर जो प्रेस नामक भाव उल्पन्त होता है वही 
रति है ।१३ 
२ शोक 

पुत्र श्रादि किसी प्रियजन के मरण हो जाने से उत्पन्न जो विकलता होती 
है वही शोक कहलाता है | इसमे विप्रलम्भ शाज्ार से इसका भेद भी स्पष्ट किया है। 
विकलता तो विप्रलम्भ शज़ार मे भी होती है परन्तु वह शोक नामक जित्तवृत्ति नहीं 
होती क्योकि उसमे कालाम्तर मे पुनर्णभिलन को श्राशा बनी रहती है। रती-पुर्ष का 
वियोग जब होता है शौर परस्पर जीवित दशा का ज्ञान रहता हे तो उस सगय होने 
वाली विकलता भी रति की पोषिका होने से शरजार रसे का ही कारण होतो हे 
करुण का नहीं । भ्रर्थात्‌ वियोग केवल तभी शोकार्मका होगा जब उप्तम निरकाल के 
लिये वियुक्त होने की भावना ही श्रौर स्त्री-पुरुष (नायक-गामिका) का आशरबग लिये 
हुए त' ही ।*१४ 
३, निर्वेद 

नित्य भ्ौर भ्रनित्य वस्तु के विचार से उत्पन्न जो सांसारिक भोग-बिपयों ने; 
प्रति प्रनासक्ति या वैराग्य है वही निर्वेद है ।** 
४. क्रोध 

प्रपने गुरु, बन्धु श्रादि के वधरूपी श्रपराध रो' जब चित्त को प्रज्वलगालाक 
अवस्था होती है वह क्रोष नामक स्थायिभाव कहलाती है। इस प्रज्बलन के गत मे 
प्रत्यन्त महाव्‌ प्रपराष होना श्रावश्पक है तभी वह कोष रूप रधा!गिभाव होगा। गर्दि 
किसी छोटे भ्रपराध से चित्त का प्रज्यलन हो तो वहु केवल कटुतचन श्रववा अ्रसम्भा- 
पण का ही कारण होगा ।* 
५ उत्साह 

दूसरे के पराक्रम, दान भ्रादि की स्मृति से उत्पन्न झौत्त्यनामक चिततबृत्ति 
विशेष ही उत्ताह है। शभ्रर्थात्‌ उपयुक्त कारणों से ऊपन्न चित्त की उन्नति ही 
उत्साह है १४ 


२३... स्ल्ीपू समोरन्योत्यातस्ब]' प्रेमाक्यश्विसयृतिविशेपों रति स्थायिभाव । (रस पूं ३१) 
२४, पृद्नादिवियोगमरणादिजन्मा वैकलव्यादग श्वित्तवुतिसिशेंव शोक, | (रस, पूं, ३२) 

२५. नित्यानित्यवस्तुविद्रारजन्मा विषयविरागाद्यों निर्मेद, । (यारी ) 

२६, गुग्बन्धुवधादिपरमापराधजस्मा प्रज्वलनाध्य: क्रोध । (वही) 

२७, परमपराक्रम-दानादिस्मृतिजत्मा औषत्याण्य उत्साहु । (वही) 
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६ विस्मय 

किसी प्रदूभुत वस्तु को देखने से उत्पस्त विकाप्त नामक बित्तवृलि विशेष 
दिरशमय है ।* 5 
७. हास 

बागी, भ्रथवा किसी शारीरिक प्रड्ञ के विकार ते उठताश विकसित हुई 
चित्तथ्षत्ति ही हास है ।* 
प. भय 

व्याध्न श्रादि को देखने से उत्पत्त होते बाली ऐसी विकलता जिसमे यह भान 
हो कि परम अतर्थ हो जायेगा, भय कहलाती है । * * 
€ जुपुष्ता 

किसी घृरित वस्तु को वेखते से उत्पस्त होने बाली विधिकिस्सा शामक जितत- 
वृत्ति विशेष ही जुगुप्सा कहलाती है ।* ! 


स्थायिमाव और रस में भंद 


स्थायिभाव और रस में कया भेद है इसका सिशोय तभी किया जा सवाता है 
जब रस का स्वरूप निश्चित हो | रस का सवकृप पहने लिशंच्रथ किया जा धुफा है 
तदनुसार वहू भेद इस प्रकार है--* 
भ्रभिमत झौर भदुनायक के प्रमुसार 

प्रभितव भौर भट्टनायक की हृष्टि में रस भौर स्थामिभाव में वही भेद होगा 
जो घट प्रौर धटाशवशद्चिप्त प्राकाश में होता है। प्र्यात्‌ रस है एक, प्रत्ृण्ड प्रौर 
नित्य तथा रधाधिभाव है उसकी उपाधि ।* * 
सत्य सतातुसार 


वेदात्तियों (रस सम्बन्धी परचम मत के प्रशोता) के प्रमुसार र्थामिभाव है 
सत्यरणजत के समान वास्तविक और रत है प्रनिगंधतीय रजत के समान प्रातिभासधिक । 
प्र्थात्‌ सत्य रूप स्थायिभाव का भ्रम ही है रत ११ 
मेपाधिकों के प्रमुसार 


नेग्रायिकों के प्रमुसार इत दोनों में वही प्रस्तर है जो शान भौर उसके विषय 
में होता है। भ्र्थात्‌ रस है शान कप भौर रध्यादि है उसके विषय कृप |) ४ 


॥ ० की, ७७०७७ ३४७७७०७/००७७७७७७४/७४ कक ० 


२८. अलौकिकवस्तुदानादिजस्तसा विकासाक्यों विश्मयः | (बही) 

२६, वागजादिविकारदशमजन्मा विकासादयों हासः। (वही) 

३०, वग्याप्रवर्शनादिजन्मा परमानभंविषयको वैकलब्याइुप: हर भंग । (ही) 

३१, कदर्यवस्तुविशोकतजत्मा विशिकित्साव्मश्चित्तवूतिबिशेधों जुएृप्ता । (रस पू, ३६) 

३९, रसेप्य, स्पायिभावातां घटादेधदाधब श्छिन्ताकाशादिव प्रभमड़ितीययोमंतयी । (रंग, १. ३०) 
३३, सत्यरजतस्मामियंधतीयरणतादिव तुतीय । (बही) 

३४, विषयस्प (रणतादे,) शानादिव चतु्धे भेदों बोध्यः । (बही) 
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विभाव 
इन्ही चित्तथुत्तियों को उद्दीप्त करने बाले कारण विभाव कहलाते है तथा 
इनके परिगामस्वरूप जो क्रियाएँ होती है वे अनुभाव तथा उस प्रवस्था में क्षरिएक 
रूप से उठने वाले भाव व्यभिचारिभाव बाहलाते है । यही कहते है--एवमेषा स्थायि- 
भावाना लोके तत्तन्नायकगगताना यान्यालम्बनतयोहीपनतया वा कारगालेन प्रसिद्धानि 
तान्येषु काव्यनादययोव्यज्यमानेपु विभावशब्देन व्यपदिश्यस्ते । * * 


अनुभाव 


यानि च कार्यतया तान्यनुभावशब्देन ।२१ श्र्थात्‌ जिनका वर्शान इन चित्त- 
वृत्तियों के कार्य रूप में हो वे प्रनुभाव कहलाते है । 


व्यभिचारिभाव 
गाति सहुचरन्ति तानि व्यभित्रारिशब्देन ।१० गझर्थात्‌ जो भाव इन स्थाग्रि- 
भावों के साथ-साथ शआ्रावागमनशील (चलायमान) रहते है वे व्यभिवारभाव 
कहलाते है । 
प्रन्‍्त मे, किस रस में कौन विभाव, कौन गझनुभाव और कौन व्यभित्रारभाव 
होते है इसको भी प्रत्येक रस का उदाहरण देकर स्पष्ट किया गया है। विशेष' 
प्रयोजन ने होने से बहु यहाँ उपादेय नहीं समझा गया है । 


रस-संख्या 
प्ण्डितराज ने नव-रसों की सत्ता स्वीकार की है--- 
शआशजारः करण शान्तो रोपदतों वीरोध्भुतस्तथा । 
हास्यों भयानकश्चेव बीभत्सएलेति ते नव ||? * 
प्र्थात्‌ भर ज्वार, करण, शान्त, रौद, वीर, झ्दुभुत, हास्य, भयानक और 
बीभत्स ये नौ रस है। नौ रसो को मानने में प्रभाग है सुनिका यह वचचन--- 
शज्ार-हास्य-करुण-रोद्र-वी र-भवानका, 
बीभत्सादुभुतशान्ताश्च काव्ये नवससा' स्मृता; ४९ 
शान्त रस में शम स्थाय्रिभाव है। वह भी नाटक में स्वीकार्य है । 


३५. शस, पृ, ३३ 

३६. बही 

३७, बही 

३८०, वही 

१९, रस, पृ, २६ 

४०, रस, पृ, २६। नागेश की टीका | यहू कारिका भरत की क्षारिका से तो भिन्न है किल्लु 


'मुनि' का तात्य भरत से अतिरिक्त किस में हो सकता है विभारणीय है । 


४२ ग्रगंगा वर हम संगीता गछझ से यान 


शास्तरस को ह्यापता 

शास्त शयो के गागवर्य मे [6$ ्वाती को अ्रसहमति है । उसकी बहता है ला 
भेंट मे शाच्चि [गग) वा अभाव होते से सर शा रस को ग्रसिन्‍्णाकि नहीं हो 
सकती । इसी प्रकार सामाजिकी में मद बस [लाहि) ही जागे तो भी रसोटोभ 
भें बाधा होगी । प्रत' ते तह पक्ष को ते हा शारत रस को वर्थति जने सकती है ते 
सामाजिक पक्ष को लेते हुए । 

इसके विरोध में यह भी नहीं गहना चाहिये कि नेट में यदि शम का श्रभाव 
रहेगा तो वह श्राने भभितय से शास्त रस का प्रकाशन भी तहीं कर सकेगा क्योकि 
पदि यहू स्थिति मानली जायेगी तो नंद के वारा कीप-मय प्रादि का प्रकाशन भी सिद्ध 
नहीं होगा क्योंकि नंट में वारतबिक स्थिति तो कोष भौर मय को भी नहीं रहती । 

नट के क्रोध के ने होने से उसके वास्तविक कार्य (बंध प्रादि) के भ्ररम्भव होने 
पर भी शिक्षा के बल पर कुृजिमछ्य में उसका (कॉम प्रादि का) प्रकाशन हो जाता 
है अथाति नट-कोध श्रादि का प्रकाशक है सह यदि तक दिया जाय सी शमर के 
प्रफाशन में भी इसकी गमार रूप से जाता जा सकता है । 

शास्तररा दा शपइडन बारत के लिए दूसरी युक्ति साहू दी मी कि नाख्थ है 
गीत-वाद्य ग्रादि से मुक्त भौर शम है विषयों से गराद गतती, प्र: दीती में विरोध 
होते से तादय से शासाररा की उत्पत्ति मानता वंदावि सम्भव नही है । 

हस झापलि का उपर यह दिया गया हि भी लोग शाम्तरस को हवीकार 
करते हैं उनके मत में, कार्य के अगुगार कारते की कहयना की जाती है इस सिद्धार्त 
के बल पर, यह मानता चाहिे कि गीत-वाद्य मादि शाहत रस के वदुबीबत में विरोधी 
नहीं है। विधयचिस्ता सामारय का ही शारत रसे के साथ विशोप स्वीकार करने पर 
उसके भ्रालम्बत विभाव सततार की अभिशता, उहीपत विभाव पुराश खबा, 
सत्सहु, पृण्यवनतीथयिलोकतनादिष्य्प विंधयों का भी विरोध हवीकार करना पड़ेगा । 
प्र्थधात्‌ विधयमात्र की चिस्ता गारतरस को विरोधी है यह तहीं बहा जा सकता, 
विषय विशेष की ही चित्ता को विरोधी मागता युशिन्संगेत है । 

शाम्तरस को स्वीकार ने करने बाले लोगी को भी महाभारतादि के शारव्रस- 
प्रधान होने के कारण काव्य में जार्त रत को मानना ही गहता है बयोकि सम्पूर्रा 
लोक का प्रमुभव इसमें प्रमाण है कि महाभारतादि प्रत्थ शातरम- प्रभाव हैं तथा 
उन्हें शान्तरत्त-प्रधाव मानने में कोई बाधा भी नहीं हैं । 

इसी भाशय से मम्मद ते भी 'प्रष्टा तादगे रसा. स्मृता., यह कहुक 


शाम्तो४पि सेबमों रस" यहू कहा है। (प्र्थात्‌ £ रसों को रवीकार करने में मम्मट 
भी प्रमाण है।)९" 


७७०७७ 











४१, को में, प्ू, है३ 





रस-मी मासा ४३ 


भक्तिरस का खण्डन 

“रस नी ही होते हैं हगा कहना ठोक सही है क्योंकि भगवान्‌ को आलम्बन 
बनाते बाला, रोमाउच-प्रश्न पात आदि अयुभाव बाला, हर्पादि व्यभिचारिभावों वाला 
भागपत-पुराण झ्रादि को सुनते रामग्र भक्तों के द्वारा अनुभव होने बाला भत्तिरस 
भी स्पष्ट रूप से एक रस है। भगवदनुरागरुपा भक्ति इसमे स्वायिभाव हे। अ्रत' 
भक्तिरस भी एक स्व॒तस्त्र रस है। शान्तरस में भी इसका श्रस्तर्भाव नहीं हो सकता 
क्योकि अनुरागात्मक भक्तिरस का विरागात्मक शास्तरस के साथ विरोध है ।“-ऐसा 
यदि कहा जाय तो भी उचित नहीं है क्योकि रति तामक भाव में इस रस का 
ग्रन्तर्भाव हो जाता है। भक्त की देवादिविषप्रक रति ही-भक्ति है | 
वात्सल्य रस का जण्डल 


रति नामक भाव के द्वारा ही वात्सत्य रस का भी ग्रन्तर्भाव हो जाता है। 
गुबआादिविषयक रति ही वात्सल्य रस है । प्रत, इसका भी रवतस्त्र अस्तित्व नहीं है । 

भगवदभक्ति ही रथायिभाव माना जाए और कामिनीरति को भाव मानता 
जाये-यहू भी श्रनुचित है क्योकि उससे भरतमूनि के बचत का खण्डन होगा । कोन 
रस है और कौन भाव इसके व्यवस्थापक भरत ही हैं। भ्रत: “रसानां नवत्वगरणना 
जे मुनिवच्ननतियस्त्रिता भज्यते, इति यथाशारत्रभेव उ्याय' । ४3 शास्त्री के अनुसार 
ही रसों की गगांना उचित है | 


रसों के भेद-उपभेद 

पण्डितराज ने प्रत्येक रस का सोदाहरण निरूपगा किया है। विरतृतिभय से 
प्ररतुत प्रबन्ध में उदाहरणों को नहीं दिया गया है। उसी निशुपण के मध्य रतों के 
भेदोपभेदों का भी विचार प्राप्त है । 

रसगज़ाधरकार ने शत्वरार और वीर इन दो ही रसो के भेदो का निरूपगा 
किया है । इनमें से भी शाज्जार रस के भेदों को स्वीकार कर बीर रस के भेदों को 
राजाज्ञामात्र कह कर प्रस्वीकार कर दिया है | 
आज्ार के भेद 

ध्रज्वार दो प्रकार का होता है-सयोग शज्ञार व विप्रलम्भ शज्ञार । 
संयोग श्रूज़ार 

नायक नायिका के सयोग के समय जो रति हो बहू संयोग धशज्ार कहलाती 
है । संयोग का प्र दम्पति का एक स्थान पर रहना नहीं है प्रपितु 'संयक्तोईर्म' इस 


भक्त देवादिविधमरतित्वेत भावारतगततया रसत्वानुअप्ली । (रस, १, ४५) 
४३. रस, पृ. ४६ 


है औ रगंगंगा घर: एक समीक्षागत अध्ययन 


प्रकार के शान से युक्त होता ही है । दम्पति के एकासिकरगाक होते की ही समोग 
हसलिये नहीं मांगा जा सकता अधीकि कभीजकसी एक ही पय दू, धर शगन करते हुये 
भी ईप्यादि मादि रहते है तो वहाँ विप्रलशन का ही बगान होता हैं। अत संयोग एक 
अन्त करतावुति (सन की झबरवा विशेष) है। हसका दाहरगा शिविता सिध- 
प्यनीश्वरा-/ 4४ हृत्यादि पथ है । 
विप्रलश्भ खुड़ार- वियोग काल में जिन रति का प्रादर्भाव हो बहु विप्रलम्भ 
धज्ञार कहलाती है | यहाँ भी वियोग का तात्पर्य एकासिकरण में ने रहने में नहीं है 
प्रपितु 'वियुक्तोईस्मि' इस अन्‍्त.करगमावृत्ति में ही है।/ इसके भी प्रनेक उदाहरण 
दिये गये है। यथा--- | 
नेगनाझचलावमर्श या ते वरदान बुरा सेहे । 
प्रालिकिताधि जोष तरभी सा गरतुकैल दधितेंत ।6 * 
ब्ीर के भेद 
वीर के तार प्रकार होते है दानवीर, दगाबी र, सुद्धबीर भर धर्मंबीर । 
और का स्थायिताब है उत्साह । बह उझागाह आअ दाजविधगक हो तो दानथीर, 
दयाविषयक हो तो दमाबीर, सुव्विषयक हो तो सुद्वीर झोर सर्मज्रिषषक होली 
धर्मवीर होता है। (इन सभी भेदों के उदाहरशा मुलग्रन्य में प्रात हैं ।॥ * 
ये खारो भेद प्राचीत मत का प्रतुरोध सातकर पतिदतराज ने विहूवित किये है । 
वास्तव में उन्हें यहू स्वीकार नहीं हैं। उसकी प्रतक्ीकृति के लिये उठहोने लिम्तलिखित 
कारण दिये हैं-- 


वास्तव में बीर रस के हजार रस की ही भाँति बहत से (भारतसेभी 
प्रधिक) भेद हो सकते हैं। जैसे--- 
सपदि विलयमेतु राश्यलधमीरपरि पलेग्बबा कृताराधारा' । 
प्रपहरतुतरां शिरः झताउतों मम तु मतिर्स मनागपैति धर्मात्‌ ।॥४ 


इस पद्म में यदि खतुर्थ चररा में धर्मात्‌ के स्थान पर 'सत्यात्‌" कर दिया जाग 
तो थट्ठी सत्यवीर का उदाहरण हो जायेगा । 





डंडे, रस, पू, ३४ 
४५४. प्रथम अध्याय काध्यजक्षण पृष्ठ ६ 
४६, रस पृ, ३४ 
४७, रस, पृ, १४ 


बम, बीरए्तुर्धा। दानदगामुदधर्तस्तवुपाधेहतााहुएम बतुविधशवान्‌ । (रस, पृ, ३७) 
ड8, एस, पु, डक 


रस-मीमांसा हद 


सत्य भी धर्म के ही भ्रन्त्गंत भरा जाता है भ्रत' सत्यवीर को धर्मबीर के ही 
प्रन्तगंत मान लेना चाहिये ऐसा नहीं कहा जा सकता क्योकि तब दान-दया भी 
धर्मान्तर्गत होने से धर्मबीर में ही श्रन्तभू त मान लिये जायेगे ।४" 
इसी प्रकार पाण्डित्यवीर भी एक भेद हो सकता है । जेरो-+- 
भ्रपि वक्ति गिरा पति: स्व यदि तासामधिदेवतापि वा । 
भ्रयमस्मि पुरो हयाननस्मरणशोल्लद्विंतवाड मयाम्बुधि: ।॥।* 
इसमे जिस उत्साह की प्रतीति हो रही है वह ब्रहस्पति के कारण उत्पन्त 
सभादिदर्शन से उद्दीपित, श्रौर सर्वज्ञता के तिरस्कार से अनुभावित तथा गर्वादि 
सञ्चारिभावो से परिपोषित है । 
यदि यहाँ यह कहू भी दिया जाय कि यह धुद्धबीर का स्थल है बयोकि वाद 


मात्र ही युद्ध है तो भी क्षमावीर मे तथा बलबीर में तो कोई समाधान नहीं हो 
सकता । 


प्रपि बहुलदहुनजाल सृध्नि रिपुर्म निरस्तर धमतु। 
पातयतु वाइसिधारामहुमशामात्र से किल्चिदाभापे ।।*ं 
एक क्षमावान की यक्ति होने से यहाँ क्षमावीर ही हो सकता है झ्रग्य कोई 
बीर नहीं । इसी प्रकार बलवीर के स्थान पर भी भ्रन्य किसी बीर को रिथति नही 
हो सकती । 
यदि यह कहा जाय कि 'भ्रपि बक्ति--हत्यादि पद्म मे तथा बलबीर के स्थान 
में उत्साह नही है प्रपितु गये की ध्वनि है। भौर 'भ्रपि बहुलदहुनजालं--- हृत्यादि में 
धृति रूप भाव को ध्वनि है भ्रत, यह भावध्वनि के उदाहुरण है रसध्वनि के नही-- 
तो इसी प्रकार युद्धवीर भ्रादि में भी गर्व की ही ध्वनि कही जा सकती है, रसध्वति 
मानना श्रावश्यक नहीं होगा । इस प्रकार सम्पृ्गों रसध्वनि ही अपने अपने व्यकि- 
पारियों की ध्वनि के कारण भाषः्वनि मे ही गताय॑ हो जायेगी । 
इसके उत्तर में यदि यह कहा जाय कि युद्धवीरादि भें स्थायी को अती्ति 
स्फुटरूप से होती है श्रौर सत्यवीर श्रादि में नही होती तो बहु केबल राजाज़ा मात्र 
ही होगी । भ्रतः वीररस के दान-दया-्युद्धवीर श्रादि भेद मानना प्रनुजित है ।४ 3 


रसादि की संलक्ष्यक्रमता 
ग्रानन्दवर्धनाचार्य का मत 


व्यज्ञध और व्यञ्जक के पूर्वापरभाव को जहाँ लक्षित त किया जा सके बहा 
भ्सलक्ष्यक्रमता होती है। रस के स्थल में, जहाँ प्रकरण स्पष्ट होता है बहाँ विभावादि 


४०, रत, पू, १७-४१ 
४५१, रस पृ, ४१ 
५२. रस पृ. ४१ 
५३, रस, प्‌, ड२ 


हू र्रागंगाधर ; एक समीक्षात्मक श्र सयत 


का बोध भी तुरत्त हो जाता है तथा उन विभावादि के द्वारा तहकाव ही उसे रयादि 
भावों का बोध भी हो जाता है । विशावादि के बोध +# पश्चात्‌ रूयादि के बीच क॑ हीने 
भें इतना कम्म समय होता है कि दोनी का कार्य का रगभा। धतीत वही हो पाता । इसीसे 
रस को ग्रसतद्ष्यक्रम कहां गया है । जहाँ प्रकरण श्रादि विचार वद्य हो, भ्पवा 
विभावादि का उम्तयन करता पढ़े बहा सामग्री (खभावादिका रगोग) के ते मे 
विलम्ब हो जाने के कारण चमत्कार में मामग्वर थ्रा जाता है. भ्रेत' बहा सलध्य कम 
रस होता है। जसे*४-- तल्पगतापि थे युतनु “«इृत्यादि पद्च में साप्रति' पद का 
ग्रथ समभने में समय लगता है । 
ध्वस्यालोक में दिये गये--- 
एवं बादिनि दैवधी पायवें पितुरधोमुली । 
मीलाकमलपत्राति गरायासास परा्यती ।।7 * 


इस पद से मुख का तीचा होता इत्यादि कुसारा-स्वभाब के कार था] 
राकते हैं परातु लीलाकमलपत्र गंगाना के कारतहूप में जब तारद के द्वारा भार+भ 
किया गया विधाहु-अस'ड़ शत होता है तभी क्वोड़ी का चगकार होता है । का; पह 
भी तक्ष्यक्रम है | 

धभितवशुत्त ने भी कहा है 'रसभावादिरयाँ 'करमाल एव ने बाह्य | तथापि 
ने सब >लक्ष्यक्रमस्य विधय:। प्रथांतू रस और भाव सदा 'कममात (जय इ्त) हो 
होते है परन्तु फिर भी हुतशा प्रत"पकम नहीं होते, लक्पकम भी होते है 7 * 


पण्डितराजकूत ण्पत 

रसादि को संलध्यक्रम मानता उचित चही / बयाकि बाद ईसकों भी 
संलक्ष्यक्षम मान लिया जाय तो प्रसितवणुंत भौर मागद भेद ने जो प्रर्वर्शाकत- 
मूलध्वनि में बारह भेद माने हैं उनके स्थान मर पटारहु जद मातत पंत । क्योकि 
जैसे स्वत सम्भवी भौर कंविप्रौद्ोक्तितिद्ध में वस्तु श्लौर प्रलद्वार त्यद्भम के मद है 
उसी प्रकार रस की भी ग्यक्षता होने से रम व्यजू ५ भी भेद बत जावेगा । इस प्रकार 
ग्रथेंशक्तिमूल के तीन भेदी के (ह्वलासम्भबी, कविध्रौद्धासिसिद्ध भौर किनिबदध 
बरा,प्रौढोक्ति सिद्ध में) कमणशः ६०६ भेद हो जाने से (अस्तु से बस्तु, बरतु से अल पुर, 
वस्तु से रस, भ्रलड्भार से वस्तु, भ्लखूर मे प्रलार श्ौर प्रलद्दार से रस) कुल 
१८ भेद हो जायेंगें। 


किक फाफात कक... फडऑकिंकमप: 








फंड से/बट 6६% शत 7 किया... तसॉजर 


४४, तत्पगलापि थे सुशन्‌, गवासास्जज गया मेहे । 

सम्प्रति सा हृदयगत प्रियपाणि मर्दमाज्षिपति ॥ श्स, पू, १०७ 
४४५, एज पूं, १६८ 
५६. रख पृ. १०७ तथा घ्व. । पु. २६५, शो, | पृ, २६५ 
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प्रतः सिद्धान्त यहू है कि स्पष्ट रूप से प्रतीत होने वाले विभाव-प्रनु भाव- 
व्यभिचारिभाव से भ्रलक्ष्यक्रम रूप से ही जब रत्यादि की व्यजञ्ञगा हो तभी वे 
स्थायिभाव रस होते है, रालक्ष्यक्रमरूप रे अभिष्यक्त होते पर नहीं। क्योकि रस का 
श्र्थ ही है स्थासिभाव का तुरन्त उत्पस्त होने वागे चमत्कार का विषयभूत होना । 
'सलक्ष्यक्रमवेन जिस रत्यादि को अभिव्यक्ति होगी यह रसध्यनि नही अ्रपितु वस्तुध्वनि 
ही होगी ।-इस प्रकार यदि झानन्दवर्धन का प्राशय समका जाय और 'रफ़भावादिररथों 
““'दृत्यादि में रस का श्र्व रति प्रादि रधाविभाव लिया जाथ तो उनकी उसक्तियों भे 
विरोध नही होगा ।*४ 
निष्कर्ष 

पण्डितराज ने रसादि को प्ररालक_्ष्यक्रम ही माना है, संलक्ष्यक्रम नहीं। अपने 
मत से झानन्दवर्धनादि के मत का विरोध ने हो इसलिये आ्रानन्दवर्धन के मत का दूसरे 
दुझु से प्र्थ किया है । 


रस विरोध 


उपयु छा नवरसों मे किसी-किसी रस का किसी-किगी रस विशेष के साथ 
विरोध होता है। जब पिसी एक रस के साथ अन्य किसी ऐसे रस का वर्ण कर 
दिया जाय जिसके कारण प्रमुख रस के प्रास्वाद मे बाधा ही तो वहु रस-विरोध की 
स्थिति होती है । ४ 

किस रस का किसके साथ विरोध प्रथवा प्रविरोध है, यह इस प्रकार समझता 
चाहिये. 

बीर धौर शुद्दार का, शट्षार शौर हास्य का, वीर और अद्भुत का, 
बोर भौर रौद का तथा शूबज्वार और प्रदभुत का पररपर प्रविरोध है । 

घूज्ार तथा बीभत्स का, हज़ार तथा करणा का, वीर तथा भयानक्ष का, 
शान्त तथा रौद का, शाम्त भौर शजार का परस्पर विरोध है। विरोधी होने का 
तात्पर्य यह है कि एक रस के परिपाक के समय यदि दूसरे का भी उदय हो जाय तो 
वह रस-भज कर देता है श्र उन दोनो का मिश्रणा रुचिकर नहीं लगता । इसी लिये 
कवि को प्रकृतरस को पुष्ठ करने के लिये उसके प्रभिव्यश्षक काव्य से उसके विश्डध 
रसो का अडभुरूुप से भी उपनिबन्धन नहीं करना चाहिये । क्योकि बसा होने पर प्रकृत 
रस की अभिव्यक्ति में बाधा पड़ती है। एक रस दूसरे रस्न को श्रमास्वाद्य कर देता 
है भ्रथवा सुन्दोपसुन्द न्याय से दोतों ही प्रनासवाद्य होकर नष्ठ हो जाते है । 


अकालिकवॉिबॉरिऑअ्सकलमरक के काल१ ८? कसम का कार + आप भ रन लिप सिदेस कक अकबर तर कर कर 
५७, प्रवाटैविभावानुभावव्यभित्रा रिभिरलक्षयक्रमतयी व व्यज्यमानों रत्यादि, स्थायिभावों रसीभवत्ति, 
ते संलक्ष्यक्रतयां । "० दृत्यादि। (रस प्‌ १०७-१९८) 
परषप रस, प्‌, ४५ 


४ंप रसगंगाधर एक समीक्षास्मक ग्रन्यय् 


इस प्रकार के विरोधी रसो का भी यदि बर्न करता प्रभ्ीष्ट ही होती 
इस प्रवार करता चाहिये कि जिसमें बिरोध का परिहार हो जाव। विरोध को 
समाप्त करके उन दोनो का एक सवान घर समावेश करता सा, ये । 

यहूु विरोध दो प्रकार का होता है (६) रिया विरोध (५) सोने विरोध । 
स्थिति विरोध 

एक के अधिकरणा में दूतरे का ने रहुना ही रिति विरोध है। इसको 
तदधिकरणावृत्ति कहते है। यथा जिस स्थाम पर घट विद्यमान रटगा उसी स्थान पर 
घट का प्रभाव नही रह सकता । प्र्भाव्‌ घट भौर घटामाब में रिथिति विरोध है । 


शान विरोध 
तउज्ञानप्रतित्रध्यशानक थे अ्र्धातु एक वियय के जाने क॑ द्वारा दूसरे बिधस में, 
झात का प्रतिबद्ध हो जाता शान विरोध है। जैसे किसी लायिका के विधय मे गा यह 
गान हो कि यह प्रगम्या है तो उत्तो के विषय मे "यह गडया है यह आन बआाफित ह] 
जाते है। पर्थात्‌ दो शान एक ही समय में !7क ही विपये के बार में सही हो सकते । 
रस में रहने बाल इन दोनों विरोधों का परिहार किया जा सकता है। काश 
उसके उपाय इस प्रकार हैं। 


विरोधनरिार के उपाय 
स्थिति विरोध का परिहार 


स्थिति विरोध का परहार प्रधिकरणी को पक कर देने ॥ हा. जाता है । 
प्र्थात्‌ विरोधी रस का प्रधिकरण बदल दिया जाय तो बह विरोध समाणा ही जायगा । 
जैसे-तायक में बीर रस का बर्गान ही और प्रतिनायक में भगानक रेस का तो आर 
और भगानक रसों का विरोध तमाप्त हो जाता है। यहां हवप्टस: ही रस का ताला 
स्थायीभाव से है । ब्योकि रस तो वास्तव में सहुदय में रहुता है तायकादि में तो रहता 
नही है भ्ौर बहू रस है प्रातग्द रबढप प्रख०ड झत: उसवा किसी दूसरे के साथ विरोध 
कहता प्रसंगत है । 
शानविरोध का परिहार 

दूसरे विरोध का परिहार इम उपायो मे हा सकता है >- 


१०“जिन दो रसों के ज्ञामो के बीच में विरोध है उन दाता के अतिरखिल 
एक तीसरा रस, जो उन दोनों का प्रतिरोधी हो, वियद्ध रसोी के प्रध्य में बतिल कर 
दिया जाय जैसे दो विरोधी व्यक्तियों के मध्य कोई सश्थिकर्शा उपध्यित हो । जैसे 


शात्त श्रौर शज़ार के मध्य प्रद्भुत रस का बर्णत । अ्रधबा धुज्ार और बीभत्स के 
मध्य वीररस का वर्णन । जैसे -- 
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युराज्तवाभिराशिलिप्ट व्योम्नि वीरा विमानगा । 
विलोकन्ते निजान्देहान्केसनारीमिरावृताबू ॥॥5* 
एस पथ मे सुराद्ता का आालस्बन किये हये जार और मृतशरीरो का 
प्रालम्बन किये हुये श्रदुभुत रस का वर्गोन है. जो आपातत . विरोधी है परन्तु इसमे 
स्वगंलाभ से अ्भिव्यज्जित होने वाले वीर रस को मध्यस्थ करने से वह विरोध 
समाप्त हो गया है । मध्यरथ करने का तात्यय है जिस समय में दोनो परस्पर विरोधी 
रसों का बोध हो उसी समय में उनके उस अश्रविरोधी रस का भी बोध होना । 
२--इसी' प्रकार यदि विरोधी रसो में परस्पर श्रज्ञागि भाव हो जाये अथवा 
पोष्य-्पोपक भाव हो जाये तो वहु विरोध समाप्त हो जाता है, इस प्रकार के विरोध 
निवारण के भी पण्डिनराज ने अनेक उदाहरण दिये है ।* ९ 
किसी रस का बाध्य होना है--उस रस के विरोधी रस के प्रबल शज्जों के 
का रगा प्रपते श्राज्ञी के वर्तमान रहने पर भी उसकी अ्रपनी निष्पत्ति न हो पाना |" 
प्रत: यदि विरोधी रस के श्र विद्यमान हो परन्तु इतने प्रबल ने हो कि प्रकृत रस की 
प्रसिव्यज्ञना को समाप्त बारंद तो रस का विरोध नहीं रहता । उस विरोधी रस के 
होने में भी कोई हानि नही है । 
३-“इसके भ्रतिरिकत साधारण विशेषणों के बल पर जहाँ दो विरोधी रखों 
की प्रभिव्यक्ति हो बहां भी रसो में विरोध नहीं होता । जैसे--- 
नितानत यौवनोस्मला गादरक्ता: सदाहवे । 
बगुसधरं समालिज्नभ शेरते वीर तेपरय: | * 
इसमें समान गढदी के भ्राधार पर करुणा और शज्ञार दोनों की प्रभिष्यक्ति 
हु रही है भरते: इसमें विरोध नदी है । 
इस प्रकार दो विरोवी रसों का विरोध निराकृत कर देता चाहिये। 


रस के व्यरूजक 


सामान्य मत 

पद, वर्गा, रचना, वाबय, प्रबन्ध, पदका एक देश तथा अवरशरतत्मिक रागादिको 
रसका अ्रभिग्यक्षक माना जाता है। इसमे जहाँ एक वाबय में सभी पदों के अपने- 
गपने झ्र्थों का उपस्थापन करने के द्वारा ही वाक्या् बोध होता है अर्थात्‌ जहाँ 


अल अप... लधारेकिपॉमिश्की. एनेजेलरीकुलको, >> रीकीक॑ 4 +-सातमकी कं क्या किक. धरमगीत 5... व 


४६. रस पूं ४७ 

६०, रस, पू, ४७-४६ 

११, बाध्यत्यं च रसस्थ, प्रयलै विरोधिनों रसस्याहरविशमानेष्भपि स्वाफ्ूपु निष्प्त प्रतिबन्ध:। 
(रस, पृ. ४६) 

६२. रख, पु. ४६ 
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पदव्य | मता होती है वहाँ यद्धापि सभी पद प्रपने प्र्थों की उपरिधिति के द्वारा 
वाक्यार्थ बोध के प्रति ( जोकि व्यम्णक होता है ) कारण होते है. तबाषि सबके 
क्‍ समत्कारी ने होने के कारशा, जो पंद चमत्कारों होता है उीकोी * वॉच कहे दिया 
( ध्वनि-- ध्वग्यते अ्नेन इति ध्वनि: प्रधाव्‌ »१ ॥ भाणय यहे है कि 
ही व्यञ्जकता रवाधीनतवेत सिद्ध नहीं ही. सकती क्योंकि कोई अकेला पद 
किसी व्यक्यार्थ का बोधक नहीं हैं तैबक 
होगा । और इस वाबयार्थ में तद्वावयगत सभी पद समान हूप से कारणा होंगे प्रत 
कक ह गा ते कि पद । इस प्रकार पदब्य हैभता निरवकाणश हो 
ग्रेगी । में कहते हैं कि सभी पद प्रधोपिस्थिति में कारण होते हैं तथापि 
समानरूप से चमत्कारी नहीं होते । चमत्कारी पद कोई ही होता है भौर उसी पद के 
. ग्राधार पर बहाँ ध्वनि का व्यवहार होता है। इसी से बहाँ पद रखज्जना ही?! 
उदाहुरणा के लिये 'मन्दमाक्षिपति' इस बाबय में मरदगू पद उप जक है । 
प्राचीन मत क्‍ 
इसी प्रकार बर्ग झोर रचना के विधय में भी सारलता से वह कहां जा सकता 
हैं कि यह भी पद और वाक्य के प्रस्दर ही समाविष्ट ही जाते है. झत: वह व्यकूजक 
. नहीं है प्रपितु केबल व्यज्जंक के विशेष मात्र है। ( वयज्जक के अ्रबदुदक है ) 
. तथापि इसको प्रमाशित करने बाली कोई युक्ति नहीं है कि पदवाजता विशिष्ट रचना 
. अ्य्जक होती है प्रथवा रबनाविशिष्द पद बाखय । शत; ज॑ते घट के प्रति द/ड भौर 
. चक्र पुृथकूपूषक्‌ कारण है उसी प्रकार व्यक्रुधाय के प्रति रखना झोर वह को भी 
.. पद वाकयादि से प्ृथक्‌ रूप में व्यज्जक मानता ही उचित हैं. [ ताहपर्म यह है वि 
डे रखता और वर्ण पद और वाक्य के प्रस्तर्गत २ हुँकार ही आाज्जरक ही सकते है तथा 
.. यह निश्चय ने होने के कारणा कि उस परित्यिति में कौन व्य>जक होता है, चारों 
. को पृथक हप से व्यडजक मात लिया गया है ज॑तते-घट के प्रात अंक र्भा 
. कारण है 
































| हे 





| प्रथता दण्ड सहित चक्र इसमें कोई मुक्ति ने होते के कोरगा द०३ और थे 
. को उप्तके प्रति स्वतस्त कारण मान लिया गया । उसी प्रकार रबता, बा, पद और 
_ बाबय में भी विशेषणा विशेष्यत्व अ्रत्तिद होते के कारण सरवतन्च ऋूप से चारों को 
कारण मान लिया गया । ) इस प्रकार इनकी प्रथा व्यज्जकता मानने में कोई 
.. हानि नहीं है की द 
. नवीन मत क्‍ द ली क्‍ 
हा नवीनों के प्रनुतार “वर्ण बिशेष भौर रचता विशेष (बदर्नी झ्ादि) माधुर्वादि 
. गुणों के ही व्यक्जक होते हैं न कि रसों के । क्योंकि ऐसा मागने से व्यर्थ रसादिकों 
है कै व्य्जकों की संझ्या में वृद्धि होने से गौरब होता हैँ हर हाय को रू प्रधाश भी 


. नहीं है। भौर ऐसा कोई नियम है नहीं कि गुणी के बिन बुरा की व्यक्त! हो नहीं 




















>> ७९. 
उाकार्य 





रस-मीमांसा ५९ 


सकती । (प्रर्थात्‌ यहू नहीं कह सकते कि माधुर्यादि गुण है और रसादि गुणी, अ्रत' 
यदि गुण की व्यझ्जना होगी तो अविनाभाषेत गुणी की भी ज्जना हो जायेगी-- 
क्योंकि ऐसा कोर्ड सिद्धान्त नहीं है) यदि यह सिद्धान्त मासले तो श्राग, रसना और 
श्रोत्र इत तीन एन्द्रियों में ध्यभिचार होगा । (यहू तीनो इब्द्रियाँ गुगो का (गन्ध, 
रस ओर शब्द) एम्ही का प्रत्यक्ष करती है गुगियो- प्रथ्वी श्रादि का नही । इस 
प्रकार अ्रपने-प्रपनें व्यम्जकों से बोधित गुशियों व गुणों की श्रथवा उन दोनों से 
उदासीन अन्य पदार्थों के सम्मिश्रणा से श्रथवा उदासीनरूप से जिस प्रकार तत्तत्पमिति 
गोचरता होती है उसी प्रकार रसो की और उसके गुणों की भी श्रभिव्यक्ति विषयता 
होती है। अर्थात्‌ कभी उन दोनों का साथ-साथ बोषच होता है कभी पृथक्‌-पृथक्‌ । 


पण्डितराज का मत 
उपयु क्त सभी व्यञ्जको को पण्टितराज ने भी स्वीकार विया है और इज़ित 
रूप में उसके उदाहुरगा भी दिये है । वाबथ की व्यज्जकता जैसे -- 
प्राविभू ता मदवधि गधुरय दिनी नन्दशूनों: 
कीस्ति काचिब्नचिलिलनयनाक्पषंशों कार्मणरा । 
ए्यासो दीर्घरत्तदवध्रि भुसे पाण्डिमा गण्डयुग्म । 
'शन्यावुत्ति: कुनम्गरणा बतसि प्रादुरासीत ॥* ? 
प्रबन्ध को व्यक्जकता बसिप्ठरामायशा में है। बहू शास्त श्लौर करुणा रस 'का 
ब्यूक्जक है | भोौर रतनावली प्रादि नाठक शज्ञार रस के व्यक्जक है । 
भावकी ध्यथ्जवः है पण्डितराज की पाँचों लद्दरियाँ । 
पर्देकदेश का व्यकजक--- 
(निज्िलमिद जगदण्डशक वहामि। इत्यादि पद्च । इसी प्रकार रागादियों को 
भी प्रभिव्यण्जकता होती है । 
जहाँ यहूं (रत्यादिको) प्रमिव्यज्जना प्रधान होती है बही पर रस का रथल 
होता है प्रन्यत् यह केवल वस्तुमात्र (रत्यादि) ही रहते है। इसमें भी कुछ लोग तो 
कहते है उस स्थान में रस झ्ादि पद रत्यादि का बोधक होता हैं और कुछ लोग कहते 
है कि गौरणा होने पर भी वह होते तो रस झौर भावरूप ही हैं परन्तु गौगाता के कारण 
ध्यनिका व्यपदेश नहीं होता । 


भाव-ध्वन्ति 


रस का विवेशन करने के पश्चात्‌ पण्डितराज भाव की श्रालोचना करते है । 
भाव गया है, बहू कितने हैं, उनका परिषाक किस प्रकार होता है-इत्यादि सभी 
विषयों का पूर्ण प्रबलोकत किया गया है । 


६४९२, रस, पु. है४ 


५२ रसगंगाधर : एक समीक्षात्मक अध्ययत्त 


लक्षण 
प्रभस कल्प 

भाव क्या है इस पर पर्याप्त बिचार किया गया हैं । 

यदि यहु कहा जाय कि विभाव भौर प्रनुभाव से भिन्न जी जुछ भी रस का 
व्यक्जक हो बहु भाव है, * तो यहू कहुना ठीक सही हीगा बयोकि इस प्रकार रस- 
काव्य रूप वाक्य भी भाव हो जायेगा क्योंकि प्र्थ के माध्यम से शब्द भी व्यअ्जक हो 
सकता है । (प्रर्थात्‌ शब्द स्वयं ने विभाव है ने प्रनुभाव फिर भी प्रथ का प्रतिपादक 
होने से भ्र्थ को माध्यम बताकर रस का अ्यम्जक होता ही है प्रतः वहुूं शब्द भी 
भाव हो जायेगा । ) 
द्वितीय करप 

इस प्रापत्ति का निबारशा करने के लिये यदि यहूं कहा जाय कि आओ बिना 
किसी माध्यम के! रस की व्यम्जना करे बहु भाव है, तो भी इप्ट सिद्धि नहीं 
होती बयोंकि उस प्रकार ती जो वास्तविक भाव है बहु भो भाव तहीं कहला सकेगा 
बयोंकि उसमें भी भावना बीच में माध्यमहप से होती ही हैं। भोर दूमर, भावता भे 
फिर भावत्य प्रा जायेगा क्योकि भावना ही प्रस्य किसी द्वार को अपेक्षा से करके रस 
की प्रभिध्यण्मिका होती है । 
तृतीय कहप 

इस प्रकार जैसे विभावानुभाव से भिन्न होता भाव के लिय प्रावश्यक है नंगे 
ही शब्द से भिन्न हीता भी प्रावश्यक है प्रधाति विभाव, प्रतुभाव, धोौर गब्द रा जो 
भिन्न हो प्रौर रस का व्यम्जक हो बहु भाव है** . ऐसा कहूने मे भी निरतार नहीं 
है | बयोंकि इससे प्रधान झूप से ध्वतित होने वाले भाव में, रस ब्यक्जरता मे होते 
से प्रव्याप्ति होगी । (प्र्धाव्‌ जिस कांस्य से भाव ही प्रभानक्षप से ध्वति का विषय 
है वहाँ वहु ध्यस्यमान भाव किसी रस की व्यण्जता तो करता नही है प्रत, उसमें 
रस व्यव्जकता ने होने से भावत्त भी नहीं हो सकेगा । भाव का लक्षत है > रस का 
व्यण्जक होता ।) प्रभान ध्वनिविषयी भूत भाव से एक पभंश में तो रस का अ्भिव्यस्जम 
होता ही है ऐसा यदि कहा जाय तो भावध्यनिमात्र का ही प्र्त हो जायेगा क्योकि 
प्रत्येक भाव किसी ने किसी प्रंश में रत का ब्यकजक होता है भ्रतः यहाँ रस की ही 
प्रधानता होने से भावध्यनि का व्यपदेश सही हो सकेगा। (प्रथवति रसामिव्यवित को 
ही यदि चरमाभिव्यक्ति मानें तो फिर भावध्यमि के स्थन्ष में भी बहु रसामिव्यक्ित 
प्रधान होकर रस का ही स्थल कहुलाते का कारशा बस जावेगी । शौर इस प्रकार 
. ६४, विभावानुभावभिश्नत्ष पति रसब्यब्जकत्वम्रिति | रस, पृ, ७४ 


६५. द्वारान्तरमिस्पेक्षत्वेत व्यभ्जकत्व विशेषिते लपतम्भव: प्रसक्वेत | (ही) 
६६. विभावानुभावभिन्नलस्पेव एन्दभिश्नल्वस्पापि तद्विशेषणर्वे मे निल्लार, | (रस, पु ७४) 


रुस-मी मासा ४, 


भावध्वनि का स्थान ही नहीं रहेगा, वहु निरवकाश हो जायेगी।) भावध्वसि का 
स्थल वही होता है जहाँ भावज़त चमत्कार ही उत्कृष्टतम हो । यह कह नहीं सकते 
कि रसकी प्रभिव्यक्षता तो होती है परन्तु वहु मुख्य चमत्कार का कारण नहीं होती 
क्योकि चमत्कार-हीन रस की अ्रभिव्यक्ति मे कोई प्रमाण नहीं है। सहृदयानुभव से 
यह प्रमाशित हो झुका है रस में भौर प्रानन्द में श्रविनाभाव सम्बन्ध है श्र्थात्‌ जहाँ 
रस होता है वहाँ प्रानन्द भी झनिवाये रूप से होता है। 

प्र्थात्‌ द्वारान्तर निरपेक्षतया रसाभिव्यक्षक शब्द और विभावानुभाव से भिन्न 
जो हो वह भाव है--यह लक्षण सर्वथा भ्नुचित है । 

उपयु क्त आपत्तियों के अतिरिक्त और भी आपत्ति है कि प्रधानरूप से भाव 
की व्यम्जना हो और प्राशिक रूप. से वहु रसाभिव्यअजक हो--ऐसा मान लेने पर 
भी देश, काल, बय, प्रवस्था आदि नाना पदार्थों से घटित पद्चरूप वाक्य के श्रर्थ मे 
प्रतिव्यात्ति होती है । (अर्थात्‌ ऊपर कही गयी सब भ्रापत्तियों के पश्चात्‌ भी दुर्जन- 
तोप न्याय से यह मान लिया जाय कि मुख्यकृप से भाव की ध्वनि होती है भौर 
धांशिकरूप से रस्त की प्रभिव्यव्जना होती है तो भावध्वनि का ही स्थल होता है, 
ती भी निरतार नहीं होता | बयोंकि जिस पद्च में देश-काल-वय-पग्रवस्था श्रादि का 
बगांत हो वह भी विभाव प्रनुभाव प्रादि से भिन्न होते हुये रमाभिव्यअजक होने से 
भाव कहलाने लगेगा ।) 
सतुर्भ कल्प 

रा भिव्यश्कचवंगावू लित्व_ तत्वम्‌ ।/१४ प्रर्थात्‌ रस की अ्रभिव्यअ्जक थी 
विभावादि की चर्वगा है उस चर्बशा का होता ही भावका होना है। यहू लक्षण भी 
ठीक नहीं है बधों कि इससे --« 

कालागुरूद्र्व सा हालाहुलवद्विजानती नितराम्‌ । 
झ्पि तीलोत्पलमाला बाला व्यालावलि किलामनुते ॥। + 

इसमें प्रतिब्याष्ति होती है। वयोकि हालाहुल के समात समभानता (हालाहल- 
सहृशणत्वप्रकारकशानत) विप्रलम्भ श्यूह्ार के भ्रनुभाव के रूप में उपात्त हुआ है भौर 
प्रनुभाव होते से बहु रसकी प्भिव्यअञूजक चंणा का विषय है, दूसरे वहू चित्तवृत्ति 
(चिक्ष की भ्रवस्था विशेष) रूप है । 
सिद्घाग्त 

प्रत: भावषका स्वरूप लक्षण इस प्रकार है--विभावादिव्यज्यमानहूर्षाद्यन्यत- 
मत्यं भावत्वम । ४ प्रर्थधात विभाषादि के द्वारा व्यद्नथ होने वाले हर्षादि (व्यभिचारी- 


सिल्क अाकीपकहलक कम किए. काम ५७७०जर्थ कि; 


६७. रेस, पृ, ७४ 
६४०, रस, प्‌ ७४ 
६९ बह्दी 


पर सर्सगंगाधर : एक रामीक्षात्मत अध्ययन 


भावों) में से किसी का होता ही भाव है । विभावातुभाव व्यभिषारिभावों से जब 
विसी र्यादि सवायिभाव वी झआशि्याक्त होती है तय या रसका स्थल होता है प्ोर 
जब विभावादि के द्वारा किसी रथाधिभाव का उह्यिति ने होकर कंबल दयशिचारिं- 
भावशी ही प्रधान हूत से प्रमिर्यक्ति हो ती बह भावाजति वहलातों है । स्थाधिभाव 
ऐशा भाव है जो शाश्यतरूप से गझ्रात्ता में संग्कार के हूप में प्रवरिधित है झोर वर्मा 
चारी भाव वह भाव है जो परिस्थितियों के बशीभूत होकर कुछ काल विशेष के लिये 
ही उद्दीप्त होता है भ्ौर उसके पश्चात्‌ (परिस्थिति समाप्त होने के पश्चात्‌) समाप्त 
हो जाता है। इसी से इनको व्यभिचवारी भी कहते हैं। जब मुख्य रूप से किसी 
व्यभिचारीभाव की प्रभिव्यक्ति हो तब भावश्वनि होती है । 

भावों की अ्रभिव्यक्ति 

... प्र प्रान उठता है कि यह अभिव्यक्ति किये प्रकार होती है ? इस सम्बस्ध में 
.. तोन मत दिये हैं जिशमें प्रथम गत ही गविडितराज का अ्रभीष्ट है । 












.. प्रथम मत 


बा प्रथम गत में ठयभिषा रिभाव को प्रभिश्यतति उसी प्रकार होती है जिस प्रवार 
. स्थायिभाव की अभिव्यत्ति होती है। प्रथा] सामाजिक में जिस प्रकार सधायिभाव 
. रहते हैं उसी प्रकार व्यभिवारिभाव भी सामाजिक में ही रहते हैं। पश्रतः जैसे काब्य 
.. ग्रथवा नाटक में उन-उने विशेष विभावादि सामग्री के द्वारा, बिशद्ध तथा अ्रविर्दध 
.. पझ्रग्य भावों (व्यभिषारिभावों) के द्वारा प्रभिभुत ने किये जाते हमे, रथाधिभाव शक 
.. विशेष स्थिर अभिव्यक्ति को प्राप्त करो है उसी प्रकार यह हर्वादि व्यभिषारिभाव 
भी तत्तद सामग्री से स्थिर प्रभिव्यक्ति को प्राप्त करके भावश्वनित्व को प्राप्त करते 





.. हैं। यह प्रभिव्यक्ति स्थायिभाव की ग्रमि|ण्यक्ति के संगाने है ।*" 


.. द्वितीय मत क्‍ 
...... कुछ अन्य लोग इस प्रभिव्यक्ति को रसामिव्यक्ति की कोर्ट का मानते हैं 
.. प्रथति जिस प्रकार स्वभाव से ही सामाजिकों के हृदय में वर्तमान रहने पर भी 
.. विभावादि सामग्री से (जो व्यक्जक सामग्री है) सत्य का उद्र के हो जाने मे प्रावरणा 
... के भज्ज हो जाने पर शुद्ध चंतत्य का विधय बना हुआ्आा त्वायिभाव ही रस रूप को 
-. प्राप्त होता है अथवा स्थायिभावोपहित भग्तावरणाविदानस्द ही रसत्वेन व्यपदिष्ट 


है उसी प्रकार विभावादि ग्रभिव्य्जना की साभग्री से सत्य का उद्रे के है 


४ गी जाने. 
. के कारण भग्तावरणा चिंदू विशिष्ट भाव ही सामाजिकों के हृदय में अ्रभिव्यक्त . 





ट्कप 


| 
















७०. हर्षादीनां च सामाजिकगतानामेव सायिभावा्यविंता जिव्य कि: । (वही) 
9७१, सापि रसस्पाग्रेनेति केचित्‌ । (बही) 


रस-मी मांसा पर्प्‌ 


बतीय मत 

तृतीय गत यहू है कि इसे भावों को ग्रमिव्यज्जना उसी प्रकार होती है जिस 
प्रकार «पं वान्तर को। अ्र्था[ जैसे वाचक लक्षक शब्दों के द्वारा बाच्य और 
लक्ष्याथ को उपस्मिति हो जाने पर भी वक्त बोद्धव्यादि वैशिए्ट्य के कारण श्रमुरणनव 
के रूप में बरतु या भ्रलध्यूार रूप व्यजभाध श्ोताओशो के हृदय मे उत्लसित होता है 
वैसे ही विभावादि के बाचक ततत्‌ शब्दों के बोध के पश्चात्‌ प्रतुरणनरूप में ही 
भावों को भी प्रतीति होती है ।४+९ 


भावध्यति से विभाव और पअनुभाव व्य्जक होते है। व्यभिचारिभाव नही 
होते क्योकि जब एक व्यभिचारी भाव की व्यञ्जना होती है तो दूसरे व्यभिचारी 
भाव की व्यम््जक रूप से श्रपेक्षा नहीं होती है । परन्तु यदि कही पर किसी भाव के 
साथ किसी प्रन्य व्यभिचारी भाव की नान्तरीयक रूप मे (प्रनिवायंरूप में) उपस्थिति 
हो भी जाये तो उसमे कोई दोप नहीं है । क्योंकि उत्त स्थल पर गुणीमूत व्यज्ञध भी 
नहीं हो सकता, काररा कि उसे व्यभिषारी भाव की प्रभिव्यक्ति किसी भ्रन्य विभावादि 
से नहीं हो रही प्रपितु उसी व्यभिवारी भाव के व्य'द्रघ होने पर प्रप्रभान भौर 
प्रतिवार्य रूप मे यदि दूगरे व्यिवारी की भी प्रश्रिव्यक्ति हो तो उसमे कोई हानि 
नहीं है। जैसे गर्याद की ध्व्ति में भ्रमर्ष की भ्रभिष्यक्ति प्रथवा भश्रमर्ष के साथ गे 
की प्रशिर्षत्ति | प्रमर्भ और गये का नित्य सम्बन्ध है। ग्रतः एक के होने पर दूसरे 
का होता हानिकर नहीं है > यदि उनमें एक प्रधान और दूसरा श्रप्रधान है तो इस 
प्रवर॒धा में भी गुगीभूत व्यक्ूध नहीं कहू सकते । प्रर्थात्‌ उस प्रप्रधान व्यभिन्ारी 
भाव के भ्राधार पर उसको गुर्गीभूत व्य'ज्म नहीं कह सकते क्योकि गुणीभूत व्यज्भय 
बही होता है जहाँ दूसरे विभावानुभावादि के द्वारा व्यड्रघ होने पर ही गुणीभूत व्यद्रथ 
होता है। गदि गेसा नहीं म'मेंगे तो गर्वादि की ध्वनि भी समाप्त हो जायेगी क्योकि 
उसमें तो प्रभ्पादिकों नाग्तरीमक रूप से प्रभिव्यक्ति होती ही है। परत, यह मानता 
पड़ेगा कि नास्तरीयक भावों की व्यभिच्रारीभाव के साथ श्रभिव्यक्ति होती है । 

ठ्यभिवारिसाव की इस ध्वनि में मिमिल कारण है विभावादि परन्तु उनमे 
भी झालम्यन, विभाव प्लौर उद्दीपत विभाव दोनों का होना झ्रावश्यक नहीं है । 
यदि सम्भव हो जाये तो बह निवार्य भी नहीं । भ्र्थात्‌ उस सम्बन्ध मे कोई हृढ़ नियम 
नहीं है । 

यह हर्मादि भाव चौतीस होते हैं-- 

हुर्परम निश्नीडामीह धर तिण हार्ला नि दैन्यनित्तामदअभमगगर्व निद्रामतिथ्या विष्रा स- 
सुप्तविधोधामपतिहित्वोप्रतोस्मादम रण वितकेवियादौत्सुक्यावेगजहुता लस्यायूथापरमा र- 


४२. व्यजु यारतरस्पायेनेत्यपरे मत्मश्ते । (वही) 


५६ रसगंगांधर ; एक समीक्षार्गत अध्ययत 


चपलता: । प्रतिपक्षकतधिवकारादितस्यों लि्ववशेशधवलि असस्विणदलपरसिवारिश । गुस- 
देवनूपपुत्रादिविषयारतिशेति चेतुस्विशत्‌ । * ' 
१-- हुँ 

'हुएट प्रप्ष्पाविजरन्गा सुशविशंगों पं ।/* 

प्राव भ्रभीष्टवरतु की प्राप्ति होने पर जी विशेष प्रशशता होती ह वही हे 
तामक व्यभिचारिभाव है। इसी प्राशय से किगी के हारा वा गया है ++ 

देवभत गुरस्वामिप्रसाद; भियस [मं 

मनोरघापा प्तिर्राप्पमनोह रधनागम: । 

तंथोत्यत्तिए्व पूत्रादेषिभावीं यंत्र जायते । 

नेत्रवकत्रप्रसादश्त प्रियोक्तिः पुलकोी (गग ॥। 

प्रश्न स्वेदादपाचानुभावा हें तमादिगित्‌ । इलि।ह 
२-- स्मृति 

'सस्का रजन्य शान रप्नति: । 

प्र्थात्‌ नाना वहतुशों को देखने भौर सुनने से हृदय में जो एक गरकार बस 
जाता है उसी सस्कार से जन्य जो जान है बह रएलि बाहुलाता है । 

(स्मृति पर विज्वार करते समय प्रमाजजन: एक दो उदाहरगी को लेकर उसमे 
स्मृति भाव की स्थापता के लिये पर्याप्त बिशार (बाद दिबार) किया है। प्रावश्यक 
ने होने के कारण यहाँ नहीं दिया जा रहा है। भावश्यकता पहने पर (रस १० ६५) 
देखा जा सकता है।) 
३--प्रीडा 

स्त्रीणां पुरुषभुखावलशोकनादे!, पु भ प्रतिशाभजुपर।भवादेशरपरनों बैबफर्पी 
पोमुखत्वादिका रशीभूतश्वित्तवृल्लिविशेषों श्रीड़ा ।** 

स्त्रियों का पुरुषमुख देखते से तथा पुरुषों की प्रतिशा भज् हाने में तथा 
पराजयादि से उत्पन्न जो विवर्गोता, मुखका तमत झ्लादि है उसकी कारशाभुता 
चिसपृत्तिविशेष ही ब्रीड़ा है । 
४--मोह 

'भयवियोगादि प्रयोज्या वस्तुतत्वानवधारिणी विशवृत्तिमोह । १5 





७३, रस प_ ७६ 
७४, रस. प्‌. ७१ 
७४, रस पं, ७७ 
७६ ग्रहीं 

७५७, रस, १, ७५ 
फप रस प्‌ ५६ 


रस-मीमासा ४4८ 


प्र्थात्‌ भय गौर वियोग के कारण होने वाली ऐसी चित्त की दशा जिसमे 
बस्तुओ का सम्यक ज्ञान ने हो-मोह कहलाती है । 
इस प्रसड्ञ में नवीनों का मत देते है “उसके ब्रनुसार श्रवस्थास्तर को पहुँची 


हुई बनता नामक चित्तबृत्ति ही मोह कहलाती है । प्र्थात्‌ मोह और कुछ नहीं केवल 
जशिन्‍ता की ही भ्रवस्था विशेष है । 


५ -भधर्ति 
डर 'लोभशोकभयादिजनितों पप्लवनिवा रणका रणी भूतश्चित्तवृत्तिविशेषों ध्ृति.(!७४ 
प्रथात्‌ लोभ, शोक, भय ग्रादि से उत्पन्न उत्पात के निवारण की कारणस्वरूप 
चितसधृत्ति को धृति कहते हैं । 
६ शजूग 
'किसनिष्ट मम भविष्यतीत्याका रश्विसवृत्तिविशेष: शझ्भूत ।/ ४९ 
प्रथत्‌ मिरा गया प्रतिष्ट होगा ?” इस प्रकार की बुद्धि जब होती है तो शझ्झा 
माहलाती है । 
७० ग्लालि 
आधित्याधिजर्यवलहानिप्रभवों वैबण्यंशिधिलाबुस्वहस्थ्रमरणादि हेतुदु:खविशेषों 
ग्लानि, । 
प्र्भात्‌ श्राध व्याधि (मानसिक श्रौर शारीरिक कष्ट) से उत्पस्स बल की 
हानि, रब उतर जाना, प्रज्ों का शिधिल हो जाता, हृष्टिक्रम आझ्ादि प्रादि का 
हीना-हस समका कारण एक प्रकार का विशेष दुःख ही रलामि है । 
कुछ लोग व्याधि भादि से (रोग भ्ादि से) होने वाले बलनाश को रलानि 
कहुते हैं। इस मत को यदि माने तो यह प्रश्त उठाया जा सकता है कि चित्तवृत्ति ही 
है भाव, बहु चित्दृलि भावरूुप होने पर प्रभावरुप कैसे हो सकती है ? प्र्थात्‌ 
प्रभावहुपा रलानि को भाव केसे कहेंगे । यश्षपि भरतमुनि के 'बलस्थापत्रयों ग्लानि- 
राधिव्यधिसमुद्भव इस लक्षण वाक्य में भ्रपणयय शब्द से नाश ही प्रतीत होता है 
तथापि प्रागुक्त भनुपपत्ति से बलताश जन्य दुःख ही प्रपचय शब्द से प्रहरा करना 
पाहिये । 
८-० वैश्य 
'दुःल दारि्रधापराधजनित, स्वापकर्षभाषणादि हेतुश्षित्तवृत्तिविशेषों देव्यम्‌ ।** 
प्रधात्‌ दुःख, दरिद्रता भौर अपराधादि से उत्पस्त भ्रपने अ्पकर्ष के कथन की 
कारण कूपा जवित्तवृत्तिगिशेष ही दीनता है । 
७६. स्स, पु, ७४ 
प्र०,. रस, पृ, ४० 


८१, ब्रही' 


घब, रस, पूं, ध्र७ 





प्र्ष रसगगाधर : एक समीक्षात्मक ग्रध्ययन 


६--चिन्ता 
हुएटा प्रा प्ल्यनिष्टप्राप््यादिजनिता ध्यानावहपर्माया बबण्यंगलेलाधोमरर्वादि 
हेतुश्तित्तवृत्तिविशेषश्चित्ता ।* * 
ग्र्भाव्‌ इष्ट की अ्प्राप्ति और प्रतिष्ट का लाभ होने से जो उत्पर्त होती है 
वह चित्तवृत्ति चिन्ता कहलाती है इसी को ध्यान भी कहते है। इस चित्तव्लि के 
कार्यरूप उत्पन्न होते है--विवर्णता, मुख की विम्नता, भ्रादि आदि । 
१०--मद 
भद्याद्युपोगजन्मा उल्लासारय. गयनहुसितादितेतुश्थित्तवृत्तिविशेषों मंद ॥ 5४ 
प्र्थात्‌ मद आदि के उपयोग से उत्पन्न होने वाली खितवलि मंद कहलाती 
है, इसी को उल्लास भी कहते हैं। इस चिलवृत्ति के कार्म होते हैं- शयत, हास भ्रादि । 
११--अम 
अहुतरणारी र्यापरजम्मा निशबरासास हुसम्मर्दनिद्रादिकारशीभूत खेदविशेष: 
परम: । 5४ 
प्र्थात्‌ प्रत्यधिक शारीरिक कार्य करते से उत्पर्त होने बाला एक प्रकार का 
खेद विशेष, जो दीघंश्वास, निद्रा, सम्मर्द (प्रंगडाई) ग्रादि की उल्वर्त करता है, श्रम 
कहलाता है | 
१२--गर्ष 
ऋूपधनविद्या दिप्रयुक्तात्मोत्क पेशाना धीनपराबहेलन गये, ।/ 
भ्र्थात्‌ रूप, धन, विद्या झादि के कारता पपने सम्बन्ध में उचचता की भावना 
हो जाये तो उस प्रात्मोत्कर्ष के कारण दूसरों की प्रवहेलन। करना ही गज है । 
१३--निन्ा 
'अ्मादिप्रयोज्यं बरेत: सम्मीलन लिंद्रा ।*४ 
प्र्थात्‌ श्रम के कारण उत्पल्तर होने बाला बिल का संम्मीलन (बस्द हो जाना) 
ही निद्रा है । 
१४--मतलि 
'शास्त्रादिविचा रजस्यमर्थनिर्धारग मंति ॥ 
भ्र्थात्‌ शास्त्र भ्रादि का मतने करते से किसी प्रर्थ का निर्धारित होना ही मति 
कहलाता है । 
फपऱें, रस, पृ, घर 
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१५ “>वैयाधि 
'रोगविरहादिप्रभवों मनस्तापो व्याधि: ।*४ 
प्र्थात्‌ रोग या विरह आादि से उत्पन्न होने वाला मानसिक ताप ही व्याधि 
कहलाता है । शारीरिक शिविलता, श्वासादि का तीम्र या दीधघ हो जाना आदि इसके 
प्रनुभाव है । 
१६--त्रास 
'भीरोधोंरसत्त्वदर्शनस्फूर्जधुश्रवणादिजन्मा चित्तवृत्तिविशेषस्त्रास ।!*९ 
प्र्थात्‌ कातर व्यक्ति की भयानक प्राणी को देखने से ग्रथवा विद्युत ध्वनि 
सुनने से उत्पन्न चित्तवृत्तिविशेष ही त्रास कहलाती है। रोमाड्च, कम्पन, स्तम्भ और 
भ्रम आदि इसके पनुभाव हैं। जेसाकि कहा गया है-- प्रौत्पातिकर्मन:क्षेपस्त्रासः 
कम्पादिका रक, ।/ 
१७ -सुप्त 
'निद्राविभावोत्थज्ञान सुप्सम्‌ । 
प्र्थात्‌ निद्रारूप विभाव से उत्पन्त जो जान है वही सुप्स है, श्र्थात्‌ स्वष्न । 
(निद्रा से उत्पस्त ज्ञान स्वप्न ही होता है। प्रलापादि इसके प्रनुभाव है, नेत्रो का 
निमीलनादि निद्रा के ही प्रनुभाव हैं सुप्त के नहीं क्योंकि बहु स्वप्न से उत्पन्न नहीं 
होते । जोकि प्राच्रीनों के द्वारा यह कहां गया है कि 'इसके प्रनुभाव प्ज़ों की 
निशबेष्टलता भौर सेश्र निर्मीलनादि हैं. बह प्रस्यधासिद्ध होते के कारण (निद्रा मे 
प्रनुभाव होने से) इसके व्यापक सही हो सकते । भरत" बहु कभल विधारणीय है। 
१८-- जिवोध 
'निद्ानाशोसरों जायमानों बोधो विवोध: ।* * 
प्र्धात्‌ निद्रा के समाप्त हो जाने पर उत्पत्त होने बाला शान विबोध 
कहलाता है। निद्रा का नाश भौर उसकी पूति-स्वप्न के भ्रस्त में, प्रबल शब्दों के 
अ्वरता से अथवा किसी स्पर्श से होती है प्रतः! वड़ी विभाव हैं और शभ्राँखो को मलना 
तथा शरीर मर्देन भादि इसके प्रतुभाग हैं । 
कुछ लोग भ्रविद्या (प्रशान) के नष्ट हो जाने पर उत्पन्न भी विबोध मानते 
हैं। उनके मत में... 
भष्टो मोहू: स्मृतिलंब्धा त्वत्प्रसादान्मयाच्युत । 
स्थितोउस्मिगतसदेह करिष्ये बख्नन तब ॥!* 3 
यहू भी विजोध का उदाहरशा है । 
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१६- प्रमष 
'परक्षृतावज्ञानानापराधजन्यों मौनवाक्यार पवादिका रसभी भूत बत्तदू लि विशेषी "सर्प 
प्र्थात्‌ दूसरे के द्वारा की गयी अबजा से उत्पर्त एश्र श्रपराध्र से प्रभुशास्त , 
मौन, कठोर वचन भ्रादि की कारणभूत चितवृरलि विशेष हो अमर्त कहलाती है । 
२०---अ्रबहित्य 
'ब्रीडादिभिनिमित्त हुं घितुभावाना गोपनाथ जनितां भावविशेषोशवहित्यस्‌ 
ग्र्थात्‌ ब्रीडा ग्रादि निमिततो के द्वारा होने बाले हर्पादि अ्रनुभावों को छिपाने 
के लिये उत्पन्न भावविशेष ही प्रवहित्य है । 
२१-उग्रता 
'ग्रधिक्षेपापमानादिप्रभवा किमस्य करोमीत्याधाकारा वित्तवृशिस्मता ।!* 
प्र्थात श्रधिक्षेप (तिरस्कार) प्रौर प्रपमान से उत्पर्त होने बाली 'मैं इसका 
बया कर डालू इस प्रकार की भावता बिशेष ही उपम्रता है। जैसा कि कहा सी 
गया है-+- 
नुपापराधों सहोषकीतेत बोरधारगाम्‌ । 
विभावा: स्युरथों बस्धों बधरताउनमत्सेने ।। 
एते यत्रानुभावारतदौग्रय निर्देयताह्मकम्‌ । * ४ 
२२---उभ्माद 
'विप्रलम्भभहापतिपरमानन्दादिजस्माउस्य स्मिश्तस्थावभास उत्मादं! । 5 
प्र्धात्‌ विप्रलम्भ, महाद भ्रापति, परमसुख झादि से उत्प्त प्रस्य बरतु में 
प्रग्य वस्तु का शान (भ्रम) ही उतमाद है । शुक्ति में रजतका जम उम्माद अमित 
न कहा जाय इसी के लिये कहा कि विप्रलम्भ महापत्ति झादि से उत्परत हो । 
२३--मरण 
'रोगादिजस्पा मूच्छारूपा मरशाप्रागवस्था मरताभ्‌ ।** 
भ्र्थात्‌ रोग भादि से उत्पस्त होने बाली मृत्यु के पूर्व की मू्छा रूप जो दशा 
है वही मरण नामक भाव है। इस स्थान पर प्राशविदोग कप मुक्य भरशा को सरगा 
के नाम से नहीं समझता चाहिये क्योंकि यहु सभी भाग जिशवृत्ति स्वरूप हैं भौर मुख्य 
मरण में चित्तवृत्तित्व त होने से उसमे यहु लक्षण नहीं जागेगा । सभी भावों में प्रागा 
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भौर ग़रीर का सयोग हेतु है क्योंकि तभी तत्तद चित्तवृत्तिर्प व्यापार के अनुकूल 
प्रवस्था होगी । भाव पद के द्वारा ठय डु् होते पर भ्रधिक चमत्कारी नहीं होता ऐसा 
कहना भी ठीक नहीं है क्योकि उस प्रकार से भी उसकी चमत्कृति रहती है। 
२४ - जितके 
सन्देहाग्न्तर जायमान ऊहों वितर्क ।/"?” 
प्रथति सम्देह के पश्चात्‌ उत्पस्त होते वाला अध्याक्षर (ऊह) ही वितक है । 
(यहू भी एक चिलवृत्ति ही है) यह ऊह निश्चय के भ्रनुकुल होता है। चिन्ता और 
वितके में यही श्रन्तर है कि चिन्ता कभी भी निश्चय की प्रयोजक नहीं होती, और 
वितर्क निश्चय के श्रनुकूल होता है । (कि भविष्यति, कथ भविष्यति' इत्यादि चिन्ता 
का आकार है भौर 'इृदमित्थ भवितुमहेति' यह बितकी का स्वरूप है । 
२५-- विषाव 
हष्टासिद्िराजगुर्वाद्यपराधादिजन्योपनुतापी विधाद ।१९* 
प्र्थात्‌ ग्रभीष्ट की प्रसिद्रि प्रधवा राजा, गुरु झादि के प्रति कोई अ्रपराध हो 
जाने के कारण उत्पन्त हाते वाला प्रमुताप (परशबालाप) ही विषाद है | 
२१६ -- प्रौह्पुक्प 
'प्रधुनेबास्य लाभो ममास्वितीरछा भौत्सुबयम्‌ |" * 
प्र्धात्‌ 'मुफे इसी समय इसका लाभ हो जाय इस प्रकार की इच्छा ओौत्सुक्य 
है । इृष्ट वस्तु का विरह प्रादि यहाँ पर विभाव हैं भौर शीक्षता तथा बिन्‍्ता आझ्रादि 
प्रनुभाव हैं । 
२७-- भ्रावेग 
'प्रनर्भातिशयजनिता चिल्स्प सम्भ्रमाश्या वृत्तिरावैग, ।) १? 
प्रभात प्रध्यस्त प्रमर्थ हो जाने के कारण उत्पस्त जिस की सम्भ्रम तामक 
पलि ही ग्रावेग होती हैं। 
२८ -- जड़ता 
'जिम्तोरकण्ठा भयविरहेप्टा निष्टदर्श नश्वरा। दिजन्यावश्यकर्सव्यारथ प्रतिसन्धान 
विकला चित्तवृत्तिजेंदता |) १४ 
प्र्थात्‌ चिम्ता, उस्कण्ठा, भय, विरहू, इष्ट या अनिष्ट का दर्शन या श्रवण से 
उत्पन्न भवश्य कस व्य के निर्रम से रहित चित्तवृत्ति विशेष जड़ता कहलाती है । यह 
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चित्तवृत्ति मोह के पूर्व श्रौर पश्चात्‌ उत्पन्न हांती है। इसी प्राशय से कहा 


गया है-+- 
'क्रार्थाविवेवों जहता पर्यल आप्यतोधपि भा । 
तद्विभावा: प्रिया निष्टदर्शनश्रवगें जा | 
पनुभावास्त्वमी तृष्णी भाववित्म रखादव: । 
सा पूर्व परतों वा स्थाध्योहांदिति विदा मंतम्‌ ।4" ? ४ 
२६€--आलस्पय 


'ग्रतितृप्तिगर्भव्याधिश्रमादिजन्या चेतस, क्रियानुन्मुखताइलस्थम्‌ । १६ 

श्रर्थात्‌ अतितृप्ति, गर्भ, व्याधि (शारीरिक रोग) क्रम प्रादि से उत्पन्न होने 
वाली चित्त की निष्करियता (प्रथवा किया के प्रति प्रनुन्मुखता) ही प्रालस्यथ है । इसमे 
क्रिया के प्रति उन्मुखताभाव का तात्पय किसी प्रकार के प्रसामध्य में नहीं है भौर न 
कार्याकार्य की विवेकशस्यता में ही है। सरद्यपि इनका भी प्रसुभाव 'कार्य ने करता! 
रूप ही हैं तथापि वह र्लानि भौर जहता से भिश्न है । सलानि में प्रसामर्य, जहता मे 
विवेकशन्यता होती है जबकि श्रालस्य में पनुस्मुखता होती हैं। इस प्रकार इन सबक 
कार्यरूप प्रनुभाव झापाततः (स्वरूपल' ) समान हैं परम्तु फारशात्यावलिदुनत्वेन मिशन 
हैं भ्र्थात्‌ कारण से भिन्न हैं । 
३०-- प्रसूया 

'परोल्कषंदर्शनादिजन्य, परनिग्दादि कारणीबूताश्विशव शिविशेषोदतूया (१ / * 


प्र्यात्‌ दूसरों के उत्कर्ष को देखकर उत्परत होने बाली कित्तदृत्ति प्रसया है 
वहू चित्तवृत्ति परनिल्दा ग्रादि का कारण बनती है। इसीकों प्रसहुत प्रादि शब्दों से 
भी कहा जाता है । 
३१-- भ्रपस्मार 
'वियोगशोकभयजुगुप्सादीना मतिशयाद प्रहायेशादेशबोत्पस्तों ब्याधिविशेषों पपमार: ।" 
प्र्थात्‌ षियोग, शोक, भय, जुगुप्सा पश्रादि के प्रतिशय से तथा प्रहाबेश मे 
(भूतप्रेत में लग जाने से) उत्पस्त ध्याधि (शारीरिक कष्ट) विशेष ही प्रपत्मार है । 
व्याधि रूप से इसका कथन पहले हो चुका है तथापि यहाँ विशेष कथम हुप्ता है उसका 
प्रयोजन है कि बीभत्स और भयानक रस का ही यह व्याधि प्र हो सकती है, प्रसव 
किसी रसका नही । विप्रलस्भ शूज्जार में भ्रस्य व्याधियाँ भी भज् हो सकती हैं । 
१०४५, रस, पू, ६३-६४ 
१०६, रस, पु 8४ 
१०७, रस, पृ, ६५ 
१०५, रस, पृ. ६६ 
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१२--चपलता 
अ्रमर्पादिजन्यवाक्यारफ्या दिका रणीभूता चित्तवृत्तिश्वपलता |" 8४ 
ग्र्था[ प्रमर्प प्रादि से उत्पन्न कठोरवचनादि की कारणभूता चित्तथ्षृत्ति 
यपलता कहलाती है | जैसाकि कहा है -- 
प्रमपंप्रातिकुल्येष्या रागठ्र पाश्च मत्सर' । 
इति यत्र विभावा' स्पुरनुभावस्तु भत्मंनम्‌ ।। 
वाक्यारष्य प्रहारश्च ताइन वधबन्धने । 
तच्चापलमनालोच्य कार्यकारित्वमिप्यते ।।१ १९ इति । 
३३ -निर्येद 
'नीचपुमुपेष्बाक्रोशनाधिक्षेपव्याधिताइनदा रिद्रयेप्टविरहपरसम्पदर्शनादिभि , 
उत्तमेपु स्ववजञादिभिजेनिता विषय पारु्या रोदनदीर्घश्वासदीनमुखतादिका रणी 
खिलवू लिनिर्वेद” ।११7 
प्र्थात्‌ नीच पुरुषों में क्रोष, तिरस्कार, व्याधि, ताइन, (मारपीट) दारिद्रय, 
इत्टाप्राप्ति, दूसरों की सम्पत्तिसे उत्पस्न, उत्तम पुरुषों में प्रवजश्ादि से उत्पत्त, विषय- 
विद्पष (विपयों में प्रनाराक्ति) नामक, रोदन; दीन-मु होना, दी्धनिश्वास भादि को 
उत्पन्न करने बाली बित्तवृलि निर्वेद कहुलाती है । प्र्थति इसका स्वरूप है विषयो से 
विर्रक्त | यही वृत्ति यदि नित्यानित्यवस्तु के विवेक से उत्पस्त ही जाय तो रसस्वरूप 
(गाग्तरस) हो जायेगी । 
३४-“देवादिविषयकरति 
जब मगवान्‌ के प्रति कवि का प्रेम अभिष्यक्त होता है प्रथवा गुरु, पुत्र श्रादि 
को ग्रालम्बन करके स्नेह का उद्भव होता है तो बहू रति भाव कहलाती है रस 
नही | पृषरे 
भाषों की इयता 
इस प्रकार संद्ेप से भावों का मिरूपया करके पण्डितराज ने स्वय ही प्रश्त 
उठाया है कि भाव इतने ही हैं इसका निरचायक प्रमाण क्या है ? क्योकि मात्सयं, 
उद्दे ग, दम्भ, ईएया, विवेक, निर्राय, क्लीबता (नपुसकता) क्षमा, कौतुक, उत्कण्ठा, 
विनय, संशय, धृष्टता भ्ादि सी समय-समय पर भावरूप से उपस्थित होते ही रहते 
हैं। भरत: उन ३६४ भावों के अतिरिक्त इसकों भी मानता चाहिये । परन्तु इनको पृथक 
स्वीकार करता झ्रावश्यक नहीं है ब्योकि इन सभी का उपयुक्त ३४ भावों में कही ने 


१०६. बही 

११०, श्स, पृ, ६६ 
११९१, रस, पृ, ६७ 
११९, रफ्त, पू, 8५ 
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बाहीं अन्तर्भाव हो जाता है । जैसे प्रसुगा में मात्मये का, जास में उह गे का, प्रवहित्थ 
में दम्भ का, श्रमर्ष में ईप्या का - इत्यादि । इसी प्रकार सभी का समाबेश उन्हीं 
कथित भावों में हो जाता है ।। | ' 

इन सब में सूक्ष्म भेद श्रवश्य है किस्सु ऐसा नहीं हैं के इनको प्रथक रवीकार 
किये बिता काम ने खले अति इनकी स्वीकृति प्रतियार्य तहीं है। दूसरे इस प्रकार 
के सूक्ष्म भेद से यदि भावों की गणना की जायेगी तब तो उनकी कोई परिभिति ही 
नही रहेगी प्रत' भरतमुनि के बचन को प्रमाश मासकर ३३ भावों को ही स्वीकार 
करना उचित है । 

इसके झ्रतिरिक्त सम्चारी भावों में ही कुछ भाव प्रन्‍्य भावों के विभाव बनते 
जाते हैं, कुछ के प्रनुभाव बन जाते हैं उदाहरण के लिये ईएया लिर्वेद के प्रति विभाव 
है भौर भ्रसूया के प्रति प्रनुभाव है। इसी प्रकार चिस्ता निद्रा के प्रति विभाव है प्रौर 
ध्ौत्सुक्य के प्रति अनृभाव है । 


रसाभासादि 


रसाभास 
प्रनुचित विभावालम्बतत्थ रसाभासत्वप्‌ ।। ) 

प्र्थात भ्रमुशित विभाव का प्रालम्भन होगा हीं रसाभास है | 

ग्रनौचित्म के सम्बन्ध में भ्रनेक मत हैं 
प्रभमसत 

जिस विभाव के सम्मस्ध में शास्ज हवा लॉक यह प्रमागित करें कि यह 
पनुचित है वही विभाव प्रनुचित कहलाता है । 7! * 
दितीयमत-- (प्रथम मत का अप्डत) 

पन्‍्य लोगों का मत यह है कि विभाव का प्रमोचित्य कहते से गुरमल्ती या 
भगिती श्रादि का झालस्थ्रत बताकर किया गया रति बगान तो राध्याभान में भरा 
जायेगा किन्तु भ्रतेक नायकादि रुप विभावों का ग्रहरा नहीं हो सकेगा । श्रत, प्रनुचित 
पद विभावादि का विशेषण ने बनाकर रस्ादि का विशेषशा अनाता चाहिये। श्स 
न कहने से बहुनायक निष्ठा तथा प्रमुभय तिष्ठा रति का भी सड्ूृह हो 
जायेगा । 


ग्रनोधित्यथ का तात्पय पूर्वकत्‌ ही है। रस भौर रसाभास एक ही. स्थाम 


११३. रस, पृ, ६८ 
११४, रस प्‌, ६६ 


११३४. विभावादावनोचित्य॑ पुतलोकाना ध्यवहारतों विश्ेवम्‌ । यक्ञ तेवामयुक्तमिति धौरिती । (बही) 
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(प्रधिकरणा) में नहीं रह सकते क्योकि अ्रनौचित्य से रहित (निर्मेल) ही रस होता 
है । यह बसे ही है जेसे हेतु श्र हेत्वाभास समानाधिकरगा में नहीं रहते है ।११९ 
लुतीयमल - (द्वितीय मत का खण्डन) 

उपयुक्त मत ठीक तहीं है कि रस श्रौर रसाभास एक स्थान पर नही रहते । 
वास्तव में इन दोनों में कोई विरोध नहीं है। किसी वस्तु में यदि दोष श्रा जाए तो 
उस दोष के कारणा वरतु का स्वरूप नष्ट नहीं होता भ्र्था। रस में दोष भ्रा जाने पर 
बहु रस ही नहीं रहेगा- ऐसा कहना अनुचित है | जिप प्रकार भ्रश्व और अ्रश्वाभास 
एक ही स्थान पर रह सकते हैं, उसी प्रकार रस श्रौर रसाभास भी एक साथ रह 


सकते हैं । । १४ 
विभिन्‍न रसो के आभासो को उदाहरण देकर स्पष्ट किया गया है । जैसे-- 


भ्रुजपक्षरे गृहीता नवपरिणीता वरेश वधू: । 
तत्कालजालपतिता बालकुरज़ीत वेपते नितराम्‌ ॥१5 
इसमें नववध होते से तामिका में रति नहीं है। श्रत अनुभयनिष्ठा रति का 
वर्गान होने के कारण यहाँ रस नहीं है रत्याभास है । 
इसी प्रकार प्रस्य रसो का ग्राभास भी समझ लेना चाहिए । 
भावाभारा 
रसाभास के सभान ही प्रभुवित विषय को आझलम्बत बना लेने पर भावाभास 


हो जाता है |! * यथा-- 
सर्बेदपि विस्मृतिप्थ विषया: प्रयाता: 


विद्यापि लेदकलिता विमुखीयभूव ।। 
ता केबल हरिशशावकलोशना में 
नेबापयाति हुदयादर्षिदेवतेव । १९९ 
इसमें मुक्य रूप से स्मृति भाव की व्यञ्जना हो रही है किन्तु उसका आलम्बन 
विभाव गुरकरया है। प्रनौधित्य के कारण यहाँ भावध्वनि नहीं है. प्रपितु भावाभास 
है। यदि गुरुकस्या के पति की ही यह उक्ति ही तो यहाँ भावध्यत्ति हो जाएगी । 
भावशान्ति 
भआावस्य प्रागुक्तस्वरूपस्य शास्तिर्ताश: ।) 3 * 
१ १६ रसाद्याभासत्व रसत्वादिता न समामाधिकरणम्‌, सिमंलस्थैबव रसत्वात, हेत्वाभासत्व्मिव 
हैतुत्येन । (रत, पृ. ६६) 
११५, ०१ 928 अपितु सदोषत्वावाभासब्यवहार: । अश्वाभासादिव्यवहारवत्‌ । 


११४, रस, मु, १५७० 
१९९, एममेबातुचितविषया भावाभासा: । (रस, १. १०२) 
१२०, रस, १, १०२ 
१२१. रस, १. १०२ 
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ग्र्थात्‌ जिनका लक्षग ऊपर किया गया हैं. उसे हसाँदि भावों का नाश होना 
ही भावशान्ति है । 
यहाँ वही भाव अरशशा करना साहि। जो उन पभाहा आसी [ निम्य 
विद्यमान रन झांदि भावा का नाग भावगान्ति नहीं है, पोदि उत्पाध्मान भाव ही 
ग्राह्म है। जेंसे--- 
मृझ्यसि नाहापि रुप भामिनि मुदिरालिकदियास । 
इति तन्ठया' पतिवचनेरपायि तगनाब्जकोशाणारारशतचि, । 
इसमें प्रिय वचनो का अवशा है. विभाव, संयनस कोश की रक्तना का नाश 
तथा समसे अभिव्यक्त होने वाली प्रभस्‍्तता है अ्रनुभाव एवं उश्पन्न जा हप्ना था - ऐसा 
क्रोध शास्त हो जाना ही है व्यजूघ भाव-शार्सि । 
भावोदय 
भाषोदयों भावस्पाॉत्यलि । १३ ४ 
प्रभाव कियी भाव का उत्पन्न होता ही है भावादत । 
उंदाहरश के लिा+-- 
वी६य वक्षति विपक्षका मिनीहारलक्ष्म देसियस्स भागिती । 
प्रसदेशवनयी कृता क्षणावात्रकर्ष निजबाहुक लरीन | * 
इसमें पति के हृदय पर पर-पक्ष की कामिती के हार का विज देखना है 
विभाव और प्रिया के द्वारा कण्ठ में लिपदे हुए हाथो को खींच लेता है. प्रभाव 
जिससे व्यदज्ञप हो रहा है कीप का उदय । ग्रे भाव की उत्पात उय डरते होते से 
यह भावोदय ध्वनि का उदाहरण है । 
भावोदय और भावशात्ति इन दोनों में ही सहभाव है बयो कि साबादय व, 
पूरे किसी भाव की शांति होता आवश्यक है तभी भावीदय हो सकेगा इसी प्रकार 
भावशान्ति मे भी किसी प्रच्य भाव का उदय होता झ्रावएयक है तभी ॥क भाव की 
शान्ति होगी । इस प्रकार दोनो का विविक्त बिधय प्राप्त नहीं हो सकता । तथापि 
दोनो का चमत्कार एक स्थान पर रहुना प्रसम्भव है इसलिए जिस स्थान पर जिसका 
चमत्कार हो उस स्थान पर उसी की ध्यनि मानती श्ाहिए । चमत्कार के अधीन ही 
है विषय का विभाग । 


भावसन्धि 
'भावसन्धिरत्योन्यानभिभूतयो र्पोन्यामिभवनमोग्ययों सामानाधिकरण्पमु । १३६९ 
१२२ रस, प्‌, बह़ी 


१२९३, बही पृ, १०३ 
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अध एक दूसर से ते दबे वाले परस्तु एक दूसरे को दबाने से समर्थ दो 
भावों का एक ही स्थास में रहना भावसन्धि कहलाता है । (प्रर्थाव्‌ एक ही स्थान से 
ऐसे दी भावों का वगान रहता है जो एक दूसर को दबाने में समर्थ होते हुए भी एक 
दूगरे को दवा नहीं पाले ।) उदाहरण - 
गौवबनोदग्मानितान्तशा शुता: भोलशौयबतकान्तिलोभिता । 
सह चच्ति विकरसान्ति राघये जानकीनयननीरजश्निय: । ९ * 
इसमें सथनों का सद्भीच और विकास-दोनो परस्पर अ्रनभिभूत परच्तु 
ग्रभिभावनसमर्थ है। प्र्थाए्‌ जब सद्लोच होता है तो विकास नही रहता श्रौर जब 
विकास होता है तो सद्भाव चही रहता । श्रत' एक के भाव में दूसरे का भ्रभाव और 
दूसरे के भाव में प्रथम का भ्रभाव रहता है । इसमे एक भाव दूसरे भाव की पार्यन्तिक 
तिरोहति नहीं करता >“उदय और शान्ति मे परम्परा-सी बनी रहती है भ्रत, भाव- 
सस्धरि है। इसमें गय हुघ भाव है। कीड़ा शौर शौत्सुक्य जो क्रशः नयनगत सड्डू।न् 
प्रौर विकास से व्यू है हो रेट है। उन्ही (ब्रीड़ा भर ऑत्सुक्य) की सन्षि व्यद्भम 
होने से यहाँ भावमसनिंत ऐ । 
भावशनताता 
'भावशबलसत्व भावातां बाध्यवापकभावमापत्तावामुवासीनाता वा व्यासिश्रताप्‌ ।!) ४ 


ध्रयोति भावों का बाध्य बाधक भाव से प्रभवा उदासीम भाव से व्यामिश्वण 
ही भावशबलता है । प्रथा: जिस स्थान में प्रतेक भावों की उपस्थिति हो वहाँ भाव- 
शबलता होती है । यह उपस्थिति दो प्रकार से हो सकती है (१) जहाँ भ्रनेक भाव 
हो परग्तु एक दूसरे के वाध्यन्याधक हो शौर (२) दूसरे जहाँ श्रनेक भाव हो परन्तु 
कोई किसी का अधक से हों, सभी अपने-अपने स्थान में उदासीन भाव से 
स्थित हो । 

भावों की शबलता का तात्पय है एक ही चमत्कृति के जनक शान का विषय 
होता प्रभाव अ्रपने-प्रभने भ्रशिष्यअ्जको के द्वारा, प्रथकू-पृथक बाक्यों से व्यज्धथ होने 
बाले भी उन-उते भावों का एक ही महावाजयार्थ में+-जों कि वास्तव में चमत्कार का 
जनक है, प्रबसान होता (उस चमत्कार को उत्पन्न करने वाले बोध का विषय हो 
जाता) । जहाँ सभी भाव एक ही अमत्कार को उत्पन्न करें वहाँ भावशबलता द्वोती 
है । परवाहरण --- 

पाप हस्त मथा हलेन बिहित॑ सीतापि यद्यापिता 

सा मामिल्दूमुखी बिना बत बने कि जीवित धाल्पति । 


१२६, श्स्, पु, है 
१२७, रस, पृ, १०३ 
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प्रालोकेय कथ मुखानि कृतिना कि ते वर्दिष्यन्ति मां 
राज्य यातु रसातल पु्ारिद न प्राशितु कामये । 


इसमे मति, प्रसूया, विषाद, स्मृति, वितर्क, क्रीडा, शखस्छां भौर निर्वेद ब्रादि 
भावों का, जो अपने-प्पने विभावां से उत्पन्त हुए है, शबलत्व है - ब्यामिश्षग है । 


मम्मट पर श्राक्षेप 

इस प्रसज़ मे मम्मट के मत का पण्डितराज खण्डन करते है कि मम्मट 
ने जो यह कहा है कि 'उत्तरेश भावेन पूर्वपूर्वभावोपसंद शबलता १९१ (प्र्थात्‌ 
उत्तरोत्तर भाव के द्वारा पूर्व-पूर्व भाव को दबा देता ही भावशबलता है) वह भ्नुचित 
है। क्योकि उन्होंने स्वयं ही परचम उहलास में भावशबलता का ऐसा उदाहरण 
दिया है जिसमे उत्तरोत्तर भाव के द्वारा पूर्व-पूर्व भाव का नाश (उपमद ) नहीं होता । 
बह उदाहरण है - 'पश्येत्कश्धिष्चल चपल रे का त्वराह कुमारी हस्तालम्त बितर हुहहा 
व्युत्कम: क्वासि यासि ।' इसमें शद्भा, भ्रतूपा, धृति, श्रम देय, मंति और प्रोत्सुक्य 
इन सब भावों में परस्पर कोई किसी का उपमर्दत नहीं करता । परम्तु फिर भी राज- 
स्तुति को गौण रूप से दिखाकर इसको मावशबलता के प्राधास्य का स्थल बलाया हैं। 
स्वोत्तरविशेषगुणरूप से' होने वाला (अ्र्थाति एक भाव के बाद दूसरे भाव के उदय में 
विशेषगुणशालिता होने से प्रथम भाव का) नाश यहाँ व्यद्धभ नहीं है, भौर मत इस 
प्रकार का भावनाश उपभदे का ही वाज्य है (पश्र्थात्‌ यदि उपयुक्त भावनाश की 
दुर्जनतोष न्याय के द्वारा मान भी लिया जाए तो भी उपमर्द जहाँ सहीं है। क्योकि 
उसका वाध्यार्थ इस प्रकार का भावनाश नहीं है। पुनः उसी व्याय से उपमर्द का 
वाच्य ताहशभावनाश भी मान लिया जाए ती उस प्रकार के सपमर्द में कोई चमत्कार 
भी तहीं है ।) इसलिये भावशबलता को इस प्रकार समझता चाहिए--- 


नारिकेलजलक्षी रसिताकदलमिश्ररें । 
बिलक्षणों पधास्वादों भावानां संहतौ तथा । "3 * 


भ्र्थात्‌ नारियल, जल, दुग्ध, शक्करा ध्ौर केले के भमिश्वण में एक विलक्षरा 
प्रास्वाद होता है (जो भपता पृथक ग्रास्वाद सष्ट किए बिना सबके सिवा से उत्पन्न 
होता है।) उसी प्रकार भावों का मिश्रण भी (भ्रपने-भ्पने भ्रस्तित्व को सध्ट किए 
बिना एक सम्मिलित श्रलौकिक) आस्वाद उत्पन्न करता है । 





१२५, रस, पूं १०४ 
१२९, का, पु, १४४ 
१३०, रस, पृ, १०१४, 
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भावशान्त्यादि का भाव-ध्वनि में भ्रन्तर्भाव 

भावशान्ति, भावोदयादि ध्वनियाँ उदाहृत की गई हैं वहु सब भी वास्तव मे 
भाव-ध्वनि ही है क्योकि उन सबमे भी झ्रास्वाद्यमान होता है भाव ही न कि भाव की 
विशेष-विशेष भ्रवस्थाएँ --शान्ति, उदय, सन्धि भादि । प्र्थात्‌ तत्तद्‌ श्रवस्थाप्रो मे पड़े 
हुए ताना भावों मे ही प्रास्वाद्चत्व होता है त कि भावों की तत्तद्‌ अवस्थाओं में । 
प्राधान्य में ही चमत्कार की विश्वान्ति हैं भ्रत' स्वभावतः ही वह सब भावध्वनि के 
प्रन्तभू त हो जाती है । 





गुरा-निरूपणा के प्रति पण्डिराज की प्ररुचि ही प्रतीत होती है. क्योकि दोषों 
के समान ही गुणों का भी रसगज़ाधर में केवल प्रसद्भत: ही म्धाकिश्वि [ प्रतिषादन 
किया गया है । 


प्राश्ीन भालडूरिकों ने गुण सम्बन्धी जिले विधसों पर विभार किया है उनमे 
से मुख्यतः हैं-- गुणा का स्वरूप, लक्षण, सक्‍या और भाश्षय । पण्डित राज के पूर्व मद 
निश्चितप्राय हो शुका था कि रत के उपस्कारक तत्व गुगा है, बढ़ तीन है प्ोर रस 
में रहते हैं। पण्डितराज की हृष्टि इससे भिसस रही है। इसे ससबरध में संथपि उन्होंत्त 
स्पष्ट शब्दों में अपना कोई मंत नहीं दिया है तथापि प्रस्य मतों श्रीर उने मतों 
पर दिये गए उनके विचारों से जो कुछ प्रतीत होता है बहेँ यहीं के विभिरत रगो से 
उत्पस्त होने बाली द्ू ति, दीप्ति भावि चिलतुलियाँ ही गुगा हैं । प्रताव सस्मद के मत 
में जो गुण बरित्तवृत्तियों के कारण मे वही पप्फितराज के संत में चिश्वृलि रूप ही 
रह गए । इस प्रकार मूल विषय में ही प्रस्तर झा जाते से प्र्धात्‌ गुग ने स्वरूप गे ही 
मतभेद ही जाने से उस पर किये गए श्रस्य विज्ञारों में भी प्रस्तर हां गया।है । 
पण्डितराज के मत को भात लेने पर गुरा कहाँ रहते हैं, कितते है. इत्यादि प्रशनी 
का प्रसज़ हीं नहीं होता। सम्भवतः यही कारण रहा होगा जिससे रसग ज्ञाभर मे 
हनत पर विशेष विचार नहीं हुआ है । 


पण्डितराज का मत 


साधुय का भ्राभय--गुरा के स्वरूप को लेकर तो कवि ने कीई विचार ही 
नहीं किया है। भारम्म में प्राचीन मत के प्रनुरोध से गुगी को रस का धर्ग मातकर 
माधुयं गुण किस रस में ग्रधिक और किसमें स्यून रहुता है --इस पर तीन मतों को 
उद्ध,त किया है। मतन्य के निष्कर्ष में कही गई उनकी उक्ति मे यह प्रतीत होता है 
कि उन्हें भी मम्मट का ही मत मास्य है। जिसके प्रनुसार ध्रड्लार रस में रहने बाला 
माधुयं गुण सबसे श्रधिक शान्तरस में रहता है, उससे कम विप्रशम्भ शृज्भार में और 
सबसे कम करुए में । भनन्‍्य जिन तीन मतों का उत्लेक्ष किया है वहु क्रमण, 


गुणा ७१ 


हस प्रकार है 
मतनथ 

(१) 'ड्जारे रायोगास्मे सस्माधुय ततोइतिशथितं करुणे, ताभ्या विप्रलस्भे, 
वेम्यो्प शास्ते उत्तरात्रमतिशयितायाश्चितद्र तेजेननात्‌ू इति ।१ श्र्थात्‌ साधु 
गुगा सथोग शाज्वार में जितना रहता है उससे भ्रधिक करुण रस मे रहता है, उन दोनों 
गे (द्वार व करंगा से) श्रात्रिक विप्रलम्भ में रहता है श्र उन सबसे श्रधिक शास्त 
रस में रहता है। क्योंकि उत्तरोत्तर अतिशय माधुयंयुक्त होने से चित्त की द्रति 
होती है । 

(२) सयोगश् ज्ारात्करुणशान्तयोस्ताम्यामपि विप्रलम्भे! इति ।* श्रर्थात्‌ 
सयोग »'ज़ार से भ्रधिक कझुशा श्रौर शान्‍्त मे एवं उन दोनो से भ्रधिक विप्रलम्भ मे 
माधुय होता है । 

(३) समथोगश् ड्रारात्कर्गाविप्रसस्भशान्तेष्वतिशयितमेव न पुनस्तत्रापि 
तारतम्यम्‌ । ? प्र्भाव्‌ सयोग शरज्ञार को भ्रपेक्षा करण विभ्रलस्भ श्रुद्धार झौर शान्त 
इस तीनों में ही माधुय अधिक रहता है। उनमे ( भस्तिम तीन रसों में ) कोई 
तारतम्य पही रहता । 
सलिप्का। 

हते तीतो मतों के मार्य-प्रमान्य होने का निर्णाय किया है' मम्मे के 'करुणो 
विप्रसम्भ तच्छारते चातिशयास्वितम! " इस मत के भ्ाधार पर । प्रथम एवं तृतीय मत 
इसके प्रगुकल है अर्थात्‌ साधुर्य गुर सर्वाधिक शाम्तरस में, उससे स्यून विश्रलम्भ में 
तथा उससे भी कम करुण रस में रहुता है । मध्यम मत मान्य नहीं है क्योकि सहृदया- 
नुभव उसमे साक्षी नहीं है । 
भुग का ग्राक्षय रस नही है, गुण का कारण (जनक) रस है 

इस राक्षिप्त विचार से यह स्पष्ट ही है कि भस्म के संत मे भी रस ही गुणो 
के आ्राश्रय है। पतण्डितराज ने गुणों के भाश्रय के सम्बन्ध से कोई विशेष निरूपण नही 
किया है केवल, मम्मट के मत का खण्डनमात्र किया है। उस खण्डन से जो कुछ 
प्रतीत होता है वह यहु कि पण्डितराज के मत में गुर रस के धर्म नहीं हैं प्रपितु उसके 
कार्य हैं। प्र्थात्‌ विभिस्त रसो से द्रति भादि जो विभिन्‍न चित्तवृत्तियाँ हैं वही 
चित्तवृत्तियाँ गुण हैं। भरत, उनके भाश्रय का प्रश्न ही सम्मुख नहीं झाता । 
ममस्मंद का मत 

इस प्रसज़ में भम्मठ का जो मत उल्लिखित किया गया है वहू यहू कि मम्मद 
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के श्रनुसार माधुयं, भोज भौर प्रसाद यह तीन गुण हैं एवं तीनो गुण रस में रहते 
हैं । इन तीनों गुणों की द्रति, दीप्ति श्रोर विकास ताम की तीत प्रयोज्य चित्तवृत्तियाँ 
हैं । इस कारणा से ही रसमात्र मे रहने वाले इन गुण में मधुरा रचना ओोजस्वी 
बन्ध।' इत्यादि व्यवहार होते हैं वहू उसी प्रकार लाक्षणिक हैं जिस प्रकार 'प्राकारोउस्प 
शुर” इत्यादि लोक-प्रचलित व्यवहार हैं। प्र्थात्‌ माधुर्यादि रसमात्र में रहते है “यह 
मम्मट का निश्चयीभूत मत है ।* 

मम्मठ के मत का खण्डन 

पण्डितराज के उक्त मत में एवं मम्मठ के इस सिद्धास्त से विभिन्‍्तता है । 
मम्मट के मत में रस की गुणों के प्रति भ्राश्नयता का निरास करने के लिए पण्डितराज 
ने जो तक दिए हैं वह इस प्रकार हैं :--- 

(१) भाधुर्यादि को रस का धर्में मानने में कोई प्रमाण नहीं है क्योंकि प्रत्यक्ष 
को तभी प्रमाण माना जा सकता था जब भ्रग्ति के धर्म उध्णत्व भ्रीर कार्य दाह के 
समान ही रस के धर्म गुण और कार्य दहति प्रादि का स्पष्टल' पूथरक-प्रथक प्रनुभव 
होता । भ्र्थाव्‌ जिस प्रकार भग्नि के गुण भौर उसके कार्य का प्रथकं-प्रथक प्रमुभव 
होता है उसी प्रकार रस के गुण और कार्य का परथकू-पृथक्‌ अनुभव होता तो' माधुर्य 
भ्रादि को रस का गुण माना जा सकता था । 

प्रनुमान को भी प्रमाण नहीं मान सकते क्योंकि उसमें गौरव होता है । प्रभात 
चित्तद ति के प्रति गुणविशिष्ट रस को कारण मानने पर काश्गा का विशेषशा होते से 
गुण भी विशेषशतया चित्तद्रति के प्रति कारण हो जाएगा। विशिष्ट जब कारण 
होता है तो विशेषण भी कारण सिद्ध हो जाता है। (घित्तद ति के प्रति कारगा है 
साधुयंगुराविशिष्ट रस तो कारणता का प्रवच्छेदक होगा साधुयेगुण । जिस प्रकार 
घट का कारण है दण्ड तो कारणतावच्छेदक होगा वण्डर्त उमी प्रकार वित्तवृत्ति के 
प्रति कारण है गुणविशिष्टरस तो फारशाता का भ्रवच्छेदक होगा गुर ।) भौर इस 
प्रकार कारणतावच्छेदक होने से गुणा कारणकीटि में भा जाता है। परन्तु इस प्रकार 
से सामान्य कार्य-कारण भाव (माधुयें गुण के सम्बन्ध में गुरा सामान्य जित्तव् ति के 
प्रति कारण है) मानने में गौरव होता है । 

वह गौरव इसलिए है कि लौकिक प्रनुभव में 'सासाल्य' सामक कोई वस्लु नहीं 
है। जो कुछ भी है वह तद्व्यक्ति (विशेष) करके ही है। उदाहरणतः तद्ूघट, 
तद्घट इत्यादि संज्ञक जो घट है उनसे अतिरिक्त घट सामाम्य नाम की कोई वस्तु है 


५, गुणानां घेषां ह तिदीप्तिविकासाब्यास्तिलश्वित्वुशयः ऋमेण प्रयोज्या: | तत्तदृशुणनिशिष्ट- 
रसचर्वणाजन्या इति यावत्‌ | एवमेतेपु गुणेणु रसमात्रधमेंदु व्यवतसितेष्‌ मधुरा रचता, ओोजस्पी 
बन्ध इत्यादप़ो व्यवहारा साकारोध्स्य शूर इत्मादिश्यवहारबदौपधारिका इति भम्मदभटादय:। 
(रस, पृ. ५४) 
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ही नहीं | अतः कार्यकारणभाव व्यक्तिगत ही होना चाहिये सामान्य नहीं । व्यक्तिगत 
कार्यकाररा भाव होने से प्रनस्त कार्य-कारग भाव मानने पड़ेंगे और सामान्य कार्य- 
ब। रण भाव एक ही मानने से प्रभीष्ठ सिद्धि हो जायेगी ऐसा नहीं कहु सकते क्योकि 
व्यक्तिगत कॉर्यकारणभाव मानना तो अ्रविवार्स है ही, सामान्य कार्मयकारणभाव को 
मानने पर भी उसे माला आवश्यक है फिर केवल व्यक्तिगत कार्य-ऋरण भाव 
मानना ही उचित है क्योकि उसमे लाधव है । 

यह इससे सिद्ध होता है कि शुद्भार, करण झौर शानन्‍्त इन तीनो से ही 
चित्तद्र,ति होती है परन्तु उनमे (चित्तद्र तियो) भी तारतम्य होने से भेद है'। श्र्थाव्‌ 
चित्तद्रति रूप जो कार्य है वह एक नहीं है, अ्रनेक है | कार्यभेद से कारण भेद होता 
है-- इस सिद्धान्त के झनुसार उक्त कार्यों मे से प्रत्येक के प्रति भिन्न कारण मानने पड़ते 
हैं। वह कारणा हैं शकार, करण और शास्त । कारणो में भिन्‍त होने पर कारणता- 
वस्छेदक भी भिन्‍न हो जाएगे--» ज्रारत्व, करणत्व भौर शास्तत्व । इस प्रकार इन 
भिन्न “भिन्‍्ते कारशों के रहते हुए व्यक्तिगत कार्यकारणभाव मानना तो नान्तरीयक 
है ही उसके साथ सामास्य कार्यकारशाभाव सानता व्यर्थ ही है। केवल सामान्य कार्ये- 
कारराभाव मानने से तो प्रयोजन सिद्ध नहीं होता। (गुणशविशिष्ट रस श्रर्थात 
माधुयंवान्‌ रस चित्तद ति के प्रति कारण है--यहू है सामात्य कारणकार्यभाव । श्वुजार, 
कररा धौर शास्त का सामास्य कप है माधुयंबात्‌ भौर दर ति, 5 वितर भौर हर तितम का 
सामान्य रूप है 8 ति) इस प्रकार प्रत्तिम कूप मे जब प्रातिस्थिक कार्यकारणभाव ही 
सिद्ध होता है ती गुग मात को चिलद् ति के प्रति कारण सासना प्रतुपपस्त है । 

(२) दूसरा कारण यहू है कि प्रात्मा है लिगु रा फिर काव्य के भ्रात्मारूप 
रस को गुणवान्‌ मानता अ्रसक्ुस एवं विशृद्ध है। इस हृष्टि से भी मसाधु्यादिका 
रसभधर्मत्व सिद्ध नहीं होता । 

माधुयादि गुणों को रस की उपाधि (रत्यादि स्थायिभाव) का धर्म भी नहीं 
माना जा सकता क्योंकि एक तो इसको सिद्ध करते वाला कोई प्रमाण नहीं है, दूसरे 
'रत्यादि से अ्रवश्छिन्त (विशिष्ट) भग्नावरणचित््‌ ही रस है! इस वाक्य से यहू सिद्ध 
किया जा चुका है कि रध्यादि स्वय भी धर्म प्र्थात गुण हैं। उन गुण रूप रत्यादि 
स्थायिभावों में पुनः माधुर्यादि गुण रहे--यहु न्याय विरुद्ध है क्योंकि नैयायिको का 
यह सिद्धाश्त है कि गुणा में गुण नहीं रहता, द्रव्य में गुणा रहुता है । 


गुराण-संख्या 
पण्डितराज का भत 
जैसाकि पहले कहा जा चुका है, पण्डितराज ने गुरों के सम्पन्ध में उसकी 
सख्या को लेकर भी कोई निर्शाय नहीं दिया है । प्रधथमतः उन्होंने वामन के दस गुणों 
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फा लक्षण वामन के ही प्रनुसार अपनी भाषा में किया है तथा प्रनेक को सोदाहरण 
स्पष्ट भी किया है तत्पश्वात्‌ मम्मठ के मतानुसार उनका तीन गुणों में अच्तर्भाव 
प्रतिपादित किया है । 

पण्डितराज के पूज्य थे मम्मट प्रतः परोक्ष रूप रो अभिकाशत' इन्होंने उनका 
ही अनुसरण किया है। इस प्रसजु में भी वामत के मत का सम्मट के मत के विरुद्ध 
कोई पोषण ने करना एवं मम्मट के श्रनुसार गुणत्रय में प्रन्तभावे बझोतित कर उसके 
भ्रौचित्य श्रनौचित्य के विषय मे कुछ ने कहुना इसी को प्रमाशित करता है कि उन्हे 
भी तीन ही गुण स्वीकार थे । 
बामन के दस गुण 

वामन के भ्रनुसार दस शब्द गुण औौर दस पर्थ गुण माने गये हैं। नाभ दोनो 
प्रकार के गुणों के समान हैं। परस्तु लक्षण में भिल्तता है। वामन के भ्रनुसार 
पण्डितराज की शब्दावलि में वहु लक्षण इस प्रकार है (-+- 
शब्वगुरा --- 

(१) श्लेष---शब्दानां भिन्‍नामामप्येकत्वप्रतिमभानप्रयोजक सहितगयेकणा- 
तीयवरणंविन्यासविशेषों गाठत्वापरपर्याय श्लेष: ।/* प्रथ्नत्‌ समान जातीय बगों का 
पास-पास इस प्रकाश विन्यास करना जिससे भिन्‍्त-भिग्न शब्द भी एक शब्द के समान 
प्रतीत हो, श्लेष कहलाता है, इसका दूसरा ताम गादसव भी है। जैसे 'प्रमबरतबिद्वद्‌ द म- 
दोहिदारित यमाधह्द्विपोद्दामदर्पाषतिद्रावशाप्रौदूपडणानन:' * इति । इसमें विद्वत्‌ दर म, 
द्रोहि इत्यादि एक प्रकार के शब्दों का पास-पास प्रयोग करने से उसकी ह्पष्ट' रूप से 
प्रथकू-पृथक्‌ प्रतीति नही हो पाती है । भ्रतः यहाँ श्लेष है । 

(२) प्रसाइ--गाठ्त्वशैधिव्याध्यां ब्यूह्कमेशा मिश्रा बस्यस्य प्रसाद: ।५ 

अर्थात्‌ किसी रचना में गावृत्व गौर शैभ्रिश्य का जब विपरीत क्रम से मिश्रण 
होता है तो यह प्रसाद गुण कहुलाता है। विपरीत कम का तालप्म यह है कि पहले 
शिथिल वर्णंविन्यास हो भौर फिर गाढ़ (जटिल-एक समान प्रतीत होने बाला) हो। 
अदाहरशा के लिए 

कि ब मस्तव वीरतां वयमसी यत्मित्धरासण्डल 
क्रीडाकुष्डलितअ्र शोशनयमे दोमेंण्डल परयति । 
माशिक्यावलिकान्तिदन्तुरतरैभू घासहुस्तोत्करै- 
विन्ध्यारण्यगुहागृहावनिरहा स्तत्कालमुल्ला सिता | 
६. सतपू ५६ 
यही 


वह्टी 
रस, पृ. ५९ 


हज क दी 
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हस पद्च में यस्मिन' पद तक शिथिलता है, उसके पश्चात्‌ “अ्र्‌” पद पर्यन्त 
गाढृता है। इसके पश्चात्‌ पुन; शेथिल्य एवं ग्रस्तिम दो चरणो मे गाढत्व है। इस 
कारण इस पद्च-रचना में प्रसाद गुण है । 
(२) समता---उपक्रमादासमाप्ते रीव्यभिद' समता । १" 
प्रथति झारम्भ से लेकर भ्रस्त लक रीति से भिन्नता का ते होना समता है 
जैसे -- 
'लितरा परुषा सरोजमाला न भृूणशालानि विधारपेशलानि । 
यदि कोमलता तवाज़कानामथ का नाम कथापि पहलवानास्‌ ।। 
इस पद्म में प्रारम्भ से लेकर अन्त तक उपनागरिका रीति मे ही रचना हुई है 
गत. यहाँ समता नामक गुश है । 
(४) साधुये-- सयोगपर छुस्वातिरिक्तवर्शाधटितस्वे सति पृथकपदत्व माधुयंम्‌ ।'* * 
भर्थात्‌ जहाँ हुस्वबरां के परे सयुक्ताक्षर वाले पदों को छोड़कर उनसे 
झतिरिक्त पदो को पृथक्‌ू-पृथक्‌ रखा जाग वहाँ साधुर्गगृण होता है। जैसे उपयुक्त 
'नितरां परुषा- इत्यावि पश्च मे ही है। इसमे प्रत्येक पद पृथक-पृथक्‌ रखा गया है 
तथा कही भी ऐसा पद प्रयोग नहीं हुआ है जिसमे हस्त वर्ण के झ्रागे सयोग हो । 
(५) सुकुमाशता---झपरषवर्रोंधटितत्व सुकुमारता ।!१* 
प्र्धाव प्रकद्वीर पदों से रचना करना ही सुकुमारता है। यधा--- 
स्वेदाम्बुसारकराशालिकपोलपालि-- 
दोलापिशश्धराहुण्डलवस्दतीया । 
प्रानश् मद रयति स्मरणेव कापि 
रम्या दशा मनसि में मविरेक्षणाया ।॥४ 
इस पद्म सें प्रथम दो बरणों में सुकुमारता है क्योंकि उसमें किसी कठोर 
धर्ण का प्रयोग नहीं हुप्ा है, एवं प्रस्तिम दो चरणों में माधुये भी है क्योंकि प्रत्येक 
पद पृथक्‌-प्ृथक है । 
(६) प्रथ॑ध्यक्ति--भममिति प्रतीयमाताथ्थन्वियकष्वसर्थव्यक्ति: । ) * 
प्र्थात्‌ जिस पद रचना से व्यफुधार्थ का धोष (भ्रध्वय) तुरन्त हो जाये वहाँ 
ग्रथेव्यक्ति नामक शब्दगुण होता है। जैसे 'नितरों पशंषा--! इत्यादि उपयुक्त समता 


१०, 'रफत, पूं, ५६ 
११. रस, पृ, ४७ 
१९, रस, प्‌. ५६ 
१६, रस, पृ, ६५ 
१४. रस, पूं ४५ 
१५, रप्त, पृ, ५७ 
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के उदाहरण में ही नायिका की कोमलतातिशयता का (व्यज्रेभार्थ का) बीच तुरस्न 
हो जाता है । प्रतः वहाँ प्रथव्यक्ति नामक गुर भी है । 
(७) उदारता--वाठिनवर्गाधटनारूपंबिकटन्यलक्षगोदारता । १ 
प्र्थात्‌ कठिन वर्णों से युवत रखता होने से विकटतारूप गुर ही उदारता है। 
ग्र्थात्‌ जहाँ कठिन वर्णों का इस प्रकार प्रयोग किया जाय कि उसका अर्थ कठितता 
से बोधगम्य हो तो उदारता होती है । जैसे-- 
प्रमोदभ रतुन्दिलप्रमथदत्ततालावली- 
विनोदिनि विनायके डममडिणिडमध्वानिनि । 
ललाटतटविस्फुटब्रवकृपीटयो निश्छाटी 
हठोद्धतजटोदभठों गतपटों नदों नृत्यति ॥"१ ७ 
इस पद्म में वर्शों का विश्यास इतसा कठिन है कि उससे भश्र्थवोध भी सुकरता 
से नहीं हो पाता । भ्रत, उदारता गुंश है । 
(५) झोजसू-- 'संगोगपरछुस्वप्राधुय हूप गाठस्थमोंज । ८ 
अर्थात्‌ ऐसे पदों को भ्रधिकता होता जिनसे हुल्व स्वर के पश्चात संगुक्ताक्षर 
हो-- भोजोगुणा होता है, यह गाठत्यरूप है | जैसे- - 
'साहडू रसुरासुरावलिकर क्षृष्ट अमस्मम्द र- 
क्षुम्यतक्षी रधिवत्गुवी चिवलयश्रीगर्ण॑सर्थ कपा । 
वष्णाताम्यवमन्दतापसकुले सानस्दमालोंकिता 
भूमीमूषणा भूषयस्ति भुगताभोगं मवत्कीतेंय: ।। ४ 
इसमे क्रृष्टअमन,-रक्षुम्मतक्षी रघिवल्गु--- पश्चीगवसरब कथा", 'प्रमस्द,' 
प्रानन्द' झ्रादि प्रनेक ऐसे पदों का बाहुल्‍य से प्रयोग हुप्रा है. जिसमें संयुक्ताक्षर के पूर्व 
हस्ववर्णो हैं । 
(९) कार्ति-- प्रतिदर्घ् दिकादिप्रयोगयोस्याती पदाता परिहारेश प्रभुज्य- 
मानेशु पदेषु लोकोसरशोभारुपसौज्ज्वल्य कारित: | ९ 
भ्र्थात्‌ सहृदयताशन्य वंदिक व्यक्तियों के हारा प्रयोग करते योग्य पदों को 
छोड़कर भ्रन्य पदों का प्रयोग करने ते जो लोकोशलर शोभा होती है वही प्रौज्ज्यत्य 
(उज्ज्वलता ) कान्ति है। 
जैसे--“नितररां परुषा- इत्यादि पूर्वोक्त पद्म में ही मह गुण है। 
१६. बही 
१७, वही 
१८, रस, पृ, ५८ 
१९, बही 
२०. वही 
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(१०) ससाधि--- बन्धगाढल्वशिथिलत्वयो: क्रमेणावस्थापन समाधि' ।'१ 
अर्थात्‌ रचना में क्रण गाढ़ता शौर शिधिलता का होना ही समाधि है। जैसे- 
स्वर्गनिर्गतनिर्गलगलातुज़ भ ह रतरतसखाताम्‌ । 
केवलागृतमु्चा वचनाना यस्य जास्यगृहमास्यसरोजम ।।!हेे 
एस पद्म में प्रथम व द्वितीय चरगा में गाढ़त्व प्रौर तृतीय चरण में शिधथिलता 
है । अभ्रत' समाधि का उदाहरणा है । 
प्राचीन ग्रालड्रारिको ने गाढत्व को आरोह श्रौर शिथिलता को श्रवरोह कहा 
है । प्रसाद गुण भ्रौर समाधि गुण में केवल इनके क्रम का ही भेद है। प्रर्थात्‌ प्रसाद 
में पहले शिथिलता और फिर गाढ़ता रहती है श्रौर समाधि में पहले गाढ़ता और 
फिर शिथिलता । 
इस प्रकार यहू दस शब्दगुग है। इसके पश्चात्‌ प्र्थगुणो के लक्षण इस 
प्रकार है- - 
प्रभंगुर ' 
(१) श्लेष एवं क्रियापरम्परया विदग्धचेष्टिवस्थ तदस्फुटत्वस्थ तदुपपादक- 
युक्त शव सामानाधिकरण्यरूप: ससर्ग श्लेष, ।/ ४ 
किसी पद्च में क्रिमराशों के क्रम से, घतुरता से किये गए कार्य की, उस कार्ये 
की भ्रस्पष्टता की, भौर उस कार्य को सहायिका युक्ति की जब एकाधिकरणता होती 
है ती वहाँ प्रध॑ एलेष होता है। प्र्थात्‌ उपयुक्त भ्र्थाशों का एक ही स्थान पर 
(पश्चादि में) होता अर्थश्लेष' है। भाव यहु हैं कि एक ही स्थान पर क्रमशः चातुरयें से 
किसी कार्य का किया जाता, उस कार्य के होने का ज्ञान न होने देता तथा उस कार्य 
में उपायक्षृत यूक्ति का प्रयोग करना ही प्रथ॑श्लेष है। नागेश भट्ट ने श्रपत्ती मर्म प्रकाश 
टीका मे इसकों एक उदाहरण देकर स्पष्ट किया है। 
हृष्ट्बकासनसंस्थिते प्रियतमे पश्चादुपेत्यादरा-- 
देकस्या नयते पिधाय विहितक्रीड़ानुबन्धच्छल; । 
ईषद्वरक्रितकन्धर सपुलक: प्रेमोल्लसस्मानसा- 
मम्तहासलसत्कपोलफलकां धूर्तोहपरां घ्रुम्बति ९४ 


इस पद में एक नायिका को छोड़कर दूसरी नायिका का चुम्बन करना 
विदरघ चेष्टा है, किन्तु उसका ज्ञान अ्श्चुम्बित नायिका को न होने देता उस चेष्टा की 
प्रस्फुटता है तथा नयतों को बन्द कर देता ही उस चेष्टा की सिद्धि का उपाय है। 


'-९9१-#यकउ>कात८३कारकसादत उरक+ ।परकपत 


२१. बही 

२९, रस, पु, ५८ 

९३, रस, पू, ५६ 

२४, वही (मा० दी? में उद्धृत अ्मरकरचित पद्म) 


छ्प रसगगाघर : एक समीक्षात्मक अध्ययन 


इन तीनो प्रकार के भ्रथों का एक ही स्थान पर वर्गान किया गया है इसलिये यहाँ 
प्रथश्लेष है । पीछे से ध्ाता, भ्राँव बन्द करता, और श्रुस्बन-- क्रियाओं का क्रम है । 
(२) प्रसाब--मावदर्थ कपदल्वर पमर्थ वे मल्‍्य प्रसाद: । + * 
भर्थान जितने प्र्थ हों उतने ही पदी के होते से जा श्र की निर्मेलता हांती 
है वही उसका प्रसाद गुणा है | जैसे-- 
कमलानुकारि वदन किल तस्या । 
इसमे अ्रभीष्ट प्र्थ के प्रतिपादन के लिए ही मयावश्यक शब्दों का प्रयोग 
किया गया है। यदि इसी को 'कमलकानयनुकारि वक्‍त्रम । इस प्रकार कर दिया जाग 
तो बह गुण नष्ट हो जायेगा क्योकि उसमे प्रर्थ की स्पष्टता में ध्याधात हो जाता है । 
(३) समता-- प्रक्रमाउभ हैं तार्यघटनाध्यकस वैपम्य समता । १०७ 
प्र्थाव्‌ प्रक्रम (विशेष क्रम) को भक्ज किये बिता ब्रथों को सजाना हीं 
प्रविषमतारूप समता है। जब सभी प्रभीष्ट प्रथों की इस प्रकार रमसा जाता है कि 
उनका विशेष क्रम से भज़ होने पाये (परस्पर सम्ब्ध श्रता रह) सो भर्थों में समता 
नामक गुण होता है। जैसे-- 
हरि: पिता हरिमाता हुरिज्नाता हुरि' सुहृत्‌ । 
हरि सर्वत्र पश्यामि हरेश्त्पन्न भाति में ६६ 
इस पश्च में हरि के प्रति विभिन्न सम्ब्धों का बगॉन हुश्रा है। उनसे सभी में 
एक विशेष क्रम है भ्रत: समता है। हसी में यदि 'विधा्भनता' कर दिया जाये तो 
प्रकम भऊु हो जायेगा तथा समता समाप्त हो जायेगी । 
(४) माधुर्य--'एकस्या एबोर्क भ॑गयस्तरेण पुनः कच्रनाध्मकमूक्तिब जिध्य॑ 
साधुयंत्‌ । ४ 
प्र्थात्‌ एक ही उक्ति को प्रकारात्तर से कहुँना रूप उक्ति की विविश्वता ही 
माधुयं है। जिस रूप में श्र विव्षित ही उससे भिक्न रूप में उसे कहता ही उर्ति की 
विभिन्नता है! यही उबसि वेजित्य साधु नामक प्रभ॑गुरा है। जैसे--- 
विधत्ता निमशझु निरवधिसमांधि विधिरहों 
सुर शेषे शेतां हरिरविरत मृत्यतु हर: । 
कृत प्रायश्वि्त रलमथ तपोदानयभ्ते: 
सवित्री कामानां यदि जमति जागति सबती ॥। ३९ 
२५ वही 
२६. बही 
२७. बही' 
२८. श्स, पृ. ५६ 
२९, रस, पृ, ५६ 
३०, बह्ठी 
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इसमे “ब्रह्मा से कोई प्रयोजन नहीं है! इस विवक्षित श्र्थ को इस रूप मे न 
कह कर वह निश्चिन्त होकर समाधि मे बेठे रहे इस रूप मे कहा है। श्रत्त, यहाँ 
माधुय गुण है । 

(५) सुकुमारता --'प्रकाण्डे शोकदायित्वाभावरूपमपारुष्य सुक्रुमारता ।?३" 

प्र्थात्‌ श्रसमय में शोक न देना ही सुकुमारता है। जैसे--- 

त्वरया याति पान्धोज्य प्रियाविरहकातर: । ३ 

इस में 'प्रियामरणकातर ' कहकर शोक न देकर “प्रियाविरहकातर ” कहने से 

ग्रकठोरता है भ्रत सुकुमारता है । 
(६) प्रर्थव्यक्ति-वस्तुनो वर्शानीयस्यासाधारणक्रियारूपयोवरणनमर्थव्यक्ति ।33 
प्र्थात जिस वस्तु का वर्णन करना हो उसके भ्रसाधारण क्रिया और रूप का 
वर्णांत करना प्रर्थव्यक्ति है। जैसे --- 
गुरुमध्ये कमलाक्षी कमलाफ्षेण प्रहतु काम सास । 
रयन्त्रितरसनाग्र' तरलितनयन निवारयाठ्चक्र | १४ 

इस पद में बर्रानीय नायिका का 'कमलाक्षी' पद से विशेषरूप और “रदयन्त्रि- 
तरसनाग्र ' पद से उसकी विशेष क्रिया (व्यवहार) का (दाँतों से जिह्लाग्न को दबाता) 
वर्णान हुआ हैं। इसी गुण को प्न्‍्य भ्राचारयों ने स्वभावोकित अलश्भार कहा है । 


(७) उदाश्ता--- धुम्बन देहि में भाये कामवाण्डालतृप्तये' इत्यादिय्राम्यार्थ- 
परिहार उदारता । १ 

प्र्थात चुम्बन देहि मे भागे कामचाण्डालतृप्तये' इत्यादि ग्राम्य प्र्थात्‌ असुन्दर 
भ्रथों का परिहार (निराकरण) करना ही उदारता है। 


(८) प्रोजस्‌ू---एकस्य पदार्थस्य बहुभि' परदैरभिधानम, बहुनां चैकेन, तथैकस्थ 
बरनियारथरय बहुभिवाक्यिंट, बहुवाक्याथेस्थेकवाक्येताभिधानम्‌, विशेषाणां साभिप्रायत्य 
चैति पत्चविधमोज | १ 

धर्थात्‌ श्रोजोगुरा पाँच प्रकार का होता है। प्रथम प्रकार वह है जिसमे एक 
पदार्थ का अनेक पदों से अ्भिधान हो, द्वितीय---जिसमे श्रतेक पदार्थों का एक पद से 
कथन हो, तृतीय--जहाँ एक वाक्यार्थ का झ्रनेक वाक्याथों से कथन हो, चतुर्थ --जहाँ 
ग्रमेक वाक्याथों का एक वाक्यार्थ से कथन हो भौर पत्रम है--जहाँ विशेषणो को किसी 


६ ताथ-ाधरकक/नायकंादक "कप पर अपन 


३१. रक्त, पू, ६० 
१२, बहीं 
१६. बहीं 
4४, रेस, पूं, ६५ 
३४. रस, प्‌. ६० 
१६. ब्रही 


सकेगा एक. /# होकर. जि पकि/े सपा 
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विशेष अ्भिप्राय (प्रयोजन) रो प्रयोग किया जाए । पाँवों प्रकारों के उदाहरश क्रमश 
इस प्रकार है :-- 
(१) 'सरप्तिजवनबस्धुलीसमा रम्मका ते 
रजनिरमणराज्ये नाशमाशु प्रयाति । 
परमपुरुषवक्तादुद्ग ताना तरागा 
मधुमधुरमिरा व्‌ प्रादुरासीद्विनोद: ॥।| ? 


इसमे 'उषसि' मात्र पद्म से प्रतिपाद्य एक पदार्थ का भ्रमिधान मसम्पू्श प्रथम- 
चरण से (अनेक पदो से) हुआ है। भरत: भाजोगुरा का प्रथम प्रकार है । 
(२) 'खण्डितानेत्रकअजालिमज्जु रब्जनपण्डिता । 
पण्डिलाखिलदिवप्रान्ताश्चण्डाजी भा न्ति भानव: ॥ 


इसमे 'जिसका पति दूसरी नायिका के निबास से प्रात कोल में अपने धर 
झ्रावे' इस वाकयार्थ का 'खसण्हिता' इस एक ही पद से अ्रभिषान हो गया है । भ्रत दूसरे 
प्रकार का श्रोजस है । 
(३) अयाशत्रित: सुख देशो माचितश्व ने मच्क[ूति । 
सर्वस्व चापि हुरते विधिरूषद्वली दृगागू ॥ 
इसमें 'सबकुछ देव (भाग्य) के प्रधीन है| इस एक बावयाथ का पझतक बाबगो 
से कथन हुभ्ा है प्रतः भ्रधविस्तार है | यह भ्रोजस्‌ का तुतीय भव है । 
(४) तपस्यतों मुनेवंकत्राद दाधमधिंगत्य से, । 
वासुदेवनिविष्टाश्मा विवेश परम पदमु 4 


हस पद् मे प्रोजस्‌ का अतुर्थ प्रकार है क्योंकि 'जो मुति तपस्था करते हैं उनके 
मुख से उसने वेदार्थ को जाना, तदनस्थ॒र परब्रह्म बासुदेव में अपना चित्त लगाया, भौर 
मुक्त हो गया इतने वाक्यों का कभत शत (तपत्यल,) वे क्लूबा (अधिंगत्य) प्रत्यय 
तथा बहुत्नीडहि समास (वासुदेवनिविष्टात्मा) तथा तिडरा (विवश) के प्रयोग मे ही 
प्रनुवाद्य भौर विधेय के रूप में एक बाकग से हो गया हैं। तात्पर्य यह है कि उपसू कल 
भ्रथ॑ में वास्तव में प्रनेक वाक्य हैं परन्तु कवि ने उन नासा बागयारथों का प्रतिपादन 
विशेष प्रत्यय श्रौर समास की सहायता से एक ही वाक्य से कर दिया । 


(५) विशेषणों के साभिप्राय होने का तात्पय है प्रकृत प्र्ध के प्रति उनका 
पोषक होना । उदाहरण के लिए. 





४७, रस, प्‌, ६१ 
शरे८घ, रस, पृ, ६१ 
३६, रस १. ५१ 
४०, रा, पू, ४१ 


गुण ८१ 


गशिकाजामिलमुख्यानवता भवता बताहमपि। 
सीदन्भवमणरु्ण्तें कर्णामूर्ते न स्वेथोपेक्ष्य ।॥।४* 

इस पद्च में करुणामूर्त सम्बोधन विशेष अभिष्राय से प्रयुक्त हुआ है । यह 
सम्बोधन उपेक्षाभाव को पुष्ठ करता है । क्योकि प्रस्तुत श्र्थ--पापी होने से मुझ पर 
करुणा का प्रभाव होगा--मे श्रभीष्ट यह है कि मुझ पर भी करुणा हो उस अभीष्ट 
श्रथ के पोषण के लिए गणिका श्रौर प्रजामिल का उद्धार उदाहरण रूप मे रखकर 
भगवान्‌ को करुणामूर्ति कहा गया है। इससे यह व्यज़्च होता है कि गणिका श्रादि 
को उद्धार देने के कारण भगवान्‌ भ्रत्यन्त करुणायुक्‍त हैं भ्रत' मेरा भी उद्धार करे । 
यह श्रोजोगुण का पथ्ा्चम प्रकार है । 

(8) कान्ति--दीप्तरसत्व कान्ति, | 

प्र्थात्‌ रस की स्पष्ट प्रतीति होना ही काच्ति है। इसका उदाहरण “शयिता 
सविधेष्प्यनीश्वरा-इत्यादि रस प्रकरण मे उद्ध त पद्यो को समझना चाहिये । 

(१०) समाधि--प्रवशणितपूर्वोच्यमर्थ पूर्ववर्शितच्छायों वेति कवेरालोचन 
समाधि: ।ह ३ 

भ्र्थात्‌ यह अ्रथ भ्रपूर्व वशित है” प्रथवा 'यह भ्रर्थ पूर्ववर्शित अर्थ की छाया 
मात्र है' इस प्रकार का कवि का ज्ञान (ग्रालोचना) ही समाधि है । 

इस गुण के सम्बन्ध में यह सन्देह होता है कि समाधिगुण जब भझ्रालोचनारूप 
है भ्रर्थात्‌ ज्ञान रूप है तो वह प्रथनिष्ठ केसे हो सकता है ” ज्ञान तो आ्रात्मा मे रहता 
है, भर्थ में नहीं भ्रतः समाधि को प्र्ंगूणा न कहुकर आत्मगुण कहना चाहिये। 
परन्तु इसका निवारण इस शभ्राधार पर हो जाता है कि विषयता सम्बन्ध से श्रालोचन' 
ध्र्थ में भी रहता है प्रत" उसे प्रधनिष्ठ कहना प्रनुचित नही है । 

(जिसका जिससे जो सम्बन्ध होता है वहु उस सम्बन्ध से उसमे रहता है--इस 
नैयासिक सिद्धान्त के अनुसार भर्थ और ज्ञान मे विषयता सम्बन्ध है. क्योकि वे क्रमशः 
विषय झौर विषयी है । प्रतः विषयता सम्बन्ध से ज्ञान श्र्थनिष्ठ हो गया ।) 

प्रथम झआलोचन का उदाहरण “तनयमैनाक०-इत्यादि मध्यमकाव्यके प्रसद्भ 
में पदाह्वत पंक्ति है भ्रौर द्वितीय भ्रालोचन सर्वत्र ही दृष्टिगोचर होता है । 
गुणत्रय में अन्तर्भाव :- 

इस प्रकार वामत के दस गुणों का वर्णोत करते के पश्चात्‌ पण्डितराज ने 
उन्तका मम्मटद के प्रनुसार तीन गुणों में अन्तर्भाव भी प्रतिपादित किया है । यह अ्रन्त- 

भाव तीन गुणों में, दोषों में भोर वेचिश्यमात्र मे होता है । 
॥ह्१. रस, पूं, ६२ 


४२. रस. पृ, ६२ 
४३, वहीं 
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दस शब्द गुणों मे से श्लेष, उदारता, प्रसाद और समाधि को झोजीगुगा को 
व्यक्जक रचना में, माधुयं की माधुयें गुणा की व्यभ्जक रखना में गताथंता हो 
जाती है। 
समता को तो गुगा मानना अनुखित है क्योकि सर्वत्र उसका होता शाबत 
नही है। यदि एक ही पद्म मे उद्धत और प्रनुद्धत दोनो प्रकार के श्रर्थ प्रतिपाथ हो 
तो उनके अनुकूल रीति भी होगी भर इस प्रकार रीति का भेद वहाँ दोष नहीं गुगा 
ही होगा । भ्रत, रीति का भेद न होना रूप जो समता है उसको गुग नहीं कहता 
चाहिये । जैसे-- 
निर्माणे यदि मामिकोइसि नितरामत्यन्तपाकद्रव- 
स्मृद्दीकामधुमाधुरी-मदपरीहारोदघुराणा गिराम्‌ । 
काव्य तहिं सखे | सुखेन कथय त्व सम्मुखे माहशां, 
नो चेद दुष्कृतमात्मना कृतमिव स्वास्ताइबहिरमा कृषा: ।। 


इसमे पूर्वार्ध में एवं तृतीय चरण में लोकीत्तर काव्य निर्मागा के प्रतिपादन के 
लिए जिस रीति का प्रयोग किया गया है वहु रीति निकृष्ट काठ्य के प्रतिपादन में 
प्रयुक्त चतुर्थ चरण की रीति से भिन्न है। परन्तु उचित होने से वह दोष नहीं है । 

कान्ति श्ौर सुकुमारता का ग्राम्यत्व भर कष्टत्व रूप दोगों के प्रभाव में 
ग्रत्तर्भाव हो जाता है । 

प्रसाद गुण मे प्रथंव्यक्तिहप शब्द गुगा समाविष्ठ हो जाता है । 

इसी प्रकार श्रर्थ गुशों मे भी, श्लेष एवं श्रोजोगुग के प्रथम चार भेदों को 
वेचित्रय मात्र ही कहता चाहिये, वहू कोई पृथक्‌ गुण नहीं है। प्रत्येक जैचिश्य को 
गुण माना जायेगा तब तो प्रत्येक पद्म में पृथक गुणा माना जायेगा भौर इस प्रकार 
अ्रसख्य गुणों की प्रापति होगी । 

इसी प्रकार अधिक पदों का ने होता रूप प्रसाद शुरा झधिकपदत्थ तामक 
दोष के अ्रभाव में, उक्ति-वेजित्यरूप माधुयं का प्रनवीक्ृतत्थ रूप दोष के प्रभाव में, 
प्रकठोर शरीर (वपु) वाला सौकुमार्य, भ्रमज़ल या प्रश्कील नामक दोष के ध्रभाव 
मे, श्रग्नाम्यत्वरूपा उदारता का ग्राम्यत्वकूप दोषाभाव में, विषमता के श्रभाव रूप 
समता का भम्लप्रक्रमतारूप दोष के भ्रभाव मे, विशेषणों के सताभिप्रायल्वकूप झ्रोजस 
में पत्चम प्रकार का भ्रपुष्टार्थत्यरूप दोष के ग्रभाव में प्रस्तर्भाव हो जाता है । 

. कान्ति का भी, जो स्फुटरसत्वरूपा है, स्वभावोक्ति भ्रलद्वार, रसध्यनि भौर 

रसवदलडूुगर भादि से श्रन्तर्भाव हो जाता है । 

समाधि-- ताहश प्रालोचन (ओध)--तो कवि में रहने बाला कांथ्य का 


४४ रस, प्‌ ६३ 


गुण ष्दे 


कारण ही है। वह कोई पृथक गुण नही है। यदि समाधि को भी गुण मानेंगे तो 
फिर प्रतिभा को भी गुण मानना पड़ेगा । 
अतः गुण तीन ही है दस नहीं-- यह मम्मभटादि का मत है । 


गुश व्यञकझ्जक 
उपयुक्त रीति से गुणों का निरूपण करने के पश्चात्‌ इन गुणों को अभिव्यक्त 
करने वाले वर्णों का भी दिग्दर्शन किया गया है। पूर्वोक्ति सम्पूर्ण गुण निरूपण से 
यही प्रतीत होता है कि प्राचीन मतानुसार गुणों की दो प्रकार की गरणनाओ मे 
पण्डितराज को मम्मटक्ृत गणना ही स्वीकार्य है । तदनुसार तीन ही गुणों के 
व्यकू्जक वर्णों का उल्लेख किया गया है । 
माधुय गुण के व्यझजक . 
ट वर्ग से भ्रतिरिक्त भ्रन्य चारो वर्गों के (कवर्ग, चवर्ग, तवर्ग और पवर्ग) 
के प्रथम और तृतीय वरणों से (श्रर्थात्‌ क, ७, त, प श्रौर ग, ज, द, ब से) श, ष, स 
तथा य, र, ल, व, (श र और भ्रन्तस्थ) बर्णों से, अनुस्वारों के पास-पास प्रयोग से, 
केवल अ्रनुनासिक वरणों से (ड, त्र, ण, न, म) तथा सामान्य श्रथवा विशेष रूप से 
निषिद्ध सयोगादि से रहित, समास रहित श्रथवा छोटे-छोटे समासों से युक्त रचना 
माधुये गुण की श्रभिव्यज्षना करती है । रचना का तात्पय॑ है वर्णातरुपूर्वी । वर्गों के 
द्वितीय श्रौर चतुर्थ वर्ण इस गुण के लिए न तो अनुकूल होते है न प्रतिकूल, यदि 
उनका प्रयोग दूर-दूर पर किया जाय तो पास-पास प्रयोग करने के प्रतिकूल ही हो 
जाते है। इसका एक उदाहरण यह है - 
ता तमालतरुकान्तिलड घिनी किड्धिरीकृतनवाम्बुदत्विषम्‌ । 
सस्‍्वान्त मे कलय शान्‍्तये चिर नैचिकीनयनचुम्बिता श्रियम्‌ ।।ऐ ४ 


उपयु क्त कथनानुसार इसमे वर्ग के प्रथम व तृतीय बरणों का श्राधिक्य है, समास 
लघु है, इत्यादि इस कारण यह माधुये गुण की व्यश्ञिका रचना है । 
ओश्रोजोग्ण के व्यञजक 

द्वितीय श्र चतुर्थ वर्गों के बर्णों से भ्रर्थात्‌ कवर्गं, चवर्ग, तवर्ग और पवर्ग के 

द्वितीय और चतुर्थ बर्णों के पास-पास प्रयोग से तथा टवर्ग से युक्त, जिह्लामुलीय और 
उपध्मानीय विसगों से तथा सकार के बाहुलय से निर्मित एवं भय (वर्गों के प्रथम चार 
वर्ण) श्रथवा रेफ के सयोगो से---जिन सयोगो (समुक्ताक्षरों) के भ्रागे स्व स्वर हो, 
तथा दी समासों के शीक्र-शीघ्र प्रयोग से युक्त रचना श्रोजोगुण की व्यब्जिका 
हीती है । 
४५ रस. पू. ६४ 
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माधुय गुण के समान श्रोज गुणा की रचना में भी यदि वर्ग के प्रथम भौर 
तीय वर्ण दूर-दूर प्रयोग किये जाये तो वह न भ्रनुकूल होते है न प्रतिकुल श्र यदि 
(युक्त रूप में उनका प्रयोग हो तब तो अनुकूल ही होते है । इसी प्रकार अनुनाशिक 
रण भी सयुक्त होने पर अनुकूल भौर पसयुक्त होने पर प्रतिकूल होते है। जैसे -- 
-- अ्रय पततु निर्देय दलितहप्तभू भूद्‌गल - 
स्खलद् धिरघस्मरों मम परश्वधों भरव: ।॥४४ 
इत्यादि पद्म में 'दलितहप्तभूभुदगलस्खलद्ग धिरघस्मरो' पद में दीघ॑ समास तथा 
रेफ भ्रादि का सयोग एवं द्वितीय व चतुर्थ वर्णों का ग्राधिक्य होने से यह रचना 
प्रोजोगुण की व्यक्षिका हैं । 
प्रसाद गण के व्यअझजक 
जिस रचना को सुनते मात्र से ही अर्थ का बोध भाटिति हो जाये वह रखना 
प्रसाव गुण की ग्रभिव्यण्जिका होती है | जैसे--- 
घिन्तामीलितमानसों मनसिज: सदस्यों विहीतप्रभा: 
प्राणेश: प्रशयाकुल पुनरसावास्तां समस्ता कथा । 
एतत्वां विनिवेदयामि मम चेदुक्ति हितां मस्यसे 
मुशधे भा कुरु मानमाननम्तिद राकापतिजेप्यति ॥४७ 
इस पश्च को सुनने के साथ ही प्र्थ का भी बोध हो जाता है भरतः इसमें प्रसाद 
का प्रभिव्यञ्ञन है । अ्रशभेद से यह उदाहरण माधुर्य भौर प्रोजस की भी प्रभि« 
व्यठ्जना करता है। क्योंकि मा कुछ पर्यन्त अतुर्थ चरणा की रचना साधु की 
अभिव्यञ्ञक है तथा 'सस्यो विद्वीनप्रभा.' इत्यादि ग्रंश प्रोजस्‌ का अभिष्यक्षरू है । 
पुर्वाशिन यह रचना प्रसाद गुण की ही भ्रभिव्यज़िका है । 


यज्यंवरों 

गुणों को अभिव्यक्त करते बाली रचनाप्ों का निर्देश करने के पश्चात्‌ पष्डित- 
राज ते व्यंवर्णों का भी निदर्शन किया है। वर्ज्यवशों का ताश्पम द्विषा है--- 
प्रथम तो ऐसी वरशानिपूर्वी जो काव्य मात्र में ही प्रयुक्त नहीं होनी चाहिये, दूसरी 
विभिन्‍न गुणों मे विभिन्‍न विशिष्ट बर्णातुपूर्वी जो उस गुणा की प्रभिव्यक्षना मे आाधक 
हो जाती है । इन दोनों का ही सत्कृवि को प्रयोग नहीं करना चाहिये । 
सामान्यत वर्जनीय 

प्रभाध्यस्व-- ( क) एक ही वर्ण का, एक पद में एक बार भी मिरस्तर भ्राना 
कुछ प्रश्नव्य (सुनने में कठिन) लगता है। जैसे कुभसुरभि विततगात्र:, पललमिया- 


४६ रस, पृ, ३६ 
४७, रस, पृ. ६५ 


भुरा प्र 


भाति' इत्यादि में है । इनमे क्रश क, त और ल का आनन्तर्य ग्रश्माग्य है। यही 
आ्रानन्‍्तयं यदि श्रनेक बार हो तो झ्रधिक अश्वव्य होता है। जैसे 'वितततरस्तरुरेष भाति 
भूमौ । इत्यादि में । 

. दसी प्रकार यह श्रानन्तयं पदो की भिन्‍नता होने पर भी श्रश्नव्य होता है । 
जेसे 'शुक ! करोधि कथ विजने रुचिम्‌ ।” इत्यादि मे क वर्ण का दो पदों में आनन्तयें 
है । यदि इसी प्रकार का आतनच्तयें एक से अधिक बार हो तो और भी श्रधिक श्र्‌ ति- 
कठिन हो जाता है । जेसे-/पिक ! ककुभो मुखरीकुरु प्रकामम्‌ ।' इत्यादि मे । 


(ख) एक ही वर्ग के दो वरणणों का यदि एक ही पद में निरन्तर प्रयोग हो तो 
ग्रश्नव्य होता है। जसे-/वितथस्ते मनोरथ' ।' इसमे त थ क्रमश शभ्राये है तथा समान 
वर्ग के हैं। भ्रनेक बार आवृत्ति होने से और अधिक कर्णाकद्ु होता है। जेसे-वितथतर 
वचन तब प्रतीम, ।' इत्यादि में त-थ-त इस क्रम से एक ही वर्ग के दो वर्ण एकाधिक 
बार आये हैं। इसी प्रकार भिन्‍न पद में एक बार होने पर एवं भ्रनेक बार होने पर 
शौर भी पअ्रधिक श्रश्नव्य होता है। यथा-श्रथ तस्य बच; श्र त्वा', एवं अथ तथा 
कुरु, येत सुख लभे ।' इत्यादि में । 


(ग) इसी प्रकार वर्गों के प्रथम श्रौर द्वितीय वर्णों का तथा तृतीय और 
चतुर्थ वर्णों का भ्रानन्त्य भी श्रश्नव्य होता है | यदि प्रथम श्रौर तृतीय का तथा द्वितीय 
और चतुर्थ बर्णों का श्राननन्‍्तयं हो तो उतना प्रश्नव्य नही होता । प्रश्नव्यत्व भी पूर्वोक्त 
रीति से एक बार की श्रपेक्षा अ्रनेक बार होने पर अ्रधिक श्रश्नव्य हो जाता है। जसे- 
खग ! कलानिधिरेष विजुम्भते ।” 'इति वदति दिवानिश स धन्य, । 

यदि वर्गों के पञ्चम वर्णों की इस प्रकार अपने वर्ग्ये के साथ श्रावृत्ति हो तो 
बह श्रश्नव्य नही होती । जेसे-'तनुते तनुता तनौ ।! इत्यादि में । 

यदि इन पञचम वर्णो का स्वय के साथ ही पुनरावर्तन हो तो वह श्रश्नव्य हो 
जाता है । ज॑से-मम महती मनसि व्यथा5विरासीत्‌ ।' इत्यादि । 


उपयुक्त सभी प्रकार के अश्रव्यत्व॒ तब दूर हो जाते हैं जब उनके मध्य मे 
किसी गुरु स्वर को रख दिया जाता है। जंसे-सजायता कथकार काके कैका- 
कलस्वन.' इत्यादि में है। (इसमे दीघेपरक गुरु स्वर है ।) अ्रथवा 
सदा जयानुषज्भाणामज़ाना सद्भरस्थलम । 
रज्ाज़णमिवाभाति, तत्तत्त्‌ रगताण्डवे, ॥।४ 
इत्यादि में सयोगपरक दी स्वर से वह दोष दूर हुशा है । 
(धघ) इसी प्रकार तीन बर्णों का सयोग भी प्राय. अश्रव्य होता है। जैसे-राष्ट्रे 
तवोष्ट्र य: परितश्चरन्ति । इत्यादि । 


अयदा/मसाम काककनकानसांधदस पेशाब लत मन कन सम मकर सेन कक पलक पपन/ कमर + ९५ काका कक. 
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श्र्‌ तिकदुत्व के प्रभ्य भेद भी इसी प्रकार समझ लेने चाहिये । 

यह श्रश्नव्यत्व काव्य की पहु ता के समान प्रतीत होता है । 

जिस प्रकार वर्णों का प्रश्नव्यत्व होता है उसी प्रकार सम्प्रिकृत प्रश्नव्यत्व भी 
होता है । जैसे अपनी इच्छा से यदि एक बार भी सस्धि ने की जाग तो वह 
श्रवण कठिन हो जाती है। उदाहुरण के लिए 'रम्यागि इस्दुमुलि | ते किलकिण्थि 
तानि । इसमे रम्यारि तथा इन्दुमुखि में मन्धि होनी जाहिये थी परन्तु नहीं है 
श्रत अ्रश्नव्य है । 

प्रगुह्म सज्ञा के कारण होने वाली असन्धि भी यदि भ्रनेक बार शभाये तो 
श्रश्नव्य हो जाती है । जंसे- 'भहों प्रमी इन्दुमुबीविलासा: ।' इत्यादि मे । 

इसी प्रकार य और व के (लोप शाकल्मस्य के भ्रमुसार) लोप हो जाने से जो 
सन्धि नही होती वहु भी बारम्बार भाने से करांकद्र हो जाती है | जैसे- 'भ्पर इषव 
एते कामिनीनां हगस्ता: । इत्यादि । 

इसी प्रकार रोशत्वका, हुलू के लोप का (हुलि लोपरस्प) यरा गुगा, वद्धि, 
सवर्णादीर्ष, पूर्वरूप भ्रादि सम्धियों का शीघ्रता से बाहुय भी प्रश्नव्य होता है । 


इस प्रकार यह सभी प्रश्नव्यता के भेद काव्यमात्र मे बर्जनीय है । 


विशेषत, वर्जतीय 

इनके विषय में सामान्य स्थिति यहु है कि जो मधुर रस से गर्जनीय होंगे वही 
ग्रोजों गुण में भ्रनुकूल होंगे एव जो मधुर रस के पअ्रनुकूल होगे बहु प्रोजों गुणा के 
प्रतिकुल होंगे । 

(क) मधुर रसों मे दीर्घ समासों का, बर्ग के प्रथम चार बरणों के संभोगों का 
तथा वहु भी ऐसे संग्रोगो का जिनके पूर्व 'हुस्वस्वर हों, विसर्ग के स्थान पर पाये हुये 
सकार का, जिल्लामुलीय और उपध्मानीय विसगों का, संवर्ग के बरतों एवं प्रस्य वर्गों के 
प्रथम चार वर्णों का, रेफ श्रथवा हुकार से बने संयुक्ताक्षरों का,ल, भ, ने के 
प्तिरिक्त भ्न्‍्य व्यक्षनों के प्रपने ही साथ संयोग का तथा दो क्यों (वर्गों के प्रधम 
चार वर्ण) से बने संयोग का प्रनेक बार प्रयोग नहीं करता चाहिये । 

एवं एक वर्ग के दो वर्णों का संयोग तथा श, ज, स से भिन्‍न किसी महाप्राणा 
प्रक्षर से बने सयोग' का एकबार भी प्रयोग नहीं करना चाहिये । 

इन सभी वर्जित पदों को सोदाहुरण स्पष्ट भी किया है सर्वप्रथम दीर्घसमाश्तों 
का उदाहरण देते हैं :--- 

लोलालकावलिवलयल्तयता रविस्द - 

लीलावशव्वदितलोकविलोशबनाया: । 


गुणा प७छ 


सायाहनि प्रणयिनो भवन ब्रजन्त्या- 

स्ेतो न कस्य हरते गतिरज़ूनाया ॥| इति । ४९ 

इसमे अ्रतिदीघंकाय समास है जो माधुर्य गुण के विपरीत है । 

भभूषटितसयोगपर हुस्वो का निकटता से बाहुल्य-(प्रर्थात्‌ वर्ग के प्रथम चार 
द्रवर्गों मे इस प्रकार का सयोग कि जिसके पूर्व हृस्वस्वर हो, एवं पास-पास प्रयुक्त 
किये गए हो )- 

हीरस्फुरददनशुत्रिमशोभि किव्च, 

सान्द्रामुत वदनमेशविलोचनाया । 

वेधा विधाय पुनरुक्तमिवेन्दुबिम्ब, 

दूरीकरोति त कथ विदुषा वरेण्य, ।॥।** 


इसमे 'ज्रि” शब्द तक का अ्रंश माधुय गुण के अनुकूल नहीं है क्योकि इसमे 
अनेक बार सयोगपर हृस्वों का प्रयोग हुझा है | उत्तराध में तकार और ककार का 
सयोग भी है (सान्द्रा और उक्त में ।) परन्तु उसका बहुत ग्रधिक बार प्रयोग नही 
है श्रत वह श्रश्नाव्य नही है। 
विसग् के प्रद्चुर प्रयोग से होने वाले प्रश्नाव्यत्व का उदाहरण देते है -- 
सानुरागास्सानुकम्पाश्चतुराश्शी लशीतला । 
तरन्ति हुदयं हनत ! कान्तायास्स्वान्तवृत्तय' ।। *" 
इसकी प्रथम पक्ति मे (प्रथमार्ध मे) 'स्सा', श्चा' 'श्शी', रूप में भ्रनेक बार 
विसर्गों की स्थिति है। पास-पास होने से वह सुनने मे कठिन हो जाती है. एवं माधुयें 
के प्रतिकूल भी पडती है । 
जिद्वामूलीय विसर्गों का प्राचुर्य- 
कलितकुलिशघाता :- केडपि खेलन्ति वाता:- 
कुशलमिह कर्थ वा जायता जीविते मे । 
अ्रयमपि बत ! गुझ्न्तालि  माकन्दमौलौ, 
चुलुकयति मदीया चेतना चब्न्बरीक्र' ॥* 
इसमे भी द्वितीय जिह्वामूलीयविसगगं तक का अ्रंश माधुयें ग्रुण के भ्रतुकूल 
है । इसी को यदि “कथय कथमिवाशा जायता जीविते मे, मलयभुजगवान्ता वान्ति 
वाता. कृतान्ता । इस प्रकार कर दिया जाय तो विसगों के हट जाने से श्रश्नाव्यत्व 
रूप दोष हट जायेगा । 





डे, रस, पूं ६६ 
५१० रस, प्‌ ६६ 
४१. रस, पूं. ७० 
२ रस, पू ७० 
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उपध्मानीय विसगों की प्रदुरता का उदाहरण यह है- 
प्रलका:फरिशावतुल्यणीला नयनान्ता::परिपु द्धितेपु नीला 
वपलोपमिता खलु स्वयं वा, बत! लोके सुखसाधन कर्थ सा ॥। ४5 
इसमे प्रयुक्त दोनों उपध्मानीय' विसर्ग शान्त गुगा के प्रतिकूल है । 
टबर्ग एवं फयो की बहुलता इस पद्म मे हैं- 
बचने तव यत्र माधुरी सा, हृदि पूर्णा करुणा व कोमगेःभूव्‌ । 
श्रधुता हरिणाक्षि |! हा कथ वा, कटुता तत्र कठो रता5विरासीतू ॥5४ 


इसमे उत्तराध में टकार ठकार झ्राने से एवं सम्पूर्ण प्च मे कोमल बणों के 
स्थान पर क, च, ये इत्यादि सभी वर्णों की प्रधिकता होने से रचना मे कोमलता नहीं 
भरा पायी है जो माधुर्य के विपरीत है । 


रेफक्त संयोग का भ्रनेक बार होना प्रश्नाध्यः है। उदाहरण के लिए यह 
पद्च है :-+ 
तुलामनालोक्य निजामलर्व , गौराडकि गर्व ने कदापि दुर्या: । 
लसन्ति नानाफलभारवत्यी लता, किमत्यों गहनास्तरेंपु ॥* * 


इसमे खब, गये , कुर्या, इत्यादि में रकार के साथ हुआ सयोग शजार के 
प्रतिकूल है। इसी को यदि तुलामनालोक्यस महीतले६स्मित्‌' इस प्रकार कर दिया जाये 
तो वहू दोष समाप्त हो जायेगा । 


ले, म, न से गझतिरिक्त व्यज्ञगों का उन्ही के साथ सयोग जैपे-- 
'विगशाय्य में निकाय्य, तामनुयातोरसि, सैब तस्स्यास्यम | 


इसमे य का ये के साथ संयोग प्रनेक आार प्रयुक्त हुआ है । जो प्रकृत रस 
विप्रलम्भश जार के प्रतिकुल हो गया है । 


ल, म और नसे प्रतिरिक्त इसलिये कहा कि यदि इनका (ले, भें, न का) 
सगोग इनके साथ हो तो वह इतना श्र्‌ तिकदु सहीं होता । जैसे- 
इयमुल्लसिता मुखस्य शोभा, 
परिफुशल नयनाम्बुजद्दय ते । 
जलदालिमय जगद्‌ वितस्वन्‌, 
कलितः क्वापि किमालि ! तीलमेष, ॥।*४ 
४९, रस, पू ७० 
४५४, रस, प्‌ ७१ 
४५. रस, पृ, ७१ 
५६. रस, पृ, ७१ 
४७, से, पू, ७१ 


श्र 


२ द&्‌ 


इसमे 'हल' का प्रयोग श्रसकृत हुआ है परन्तु सुनने मे कठिन अथवा कठोर न 
होने से वह दोष नही है । 
दो झयो का सयोग किस प्रकार भअ्रध्नाव्य होता है, वह इस उदाहरण से 
स्पष्ट है--- 
श्रासाय सलिलभरे, सवितारमुपास्य सादर तपसा । 
अ्धुनाउब्जेन मनाक्‌ तव, मानिनि | तुलना मुखस्थाप्ता ॥*+5 


इसमे द्वितीयार्थ मे 'अब्जेन एवं आप्ता' पदों में जो बकार जकार तथा 
पकार तकार का सयोग है वह माधुयें का अपकार करता है । इसको यदि 'सरतिज- 
कुलेन सम्प्रति, भामिनि | ते मुखतुला$धिगता । इस प्रकार कर दिया जाय तो वह 
दोष निवृत्त हो जायेगा । 
इसी प्रकार एकबार ही सवर्श के (समान वरण के) सयोग की प्रश्नाव्यता 
जैसे ,-- 
प्रपि मन्दस्मितमधु र, बदन तन्वाज्ि | यदि मनावकुरुषे । 
प्रधुतेव कलय शमित, राकारमणस्य हन्त |! साम्राज्यम्‌ | १४ 
इसमे 'मनाककुरुषे' पद में 'क' का सयोग कठ्ठ है । 
महाप्राण (वह वर्ण जिनमे हकार होता है जैसे ख, घ, ज, के, भ्रादि) बरणों 
का सयोग, लेसे-- 
ग्रयि मृगमदबिन्दु चेद्भाले बाले समातनुषे ।” इत्यादि । इसमे 'चेद्भाले” पद मे 
द व भ का सयोग सुनने मे कठोर है । भरत माघुये का अनुपकारक है । 


इन सब के अतिरिक्त मधुर रस में उस प्रकार के पदो' का भी प्रयोग नही 
करना चाहिये जिनके श्रन्त मे त्व प्रत्यय हो, श्रथवा जो यडन्त या यड लुड न्‍्त हो । 


इसी प्रकार इस प्रकार के श्रनुप्रास या यमकादि श्रलद्भारो की योजना भी 
सुन्दर नही होती जिनके लिए व्यड्रधार्थ को चमत्कारी बनाने के पअ्रतिरिक्त विशेष 
प्रयास करना पडे एवं श्रापात-हृष्ट्या सुन्दर भी न लगे । इस प्रकार की प्रलडूार- 
योजना इत्नलिये रसादि की प्रतिकूल होती है क्योकि रसचर्वणा के श्रन्तर्गंत न आने 
के कारण वह सहृदय के हृदय को आक्ृष्ट कर उसे रस से पराड मुख कर देते है । 
श्र्थात्‌ सामाजिक का ध्यान भ्रनुप्रासादि मे ही खिच जाता है, रस की शोर नही 
जा पाता । 


इस प्रकार की शभ्रलद्धार योजना विप्रलम्भ श्वुज्भार मे तो विशेष रूप से नही 
करनी चाहिये, क्योकि यहू रस श्रन्य सभी रसो में सर्वाधिक मधुर है। उसमे वह 


५९, रस, प्‌ ७२ 
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गलडूार उसी प्रकार भ्ररुचिए्र लगते है जिस प्रकार निर्मेल सिता से निर्मित पानकरस 
में किसी ऐसे ग्रन्य पदार्थ का मिश्रण जो प्रपने स्वाद में विशेषता-रवतस्त्र साला रखता 
हो । प्र्थात्‌ उसके पड़ जाते में रस का स्वाद व्याहत हो जाता है । 
ग्रामनन्‍्ववर्धन की सम्मति 
इस प्रसज्ध में आतन्दवर्धनावार्य का मत भी अपने मत के समर्थन में उद्ध त 
किया है। आनन्दवर्धनाचार्थ की कारिका हस प्रकार है-- 
ध्वन्यात्मभूते शज़ारे यमकादिनिवेशनस । 
शक्तावपि प्रमादित्व, विप्रलम्भे विशेषत, || " 
अर्थात्‌ जहाँ शुज्भार की ध्वनि हो वहाँ, सामथ्यं होते हुए भी, यमकादि 
अलडूारो का विन्यास करना कवि का प्रमाद ही है | विशेष रूप से विप्रलम्भ शड्ार 
में इस प्रकार का निबन्धन भ्रत्यन्त प्रनुचित है । 
यदि किसी काठम में इस प्रकार का प्रनुप्रास भ्रादि हो जो कोमल वर्गों से 
प्रयक्त हो एवं प्रधान रूप से प्रतीत ने हो प्रभात विशेष रूप से ध्यान श्राकपित ने करे 
ग्रपितु उस रस के श्रास्वाद को प्रधिक जार बना दे, तो वह त्याज्य नहीं होता । जैसे - 
'करतूरिकातिलकमालि! विधाय साथ, 
स्मेरानना सपदि शीलय सौधमौलिम । 
प्रौद्ि भजन्तु कुमुदाति सुदामुवारा-- 
मुल्लासयस्तु परितों हरितों मुनि ।। * 
इसमें निबद्ध अनुप्रास धज़ार का व्यापात नहीं हैं । एव बे उसके लिए कवि 
का पृथक प्रयास भी नही है । 
इस प्रकार सक्षेप से मधुर रसो की प्रभिव्यक्षक रखताप्ो में होते बाले दोषों 
का निरूपणा किया गया है । 
प्रसजुत: यह भी कहा है कि इस दोषों से रहित जो रखना होती है बही 
वेदर्भी रीति कहलाती है। क्योंकि यह कहा गया है कि-- 
एमिविशेषविषये:, सामास्यरपि व दूषण रहिता । 
माधुयंभा रभज़ रसुन्दरपदवर्रा विन्यासा ।। 
व्युत्पश्षिमुद्गिरन्ती, निर्मातुर्या प्रसादयुता । 
ता विबरुधा वेदर्भी वदन्ति, वृत्ति गृहीतपरियाकाम्‌ । * 
अर्थात्‌ उपयुक्त विशेष श्रौर सामान्य दोषों से रहित, माधुय गुर से भरे हुए 
सुन्दर पदों के वर्णों के विन्यास वाली, कवि की व्यूट्पत्ति प्रर्धात्‌ ज्ञान को प्रकाशित 
६०, ब्व पृ, २३० 
६१, रस प्‌ ७३ 
६२. रस. पृ. ७१ 
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करने वाली, प्रसाद गुण से युक्त जो रस से परिपूर्ण रीति होती है वह विद्वद्ज्जनो के 
द्वारा वेदर्भी रीति कही गयी है । 
इस रचना शैली मे कवि को अत्यन्त निपुणा होना चाहिये अन्यथा रस का 
व्याघात होता है | श्र्थात्‌ जिस प्रकार रस की शअ्रभिव्यक्ति होनी चाहिये वेसी नही 
होती । जैसे प्रमझक कवि के इस पद्च मे हो गया है- 
शुन्य वासगृह विलोक्य, शयनादुत्थाय किज्चिच्छने- 
भिद्राव्याजमुपागतस्य सुचिर निवेण्यं पत्युमु खम्‌ । 
विस्रब्ध परिच्रुम्ब्य, जातपुलकामालोक्य गण्डस्थली 
लज्जानम्रमुखी प्रियेणा हसता बाला चिर चुम्बिता ॥।* २ 
यहाँ 'उत्थाय किड्चचिच्छने ” इसमे दो सबर्णों का (क्यो) का सयाग है और 
वहु भी पास-पास ही है अत श्रश्माव्य हो गया है। यह भयो का ऐसा सयोग है 
जिनमे हृस्व स्वर पूर्व मे हो गया है भ्रत इससे भी वह श्रश्माव्य हो गया है। इसी 
प्रकार 'शनेनिद्रा', निरवेण्य', पत्युमु खमु इन सब में रेफ का सयोग हो जाने से श्रौर 
भंयूघटित सयोग पर 'हृस्व की अ्रधिकता होने से श्र्‌ तिकट्॒त्व भ्रा गया है । 'विस्रब्ध' में 
महाप्राण का 'लज्जा' मे स्वात्मसवर्ण दो व्यक्षनों का 'मुखी प्रियेण” इसमे भिन्‍्न- 
भिन्‍न पद में रहने वाला दीघं स्वर के अन्तर श्राने वाला सयोग है । एव क्त्‌वा प्रत्यय 
का पाँच बार (विलोक्य, उत्थाय, निवेण्यं, परिचुम्ब्ब, और आलोक्य मे) और लोकू 
धातु का दो बार (विलोक्य श्र आलोक्य) प्रयोग कवि के शब्द-दारिद्रथ को 
प्रकाशित करता है । 
तात्पयं यह है कि वैदर्भी रीति के निर्माण में कुशल न होने से उसमे भ्रनेक 
दोष आ गये है जिससे रस परिपाक में बाधा होती है ।* ४ 


समवलोकन 

गुण के श्रन्त्गत पण्डितराज ने जो भी विवेचन किया है वह अ्भिनवगुष्त 
श्रौर मम्मट के मत से प्रभावित है । 

गुणा के स्वरूप और लक्षण के विषय में जगस्ताथ ने कोई प्रयत्न नही किया 
केवल गुण के श्राश्य, सख्या, व्यक्षक श्रौर श्रभिव्यजक वर्णों का निरूपण मात्र किया 
है | गुणों के झ्राश्नय मे मम्मट का मत खण्डित कर के अभिनव से प्रभावित, श्रपना 
मत स्थिर किया है | * काव्य-लक्षण में मम्मठ के मत का खण्डन करते हुए भी 
इसका सड्भू त मिल जाता है कि ग्रुण क्‍या है इस विषय में पण्डितराज का भी कोई 
स्पष्ट मत नही है भौर प्राचीन मतो से भी उसका स्पष्टरूप सम्मुख नहीं श्राया है । 


अरकबछर.. ए्काछ अल. *४०७२०काइकाड हटा. अमर +>-वकाए व फक+य४। ९३३ कमपकात कर. 


६३, रस पू ७४ 
६४, रस, पृ. ७४ (वर्ज्यंवर्ण की चर्चा देखिये रस पृ. ६६-७४) 
६५, दे, 5वं, लोचत पृ, २१६-२२४ 
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इसी कारण गुण-निरूपण मे गुणा के स्वध्य शौर लक्षण पर कोई विचार नहीं किया 
गया । 

सख्या के सम्बन्ध में पण्डितराज मस्मेट के श्रनुयाथी रहे है। व्यक्ष्मक 
वर्णादि भी उनके ही प्रनुसार प्रतिपादित है । 


इस सम्बन्ध भें पण्डितराज की जो विशेषता रही वहु यही कि ग्रुशाश्नय रस 
मानें या भ्न्‍्य कुछ इसको खण्डन-मण्डन के साथ स्थापित कर यहू सिद्ध किया कि इस्हे 
रस का धर्म नही मानना चाहिये । यद्यपि यहू सम्पूर्ण खण्डन शास्त्रीय (.08709| ) ही 
है, श्रानुभविक नही तथापि महत्त्वपूर्ण है क्योकि मम्मठ के समय तक इन्हे रस का ही 
घर्म माना जाता रहा था अ्रत, इनका मत उस प्राचीन परम्परा के विरोध मे भ्रा 
जाता है । 


रसगज़ाधरकार की सर्वप्रमुख विशेषता यही रही कि जिस भी परम्परा को 
स्वीकार किया उसे खण्डन मण्डन से पृष्ट कर प्रमाशित भी किया, कैवल परम्परा के 
अनुरोध से उसे स्वीकार नहीं किया । 


वोष 


ध्वनि काव्य के प्रसज़् मे रस पर विचार करते हुए पण्डितराज ने दोषों पर 
भी अत्यन्त सक्षेप मे विचार किया है। मम्मठ भद्र की भाँति इस्होने किसी प्रकार के 
विशेष झानत' की इसके लिए रखना नहीं की है प्रपितु प्रवास्शर विषय के समात 
रसादि के प्रकरण मे उस पर किट्चित प्रकाश डाल दिया है । 

पण्डितराज ने उन दोषों का वर्रोन इस प्रकार किया है -- 

(१) प्रथम दोष का नाम है बमन' । जहाँ व्य्रभार्थ का प्रभिधा से भी 
प्रतिपादन हो जाये वहाँ यह दोष होता है। भर्थात्‌ श्यूज़ारादि रसों का शुज्जारादि 
शब्दों के द्वारा यदि कथन हो जाये तो बमन तामक दोष होता है ।१४* 

(२) प्रथम दोष के समान ही स्थाधिभावों था व्यभिच्ञारी भावों का यदि 
शब्द से कथन ही जाये तो भी दोष होता है । १४ 

(३) विभाव श्रनुभाव झ्रादि की सम्यक्‌ प्रकार से प्रतीति न होने पर 
ग्रथवा विलम्ब से प्रतीति होने पर भी रप्तास्वाद मे व्याधात पह जाने से दोष 
होता है ।* * 

(४) जब किसी समान बल वाले भ्रथता प्रधिक बल वाले प्थवा प्रतिकूल 

६६ व्यजूधस्य वाध्यीकरणे सामाप्यतों बमताब्यदोषस्थ वक्ष्यमाणर्थात्‌ (रस, प्‌ ५०) 
६७, एवं स्थायिव्यित्रारिणामपि शब्दवाध्यत्वं दोष: (रस, पृ, ५०) 
६८, एवं विभावानुभावयो रसस्यक्प्रत्यये विशम्धेत प्रत्यये दा ते रस्तास्माद इति तयोदषित्वम (बही) 
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रस का वर्णात प्रकृत रस के मध्य कर दिया जाये तो भी प्रकृत रस के परिपोषण के 
विपरीत होने से वह दोष होता है ।* ९ 


(५) पथ्चम दोष है 'विच्छिन्ददीपन' । श्रथात्‌ रस विशेष प्रसद्धान्तर के श्रा 
जाने से नष्ट हो जाये एवं पुन उसको उद्दीष्त किया जाये तो उक्त दोष होता है । 
क्योकि इस प्रकार के विच्छेद से सामाजिको को सम्यक्‌ रूप से रसास्वादन नहीं हो 
पाता है । 


इसी प्रकार जिस स्थान पर जिस रपत का वर्णोन नहीं करना चाहिये उस 
स्थान पर उस रस का वर्णात करना एवं जब जिस रस का विच्छेद नहीं करना चाहिये 
उस स्थान पर उस रस को भज्ू करना भी दोष है । उदाहरण के लिए सन्ध्यावन्दन 
श्रथवा देवाचेन मे सलग्न किसी नायिका के साथ किसी कामुक व्यक्ति के भ्रनुराग का 
वर्णात करना अनुचित है। श्रथवा सेनिको से भरी हुई रणभूमि मे प्रतिसनिको के 


उद्घोषों का वर्णान करते समय नायक का सन्ध्यावन्दन आदि करते का वर्णोत करना 
भी दोष है ।४" 


(६) प्रतिनायक आदि के, जो प्रधान रस की दृष्ठि से गौणा है, नाना प्रकार 
के चरित्रो श्रथ च सम्प्रदायों का अ्रत्यधिक वर्णान करना भी प्रमुख रस के उद्भावन 
में बाघक होता है । भ्रर्थात्‌ नायक की श्रपेक्षा प्रतिनायक की भ्रधिक चर्चा करता दोष 
है । इससे नायक का उत्कर्ष नहीं हो पाता श्ौर नायक का उत्कर्ष ने होते पर रस 
की प्रतीति भी नही हो पाती । श्रत, यह दोष है ।४* 


(७) काव्य के मध्य में स्थान-स्थान पर यदि रस के आलम्बन विभाव और 
श्राश्नय का वर्णन न हो तो भी दोष होता है क्योकि रसधारा उसी के अनुसन्धान के 
अधीन होती है । उसके अ्रभाव मे रसधारा ही प्रभावित नही हो सकेगी ।४४ 

(८) प्रकृत रस के अनुपका रक पदार्थ का वर्णान भी प्रकृत रस को रोक देने 
के कारण दोष है ॥४०३ 
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६९, समवलप्रबलप्रतिकूलरसाजाना निबन्धन तु प्रकृतरसपोषप्रातीपिकसिति दोष । (वही) 

७० प्रबन्धे प्रकृतरसस्थ प्रसज्भान्तरेण विच्छिन्नस्य पुनर्दीपने सामाजिकाना न सामग्रमेण रसास्वाद 
इति विच्छिन्नदीपन दोष । तथा तत्तद्रसप्रस्तावनानहेंडउवसरे प्रस्ताव , विच्छेदानहें व विच्छेद । 
यथा सन्ध्यावस्दनदेवयजनादिधमंवर्णने प्रसक्ते कयापि कासिन्या सह कस्यचित्कामुकस्यानुराग- 
वर्णने । यथा चल समुपस्थितेषु महाहवदुर्मदेषु प्रतिभदेषु ममप्रिन्दि वचनास्युद्गिरत्सु नायकस्य 

सन्ध्यावन्दनादिवर्णने चेत्युभयमनुचितम्‌ । (वही) 

७१, एक्मप्रधानस्थ प्रतिनायकादेननाविधाना चरितातामनेकविधायाश्व सम्पदों नायकसम्बन्धि 
भ्यस्तेध्यों नातिशयों वर्णनीय । (वही) 

७२, तथा रसालम्बनाअ्रययोरनुसत्धानमन्तरान्तरा न चेहीष ।(रस १, ५१) 

७३, प्रकृतरसानुपकारकस्य वस्तुनों वर्णनमंपि प्रकतरसविरामहेतुत्वाद्ीष । (वही) 
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(६) शअ्नौचित्य भी रस-भञ्ञक हात के कारण दीप है जो परिहाय॑ 
भी है ।४ ४ 

इन दोषों के थ्राने से रसास्वादन में बाधा प्रा जाती है। रसासवादन की इस 
बाधा से क्या तात्पय है इसे भी पण्डितराज ने प्रत्मन्त सरल से उदाहरगा से रपट 
कर दिया है। वहु कहते हैं कि जैसे पानकरम में आलुका कगा के पड़ जाने से उसके 
प्रास्वादन में विध्न पड़ जाता है ठीक उसी प्रकार किसी एक स्थायी भाव का 
उदबोधन होने से जो रस सामाजिक के हृदय को विभोर कर देता है वह रस वध्षय- 
माण दोषो मे से भ्रस्यतम के होने पर अ्रनास्वाद्य हो जाता है। वह प्रनौचित्य है 
जाति, देश, काल, वर्ण, झाश्नद्/[विय, अवस्था, प्रकृति और व्यवहार का, लोक शभौर 
शास्त्र से सिद्ध उचित द्रव्य, गुण और क्रिया झ्रादि से बिरुद्ध होना । प्र्धात्‌ उपयुक्त 
पदार्थों का जब इस रूप में वर्शान किया जाय कि वहु शास्त्र के विरुद्ध हो भ्रथवा 
लौकिक व्यवहार के प्रतिकूल हो तो यह अ्रनौजित्य कहलाता है। इस सबके भनौजित्य 
को सोदाहुरण स्पष्ट करते है--- 


गो से तेज, बल, पराक्रम भादि से युक्त कार्या का होना और सिह में साधु- 
भाव झादि का होना जाति का श्रनौलित्य है । 

स्वर्ग में जरा, व्याधि भौर पृथ्वी पर मधुसेबनादि का होना देशगत भ्रनी- 
सित्य है | 

शिशिरकाल में जलविहा रादि करना और प्रीष्म में भ्रग्निसेवनादि काझानी- 
ज्ित्य के उदाहरण हैं । 

बरणों का झ्नौधित्य है जैसे ब्राह्मण का शिकार खेलना, क्षत्रिय का दान लेना 
भौर शूद्रों का वेद पूराण श्रादि का प्रध्ययनत करता । 

ब्रह्मदारी का तथा भुत्रियों का ताम्बूल ग्रहणा करता, भ्थवा पररु्ती का सेवन 
करना--प्राश्रम का प्रतौचित्य है । 

बालक भ्रथवा वृद्ध के द्वारा स्‍त्री सेवन झौर युवा व्यक्ति के द्वारा विरक्ति 
भाव दिखाना वयगत (अभ्रवस्थागत) अ्रनौचित्य है । 

व्यवहार का अझनौचित्य तब होता है जब दरिद्र धसवान्‌ के समान शौर 
धनवान दरिद्र के समान झ्राचरणा करे । 

इसके पश्चात्‌ श्राता है--प्रकृति का भ्रनौखित्य । हस अ्रनौचित्य को स्पष्ट करने 
के पूर्व यह श्रावश्यक है कि प्रकृति का अभिप्राय स्पष्ट किया जाये । 

प्रकृति का सम्बन्ध है नायक से । यह प्रकृति नायक की विभिन्न कोटियाँ ही 
हैं। प्रकृति तीन प्रकार की होती है - दिव्या, भ्रदिब्या भौर विव्यादिव्या | यह भेद हैं 


मापन ताज जनक, पातततहिन.. कर 


७४, अनौचित्य॑ तु रसभजु हेतुत्वाध्परिह्रणीयम्‌ । भेज रण परामकादिरतादी सिकतादिनिपात- 
जमितेवारन्तुदशा । (वही) 


ग्‌था 8भ्‌ 


कथावस्तु के झ्राधार पर । नायक के स्वभाव के झ्राधार पर भी भेद होते है । वह 
है--धी रोदात्त, धीरोद्धत, धीरललित और धीरशान्त । इन चारो के स्वभाव से क्रमश 
उत्साह, क्रोध, कामिनी-रति और निर्वेद का भाव प्रधान होता है । इन चारो प्रकारो 
के नायको में भी, प्रत्येक की तीन-तीन श्रे णियाँ होती है-उत्तम, मध्यम और अधम । 


प्रकृति भेद 
प्रकृति 
गा गा | अल न, 
दिव्या भ्रदिव्या दिव्यादिव्या 
| [ः वि ः 
धीरोदात्त धीरोद्धत धीरललित धीरशान्त यही चारो भेद इनके भी है । 
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| | | यही तीन श्र शियाँ शेष एकादश प्रक्ृतियों की 
उत्तम मध्यम श्रधम भी होती है । 


प्रब इन प्रकृतियों का विरोध' बताते हैं--- 
सभी प्रकृतियों में भय के भ्रतिरिक्त रति भ्रादि स्थायिभाव सर्वश्न समान रूप 
से विद्यमान रहने पर भी, सम्भोग-रूप रति का, मनुष्यों के समान देवताओं में भी 
स्पष्ट रूप से, सब के अनुभव में भ्रा जाने योग्य वर्णोत करना ग्रनुचित है । 
इसी प्रकार समस्त ससार को भस्म करने मे कुशल तथा दिवारात्रिकों 
परिवर्तित कर देता श्रादि विविध कार्य करने वाले क्रोध का दिठ्यी के समान मनुष्यादि 
अदिव्यो मे भी वर्णान करना श्रनुचित है । 
देवताओ् मे सर्वजनसुलभ रति का वर्णान करना भी उचित नही है ।४४ इसी 
प्रकार भ्रन्य प्रकृतियों का अनौचित्य भी समझ लेना चाहिये । प्रकृति विशेष के नायक 
में तदितर प्रकृति विशेष का स्वभाव वर्रान करना ही प्रकृति का श्रनौचित्य है । 
श्रब अन्त मे व्यवहार का श्रतौचित्य बताते हैं--जो व्यक्ति विद्या, शभ्रायु, 
वर्ण, श्राश्नम श्ौर तपस्या ग्रादि से उत्कृष्ट हो, उनका अपने से उत्कृष्ट लोगो को, 
अ्रत्यन्त सम्मानयुकत बचनो से, सम्बोधित करना व्यवहार का अनौचित्य है। उचित 
७५, (इस स्थान पर प्रसजुत देवताओं के आराष्यत्व आदि की व्यम्ज्जनावुत्ति अथवा भाषक- 
स्ववृत्ति' (व्यापार) से हानि करके उनकी रति के औचित्य की सम्भावना पर तकोे दिया 
गया है। यद्मपि पण्डितराज अन्तत उसे अनुचित ही सिद्ध करते हैं, तथापि जिज्ञासा होने 


पर रसगऊाधर प्‌ ५२ देखा जा सकता है। यही पर जगन्नाथ ने जयदेव के गीत गोवित्द 
पर भी कटाक्ष किया है।) 
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यह है कि उपक्ृष्ट व्यक्ति उत्कृष्ट व्यक्ति को सम्मान श्रौर आदर से सम्बोधित 
करे । (इसमे पण्डितराज ने यह भी विस्तृत रूप से बताया है कि किस व्यक्षित को 
किस व्यक्ति के द्वारा कित शब्दों में सम्बोधित किया जाता चाहिये ।) 
उपयू कत ग्रनौचित्य प्रनौचित्य प्रवश्य है. परन्तु कभी-कभी किसी-किसी स्थल 
विशेष में कोई प्रनौखित्य रस का पोषश भी कर देता है। उस रि्थाति में उस श्रनौ- 
चित्य को दोष मानकर उसका परिहार नहीं करना चाहिये । जेसे- 
ब्रह्मन्नध्यतयस्य नेष समयरतृष्णी बहि स्थीयता 
स्वल्प जल्प बहुस्पते जडमते नैपा सभा वजिण । 
वीणा सहूर नारद स्तुतिकथालापरल तुम्बुरों 
सीतारल्‍लकभल्लभग्नहुदय: स्वस्थो न लड्डू एवर' । १६ 
इस पद्म में विभ्रलम्भ शज्वार के ग्रद्भोभूत (अ्रजु बने हुए) वीर रस के 
प्रनुकूल होने के कारण ब्रह्म के प्रति कहे गये द्वारपाल के तिरस्कारपूर्णा वच्चत दोप 
नही है । उन वचननों से रावश का परम ऐश्वर्य चयोतित होता है जो बीर रस का 
परिपोषक है । 
इसी प्रकार ग्रन्थ स्थानों पर भी इतका श्रौचित्य समभ लेता श्राहिये । 
समवलोकन 
दोषो पर जगन्नाथ ने विशेष ध्यान नहीं दिया है । जैंसाकि प्रारम्भ में कहा 
गया है, पण्डितराज ने प्रवान्तर विषय के रूप में ही इसका यत्किडिश्रत्‌ निरूपश कर 
दिया है, विशेष रूप से उस शोर प्रवृत्त नही हुए हैं । 
जिन दोषों का पण्डितराज ने उल्लेख किया है लगभग बहु सभी मम्मट ने 
काव्यप्रकाश मे प्रदर्शित किये हैं। भ्रस्तर इतना ही है कि इन्होने प्रत्येक बोष को 
विस्तार से स्पष्ट करते हुए प्रतिपादित किया है जबकि मम्सद ने केवल नामोल्लेस् 
प्रौर उदाहरण भाज्र दिया है । 
दूसरी ध्यान देने योग्य ब!त यहू है कि इश्होने जितने भी दीप स्वीकार किये 
हैं वह सब केवल रस से ही सम्बन्धित हैं । 


।७०७७०७७७७॥७७७७/ अब शा आम 


७६, रस, पू, ५१ 


ै 
बत्ति-बिचार 
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पण्डितराज ने केवल अभिधा और लक्षणा इन दो ही वृत्तियों पर विचार 
किया है, व्यज्ञता का कोई निरूपणा नहीं किया । अभिधा और लक्षणा का लक्षण 
तथा भेद इस प्रकार है---- 


ग्रभिधा 

लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षरा 

'शक्त्याख्यों श्र्थस्य शब्दगत', शब्दस्यथाथंगतो वा सम्बन्धविशेषो६भिषा ।' 

अर्थात्‌ शब्द और प्र का परस्पर जो सम्बन्ध है यहू संबंध विशेष ही श्रसिषा 
है तथा इसी का दूसरा नाम है शक्ति । सम्बन्ध होने के कारण यह उभय सम्बन्धियो- 
शब्द और प्र्थ-मे समान रूप से रहता है। प्रतः शक्ति को शब्दनिष्ठ भी कहा जा 
सकता है और श्रथ॑निष्ठ भी । 

हस सम्बन्ध का क्‍या आकार है इसमे प्रमेक मत हैं--- 
वेयाकररणों का मत 

वेयाकरण व मीमासको के अनुसार यह सम्बन्ध सप्त पदार्थों से पृथक एक 
पदार्थान्तर है । भ्र्थात्‌ द्रव्य-गुण-कर्म श्रादि सें से किसी के श्रन्तर्गत इसका निरूपशा 
नहीं हो सकता । उन सबसे पृथक एक पदार्थ है ।* 
नैयायथिकों का मत 

प्राचीन नैयायिको के भ्रनुसार इस पद से इस श्रर्थ को समझना चाहिये' 
इत्याकारक ईश्वरेच्छा ही अभिधा शक्ति है। प्र्थात्‌ 'इस पद से इस श्रर्थ को समफ्ना 
चाहिये यह किसी मनुष्य की नही अ्रपितु साक्षात्‌ ईश्वर की ही इच्छा है जिसे श्रभिभा 
कहा जाता है। 

ईश्वरेच्छा का विषय तो सब कुछ ही है भर्थाव सभी विषयो में रहने के कारण! 
घटादि पद से घटादि का भी बोध हो जायेगा--इस दोष का निवारण करने के लिये 

१. रस, १. १४० 
२ सा ऋ पदार्थान्‍्तर मिति केखित्‌ । (बह्ली) 
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यहु कहते है कि व्यक्ति विशेष (घट पट श्रादि) को सपाधित्वेन प्रहुूण करके घटादि 
की प्रभिधा का व्यवहार होता है। अर्थात्‌ यद्यापि ईश्वरेर्छा समान रूप से सब मे 
विद्यमान है तथापि वहु व्यक्ति विशेषरूप उपाधि से उपहित हो जाने के कारण भिक्न- 
भिन्‍न हो जाती है। इसीलिये घट शब्द की अभिधा, पट शब्द की अ्रभिधा इत्यादि 
भिल्त-भिन्‍न प्रभिधाश्री का व्यवहार होता है। * 

न्याय विरोधी सत 


कुछ प्रन्य विद्वानों का यहु मत है कि ईश्वर ज्ञान ईएवरेच्छा से पृथक्‌ नहीं 
है । इच्छा, ज्ञान भौर यरन तीनो ही एक, नियत और सर्वविषयक है। अ्रतः जो 
ईश्वरेच्छा का विषय होगा वह उत्ते ज्ञान और यत्न का भी विषय होगा। फलतः 
किसी प्रबल युक्ति के श्रभाव में तीनो को अ्भिधा मानता पड़ेगा प्रतः यही मानता 
ठीक है कि अश्रमिधा पदार्थान्तर है । 
ग्रष्पपदी क्षितकृत लक्षरां 

प्रभिधा का लक्षण है "शत्तया प्रतिपादकत्वमशिषा *पर्मात्‌ शक्ति के द्वारा प्र्थ 
का प्रतिपादन करना (प्रतिपादकता ) ही भ्रिधा है | 


पण्डितराजकूृत शप्पप का ल0इन 


भ्रप्पयदीक्षित ने ग्रभिषा का जो लक्षण किया है बहु दीक नहीं है क्योकि 
उसमे असझुति और श्रात्माश्रय दोष है । 
१- भसऊुर्गति 

प्रभिषा वृश्ि यह वृस्ि है जिसका शान शब्द से होने वाली प्र्थ की उपस्थिति 
में कारण रूप में होता है। भ्र्थात्‌ शब्द द्वारा भ्र्थ की उपस्थिति में जो कारशगा है 
वही है प्रभिधा । शब्द मे रहते बाली उस प्रतिपादकता का शान प्र्थभोध में कारण 
नहीं होता । भरत, प्रतिपादकता को प्रभिषा नहीं कहा जा सकता | प्रतः भ्रस'ज्रुति है । 
२--श्रात्माभ्य 


प्रतिपादकता का तात्पय यदि 'प्रतिपत्ति के भनुकूल जो व्यापार, तद प शान - 
यहू माना जाय तो यह शाब्दबोध के प्रति कारण हो सकता है परन्तु तब भी दीक्षित 
का लक्षण सजत नही हो सकता क्योंकि 'शक्त्या' पद की विवक्षा है शब्द में प्रथवा 
प्र्थ मे रहने वाली किसी शक्ति में | वही शक्ति है भ्रभिषा | ध्रत. पर्मेवसित लक्षण 
होगा 'अ्रभिधयाप्रतिपादकत्वमभिषा' (प्र्थात्‌ भ्रभिषा के द्वारा भ्र्थ प्रतिपादकता ही 
ग्रभिधा है ।) अतएवं इस लक्षरा में प्रात्माश्रय दोष है। इसमे कोई प्रमारा है नही 
. ३. अस्माच्छम्दादयमर्थोबवगत्तव्प इत्पाकारेश्वरेक्टैबाभिधा । (बही) 


४. एकसपीशवरज्ञानादिता विनिगमता विरहूं स्यात अतः प्रधममतमेश फ्याय: । (बी) 
४५ व, वा. पु. 


वृत्ति-विचार ६६ 


कि अभिधा से भ्तिरिक्‍कत कोई अन्य शक्ति शाब्दबोध से कारण हे । इसलिये आत्मा- 
अ्य दोष का निवारण भी नही हो सकता ।* 
भेद 

प्रभिधा तीन प्रकार की होती है । 

१--फेवल समुदाय शक्ति । जैसे डित्थादि शब्दों मे । इसमे शब्दों के अवयवो 
मे कोई शक्ति नही होती । 

२--केवल श्रवयव शक्ति । जेसे पाचक पाठक आदि । इसमे सम्पूर्ण शब्द का 
वही अर्थ होता है जो उसके अवयवो (प्रकृति, प्रत्यय) के श्रन्वय का अर्थ होता है। 
पाचक व पाठक में पच +ण्वलू तथा प5+ण्वुल के अन्वयय से जिस अर्थ का बोध होता 
है वह है पाक करने वाला प्रथवा पाठ करने वाला । यही श्र्थ पाचक और पाठक 
पदो का भी है, उसके प्रतिरिकत कोई प्रथे प्रतीत नही होता । 

३--समुदायावयव शक्ति का सऊूर । जैसे पह्लुजादि | इसमे धातु (जन) 
उपपद (पद्धु) श्र प्रत्यय (3) रूप श्रवयवो की शक्ति से जानने योग्य अ्रथ॑ है पद्चू 
से उत्पन्न होने वाला । परन्तु इस पर्थ के भ्रतिरिक्त भी एक श्रथ॑ं की प्रतीति होती 
है-कमल की-जो उन भ्वयवों के भ्रन्वय से ज्ञात नही होता भ्पितु 'पद्भुज' शब्द से ही 
ज्ञात होता है। अवयव श्ौर समुदाय दोनो शक्तियों से बोध होने के कारण ही यहाँ 
समुदायावयव का सद्भुर स्वीकार किया गया है। 

यही तीनों प्रकार क्रमशः रूढ़ि, योग शोर हृढ़ियोग नाम से कहे जाते है । 
नानार्थकपदों की शक्ति पर विचार 

नानार्थक शब्दों मे भ्रर्थात्‌ जहाँ रूढि और योग दोनो शक्तियों से प्रर्थ का बोध 
होता हो वहाँ कौनसी शक्ति मानी जाय इसमे श्रनेक मत है। उदाहरणास्वरूप 
श्रश्वगन्धा, अश्वकर्णा, मण्डप, निशान्त ग्रादि शब्दों को लिया जा सकता है। इन 
सभी के झरूढ और योगिक दो-दो प्र्थ हैं। तत्सम्बन्धी मत इस प्रकार है-- 
प्रथम मत 

ग्रश्वगन्धा पद की “अश्वगन्धा रस विबेत्‌” इत्यादि स्थलों मे केवल समुदाय 
शक्ति है जिससे 'झोषधिविशेष' श्रर्थ की प्रतिपत्ति होती है श्रौर जब अ्रश्वगन्धा का 
श्रथं वाजिशाला होता है तब वहाँ, केवल योगशक्ति रहती है । 

इसमे यदि यहू झ्रापत्ति की जाय कि जब एकही पद में दोनो शक्तियाँ विद्यमान 
हैं तो उनमे केवलता (केवलत्व) का व्यवहार कैसे सम्भव होगा ? तो इसका उत्तर 
यहू है कि यहाँ केबलता का व्यवहार 'यदन्वयायोग्यायंबोधकत्व' के श्रर्थ में दशा है । 
६, रस पु. १४० 
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प्र्थात्‌ केवलसमुदायशक्ति या केवल योगशक्ति कहने का तात्पर्य यह है कि अपने से 
भिन्‍न (केवल सभुदाय से समुदाय से भिम्ल योगशक्ति भौर केवल योग में योग से 
भिन्‍नत समुदाय शक्ति) जो शक्ति, उससे सम्बन्धित जो पअ्रस्तवय, उस श्रस्वय के ग्रयोग्य 
जो प्र्थ उसकी बोधकता--जिसमे हो बैसी शक्ति । जिस समय समुदाश शक्ति से 
ग्ौषधि रूप प्र्थ प्राता है उस समय प्रवयवशक्ति का भ्रस्थय सही होता श्रोर जिस 
समय योग शक्ति से वाजिशाला भश्रर्थ का प्रहण होता है उस क्षण समुदाय शक्ति का 
अन्वय नही होता है । भ्रत* दोनों शक्तियों के रहुते हुए भी केवलतला का व्यवहार 

प्रमुचित नही है. । | 

इसके विपक्ष में यदि यह कहे कि यहाँ इन दोनो शक्तियों का सद्भूर ही क्यो 
नही मानते, तो इसका उत्तर यह है कि जहाँ दोनो शक्तियों के समस्वितरूप से प्र 
का प्रतिपादन हो वही सडद्ूर होता है। प्रकृत उदाहरशा में तो एक समय में एक, 
दूसरे समय में दूसरी शक्ति प्रतिपादिका होती है दोनों समात रूप से एकह्टी साथ 
एक भरर्थ का प्रत्यायत नहीं करती | प्रतः साझ्ुर्म नहीं रहता | सझूर का स्थल बहीं 
होता है जहाँ द्विस्व का प्रयोग एक साथ झौर एकह्ी प्रयोजन में हो । 

ताल्पये यह है कि इस मत में प्रश्वगस्धा झरादि शब्द कभी केवल योगिक होत॑ 
है ग्रौर कभी केवल रूढ़ ।१ 
मेयायिकों का सत 

नैयाधिक उपयु क्त मत को स्वीकार नहीं करते । उनका मत यह हैं कि बीवतय 
का प्रभाव होने से भ्श्वगन्धा प्रादि पदों में केवल समुदाय शक्ति ध्रौर केबलयोगशक्ति 
का प्रसुझु नहीं हो सकता हैं । 

सद्भूर के दो भेद हैं-योगरूदि भौर यौगिक-हूढ़ि | जहाँ श्रवयव शक्ति से 
प्रतिपादित होने वाले भ्र्थ में समुदाय शक्ति भी सम्मिलित हो बहुँ योगकूढ़ि शक्ति 
होती है भौर जहाँ यौगिक प्रर्थ भौर रुढ़ि प्रर्थ का स्वतरत्र कप से भोभ हो वहाँ 
यौगिकरूदि शक्ति होती है। योग रूढ़ि का उदाहरशा परुजाति शब्द है भौर यौगिक 
रूढ़ि के भ्रश्वागर्धादि । इस प्रकार ग्रभिधा के बार भेद है, तीन नहीं धौर उमसें से 
प्रस्तिम भेद के अस्तर्गत भ्रश्वार्घा पभ्रावि पद आते है |” 
वृतीय मत 

यह श्रभिष्ा का चतुर्थ भेद है। प्र्थात्‌ उक्त सैयासिकों के सतानुसार अभिषा 

के चार भेदों में से भ्रम्तिम भेद का ही यह उदाहरण है ।* 

७. अश्वगसारसं पिनेतु' इत्मादिषु विषयतिशेष्रे केबलसभुदायश्षक्ति, | (र॒प्त, पू, १४१) 
म अश्तकर्णादिशम्देषू नासिधाया. प्रभमद्वितीययोविधयों: प्रसक्तिश, बौवस्मविरात्‌ | परत्तु 


सद्ूरस्प दो भेदा:--पोगरुड़ियोगिकरूदिश्तरेति ।-- (रस, पृ, १४२) 
&. चतुर्श एवायमभिन्नाया भेवः । (वही) 
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वेयाकररों का मत 


इनके सिद्धान्त के प्रनुसार शब्द भ्रखण्ड है श्रत योगशक्ति का कोई प्रसज्ञ 
ही नही |!" 

यह शब्द कभी समस्त और कभी व्यस्त होते है। समस्त पद में श्रनेक पदों 
का और पदो मे प्रकृतिप्रत्यय भ्रादि का जो विभाजन किया जाता है बहु काल्पनिक 
है वास्तविक नहीं । जब श्रवयव की ही कोई सत्ता नहीं तो उनमें रहने वाली अवयव 
शक्ति (योग शक्ति) की भी सत्ता स्वत. श्रसिद्ध हो जाती है । विशिष्ट की विशिष्ट 
मे रूढि ही एकमात्र शक्ति है। अर्थात्‌ अ्रखण्ड पद की अ्रखण्ड पदार्थ मे और श्रसखण्ड 
वाक्य की अ्खण्ड वाक्‍्यार्थ मे शक्ति होती है । 


शब्दों की भ्रखण्डता को स्वीकार करने पर यह श्रापत्ति हो सकती है कि--- 


गीष्पतिरप्याजिरसो गदितु ते गुशगणान्‌ संगयोी न । 
इन्द्र: सहुस्नतयतयोः्प्यद्भुतरूप परिच्छेत म्‌ ॥।! ) 


इस प्रकार के स्थलों में गीष्पति” झौर प्रज़िरस पदों से एकह्ी भ्रथ-बृहस्पति 
का बोध होगा जिससे पुनरक्ति दोष श्राता है शौर दूसरे गीष्पति के अ्रवयवार्थ 
(यौगिकाथे) का जो विशेष प्रयोजन है वहु भी सिद्ध सही होगा। तब इस प्रकार के 
पद्मों मे इन पदों का किस प्रकार अ्र्थ किया जाय-यहू समस्या हो जाती है । 


पुनरृक्ति दोष को निवृत्त करने के लिये यदि थहू कहा जाय कि जिस पद में 
योगरूढ शक्ति है उसमे केवल योग शक्ति से ही भ्रर्थ का प्रदिपादन होगा रूढ़ शक्ति से 
नहीं क्योकि उतने मात्र श्र्थ का ही प्रकृत भ्र्थ के श्रतिशय का भ्राधान करने मे 
उपयोग है, तो भी ठीक नहीं है। उसका कारण यह है कि योगरूढ पद की रूढ़ 
शक्ति को नियन्त्रित करने में कोई प्रमाण नहीं होने से यहु कहना निराधार है कि 
उससे केवल यौगिक श्रर्थ का ही प्रतिपादन होगा रूढ़ि अर्थ का नही । 


दूसरी श्रापत्ति यह है कि केवल गरीष्पति पद को कहने से ही वाणीपति 
(योगार्थ) भ्ौर बृहस्पति (रूढ्यर्थ) दोनो का बोध, यदि श्रावश्यकता होगी तो, हो 
ही सकता है फिर आउदिरस आभ्रादि पदों को प्रयोग करने से क्‍या लाभ ? श्रर्थात्‌ 
द्वितीय पद निरथंक है । 


१०,  अखण्डा एवं हि शब्दा: | (वही) 
यह वास्तव से वैयाकरणों का मत है। तागगेश भट्ट ते इस सत को ही सैंद्धान्तिक मत माता 


है। भर्थात्‌ उनके अनुसार यही प्रतीत होता है कि पण्डितराज को अभिष्ता का एक ही भेर 
मान्य भा--हूुढ़ि । (जही । ता, टी, ) 
११, रस, पृ. १४२ 


१०२ रसगगाधर * एक समीक्षात्मक अध्ययन 


उत्तर में यहु कहते है कि एकट्टी पद से बीध्य होने के कारर। पहले गीष्पलि 
के योगाथे श्रौर रूदूयर्थ में ही परस्पर श्रस्यय की झाकांक्षा होगी । उससे 'बाणी का 
पति बुहस्पति' इस विशिष्ट प्रर्थ की प्रतिपत्ति होने के पश्लचात्‌ ही उसका पदास्तर क॑ 
ग्रभ॑ (प्राफिरस) के साथ अन्यय होगा। परस्पर प्रस्थय हू बिना प्ृथकू-पृथ रू 
वागी-पति” और बृहस्पति” इन प्रथों का प्रस्वय भ्राजिर्स के साथ सहीं होगा । इस 
प्रकार से यहापि श्र्थ बोध हो सकता है तथापि यह तभी स्वीकार्य हो सकता है जब 
'श्राड्िर्स श्रौर गीष्पति दोनो को बाचक माना जाय तथा दोनों के वाच्यार्थ का ही 
पग्रस्वय करता श्रभीष्ट हो । 

यदि गीष्पति प्रादि योगरूद पद को लाक्षरिक मान लिया जाय ओर उससे 
केवल वाणीपति रूप लक्ष्याथ का ही बोध माना जाय सब तो उस योगार्थ का 
आजकिरस के साथ भ््वय होने में कोई बाधा नहीं रह जाती | इस प्रकार पुनर्मक्त 
वाली भापत्ति खण्डित हो जाती है । 

द्वितीय पद की निर्धकता भी नहीं है क्योंकि यदि द्वितीय पद (भाक्िरस) 
का प्रयोग न किया जाय तो बोगरूढ़ पद झूहभर्थ का बोध करवाकर गशान्‍्त हो 
जायेगा क्योंकि उससे थोगार्थ का प्रतिपादन होने पर भी बह प्रथ तास्तरीयक समभ; 
कर उसी प्रकार छोड दिया जायेगा जिस प्रकार 'पदुजाक्षीव में 'पद्कूज' का केवल 
रुढधर्थ (पद्म) ही ग्रहूणा किया जाता है योगार्थ (पह्चू से उत्पन्न) छोड दिया जाता 
है क्योकि उसमे कवि का भ्रभिप्राय नहीं होता । परम्तु जब दितीय पद का भी प्रयोग 
हो जायेगा तब उसी से रूहभर्भ का प्रतिपादन सिद्ध हो जाने से मोगरूहपंद से योगा 
की ही प्रतिपत्ति होगी उसमें मास्वरीयकता (कवि का जनभिष्राय) की शा नहीं 
होगी । इस प्रकार उस गोगार्थ से व्यजभ होने बाली राजा के शुगी की अवर्रानीयता 
भी प्रभिष्यक्त हो जायेगी । 


यह तो हुई उस स्थल की स्थिति जहाँ एकही श्र्थ के प्रतिपादक थो पदों का 
प्रयोग होता है। दूसरा स्थल वह है जहाँ योगार्थ भौर रूह दोनों के प्रतिपादक 
एकह्ी पद का प्रयोग होता है। जैसे--पृष्परर्था विजयले जगर्यस्करणावशाल्‌' 
इत्यादि । उसमें किस प्रकार प्रर्थ बोध होता है, वह बलाते हैं । 

'पुष्पधन्वा विजमते-- इत्यावि में पृष्पध्नन्वा पद योगरूद है प्रतः इसके 
योगार्थे मे कुवंद्र पत्ता (कवि का अ्रभिप्राय) नहीं होगी-यही सिद्ध होगा परम्तु वह 
ठीक नहीं है क्योंकि जब सहृदय को इसका ज्ञान होता है कि कामवेग के प्रतिपादक प्रन्य 
अ्रनेक रूढ़ पदों के होते हुये भी कत्रि के हारा गोगरूढ़ पद का प्रयोग किया गया है 
तब वहू समझ जाता है कि प्रवश्य ही इसके योगार्थ में भी कोई विशेष भ्रभिप्राय 
होगा । झौर इसी ज्ञान के बश वहाँ योगहढ़ पद योगार्थ झौर कद चर्थ दोनों का मोधक 
ही जाता है । 


वृत्ति-विचार १०३ 


इस प्रकार पृथक्‌-प्रथक्‌ पदों का उपादान अथवा अनुपादाव होने मे कोई हानि 
नहीं होती, दोनो स्थितियों में अ्भीष्ट श्रर्थ का बोध हो जाता है ।१* 
वाचक पद 

अनया ये शब्दों यमर्थ' बोधयति स तस्य वाचक |!" 

ग्र्थात्‌ अभिधा के द्वारा जो शब्द जिस श्र्थ का प्रस्थापन करवाता है वह 
शब्द उस गश्रर्थ का वाचक कहलाता है। जैसे घट. पद के द्वारा घट पदार्थ का 
ग्रभिधा से बोध होता है तो घट पदार्थ के प्रति घट पद वाचक है । 
अभिषेय भ्र्थ 

'इय च यस्य शब्दस्य यस्मिन्नथंस्ति तस्य सोष्थोभिधेय । 

भ्र्थात्‌ जिस शब्द की जिस पझ्रर्थ में अ्रभिधा हो वही अ्र्थ उस शब्द का अभिधेय 
होता है । जैसे उपयुक्त घट पदार्थ घट पद का भ्रभिषेय भ्रर्थ है । 
जेयाकररों का मत 

यह श्रभिषेय प्र चार प्रकार के होते हैं--जाति, गुण, क्रिया और 
याहच्छिक । 
१--जाति 

सस्थान विशेष (भझ्राकार विशेष) से ब्रभिव्यक्त होने वाली, प्रत्यक्ष दिखाई 
देने वाली गोत्वादि जाति गो आदि पदों की भ्रभिभेय होती है। प्रारात्व, 'रसनत्य 


ग्रादि जातियाँ अनुमान से सिद्ध है तथा प्राण, रसना भादि पदों की वाद्य 
(अभिषेय) है । 


२--गुण 
शुक्लादि गुरए शुक्लादि पदों के अ्रभिषेय हैं । 
३--क्रिया 
चलन आदि पदों से चखनादि किया श्रभिष्वित होती है । 
शुक्लादि गुण और चलनादि किया का प्रत्येक ध्यक्ति मे पृथक्‌ू-पृथक्‌ दर्शन 
होने से आनन्त्य और व्यभिचार दोषो का, जोकि व्यक्ति में शक्ति मानने पर प्राते है, 
निवारण करने के लिये, लाघव व श्रनुभव के बल पर उन्हें एक ही स्वीकार किया 
गया है। श्रर्थात्‌ सभी पदार्थों मे रहने वाला श्वेतादि गुण भिन्न-भिन्न नही प्रतीत 
होता भ्रपितु यह वही श्वेत गुण है इस प्रकार एक रूप से ही भासित होता है । 
अनेक मानने मे गौरव (अनेक श्वेत गुणों की स्वीकृति) भी है । अश्रतः अनुभव 
के बल पर और लाघव के कारण उन दोनों को एकह्टी स्वीकार किया गया है । 
१२९. रस, पृ, १४१ 
१३. रस, प्‌. १४३ 
१४, रस, पृ, १४३-१४४ 


१०४ रसगगाधर एक समीक्षात्मक अध्ययन 


मम्भट भी इसमे प्रमाण है क्योकि काव्यप्रकाश भे उन्होंने कहा है कि गुण क्रिया 
ग्रौर यद्॒छा वास्तव में एकह्ी है केवल आश्षय भेद से वह भिन्न-भिन्न प्रतीत होते हैं । 
प्र्थात्‌ गुशादि की भेद प्रतीति नरम ही है ।। ४ 
४--पगावस्छिक 

याहब्छिक वह धर्म है जो वक्ता द्वारा स्वेख्छा से डिव्यादि शब्दों के प्रवृत्ति- 
निमित्त रूप मे संन्निवेशित किया जाता है। उस धर्म के विषय में कुछ प्रन्य मत 
भी है--पहला--परम्परा से व्यक्ति मे रहने वाला, अ्रस्तिम वर्णा से श्रभिव्यजू'्य 
ग्रवण्ड स्फोट रूप है ।” (यह वेयाकरणो का मत है ।) दूसरा --प्रानुपूर्वी से प्रवच्छिन्त 
वर्णो का समुदाय है " श्रर्थात्‌ डित्य शब्द केवल बरणों का समुदाय है जो विशेष क्रम 
से युक्त है। ( वह आनुपूर्वी इस प्रकार है :-ह +इ+-त्‌ +भ्‌ | भ) तीसरा--कुम् 
लोगो के अनुसार सजी (व्यक्ति) ही वह धर्म है भौर सज्ञा शब्दों का वाच्य है। 

इनमे से पहुले दो मतों में विशेषण ज्ञान से विशिष्ट का ओोध होता है प्र्धात्‌ 
स्फोट और वर्णासमुदाय रूप विशेषशों के शान से ताहश व्यक्तिकप विशेष्य श्र्थ का 
बोध होता है। शौर तृतीय मत से बिता किसी विशेषरा के शुद्ध व्यक्ति का ही ओोष 
होता है । १ 


मोसांसकों का मत 

मीमांसकों के भ्रनुमार केवल जाति ही पदों का प्रर्थ है गुग-क्िया प्रादि 
नहीं । बंयोंकि गुणा-फ्रिया रूप शर्दों की गुरा और क्रिया में रहने बाली जाति तथा 
पहरुछात्मक शब्दों मे रहने वाली जाति ही प्रभिषेय हो सकती है | भ्र्भाव जिस प्रकार 
गोस्वादि जाति है उसी प्रकार श्वेतत्व, चलनत्व, डित्यस्थादि भी जाति है जो तलदू- 
विशिष्ट व्यक्तियों मे रहती है। भ्रतः एकमात्र जाति ही भभिषेग पर्थ होता है 
जात्यादि चार प्रकार नहीं ।१०५ 


लक्षरगा 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 


'शक्यसम्बन्धों लक्षणा | ४ 


१४. का. प्र, प्‌ २८ 

१६. स॑ च 'परम्परया ध्यक्तिगतश्चरमवर्णाभि्यजुयो:खण्डः एफोट' इस्मेके। 'आनुपृर्ष्यवर्िछन्नो 
वर्णसमुदाय:' इत्यपरै । “केवला व्यक्तिरेष” इतीतरे। तक्ाइमरदइगे विशेषणशानात्रिशिष्ट- 
प्रत्यम । तृतीयमते तर निविकल्पकार्मक प्रत्यय । (का, प्र, पृ, २७) 

१७. का, प्र, पु, २५-२६ 

१८ रस. प्‌ १४५ 


वृत्ति-विचार १०५ 


प्र्थाव्‌ शकयार्थ के साथ शक्येतर अर्थ का जो सम्बन्ध है वही सम्बन्ध हे 
लक्षणा । शक्येतर अर्थ है लक्ष्या्थ । अ्रत' परयंवसित ब्रर्थ हझ्मा- लक्ष्यार्थ के साथ 
वाच्यार्थ का सम्बन्ध ही है लक्षणा । 
लक्षणा-बीज 

लक्षणा की प्रवृत्ति के लिये अन्वयानुपर्पत्ति का होना आवश्यक नही है क्योकि 
अन्वयवाध को ही लक्षणा का कारण मानने पर काकेभ्यो दधि रक्ष्यताम! इत्यादि 
स्थानों पर लक्षणा की प्रवृत्ति नही हो सकेगी। इसमे काक पद के मुख्याथे-काक 
पदार्थ-के साथ दधिरक्षण का अन्वय होने मे कोई बाधा नही है। परन्तु केवल काक 
से दधिकी रक्षा करना तात्पयं नही है अपितु प्रत्येक दध्युपघधातक (दथि को नष्ट करने 
वाले) से दधि की रक्षा करने मे ही तालपये है। तात्पय की पूि केवल काक पद के 
काक पदार्थ को ग्रहण करने से नहीं होती । श्रत. उसमे लक्षणा करनी पदती है । 
इसलिये लक्षणा का बीज भ्रन्वयानुपपत्ति नहीं है, तात्पर्थासुषपत्ति है । 


मुख्याथं भौर लक्ष्यार्थ के मध्य अनेक प्रकार का सम्बन्ध हो सकता है जेंसे- 
गज़ाया घोष ' इसमें सामीप्य, 'मुखचन्द्र ' इसमे साहश्य, व्यतिरेक लक्षशा में विरोध, 
आयुध् तम! मे कारणता, इत्यादि है। इस प्रकार लक्षशा के ताना शरीर हो 
सकते है । 
भेद 
सर्वप्रथम लक्षणा दो प्रकार की होती है--निरूढ़ लक्षणा श्र प्रयोजनवती 


लक्षणा । पुन' इसके भेवोपभेद मिलाकर कुल सात प्रकार की लक्षणा हो जाती है ।१* 
वह इस प्रकार है--- 


लक्षणा 
निरूढ प्रयोजनवती 
(१) | 

सारोपा साध्यवसाना जहत्सवार्था प्रजहत्स्वार्था सारापा साप्यवसाना 


(२) (३) (४). (५) (६) (७) 
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(उपयुक्त निरूढ श्रौर प्रयोजनवती लक्षशा में से प्रयोजनवती के पुन दो भेद 
ही जाते है गौणी, शुद्धा। गौगी के दो प्रकार होते है -सारोपा, साध्यक्साना । शुद्धा 
के चार प्रकार होते है- जहत्रवार्धा, भ्रजहररवार्था, सारोपा श्रौर साध्यवसानता ।) 
निरूद लक्षरा--- 

झारम्भकाल से व्यवहार में आजाने के कारगा जब किसी 'नक्ष्या्थ में पद की 
ग्क्ति (वृत्ति) निश्चित हो जाती है तब बह निरूढ लक्षणा होती है। इसके उदा- 
हुरण-अनुकूल, प्रतिकूल, अनुलोम-प्रतिलोम, लाबण्य और नील पश्रादि पद हैं। 
घर्मस्यायमनुकूल ' इत्यादि वाबयों में कुलानुगंतत्व रूप मुख्यार्थ का बोध होने से 
एकही वस्तु मे जो प्रवणत्व (कभुकाव) ससक्त है इस रूपसे 'कुलके अनुगत' इस 
वाच्या् से साहए्य सम्बन्ध होने के कारगा अनुकूल प्रादि पद से प्रनुगुण श्रादि प्र 
लक्षित होते हैं । 

हसी प्रकार नीलादि पदों से, बाह्याथं के साथ लक्ष्या्थ का (नील गुगा के 
साथ नील पदार्थ का) समवाय राम्बस्ध होते से जुसी का भान होता है। प्र्थात 
वास्तव में नील पद गुर का बाचक है परत्तु व्यवह्वार के कारण गगी में उसकी 
लक्षणा रूढ हो गई है । 

प्रयोजनवती लक्षणा-- जब किसी लख्याव के पीछ बक्ताबा विशेष प्रयोजन हो 
तो वहाँ प्रयोजनवृती लक्षगा होती है । 

गोणी लक्षणा जहाँ वाष्यार्थ श्रौर लद््यार्थ में साहए्य सम्बन्ध होता है बह 
साहश्यात्मक लक्षणा गौणी लक्षणा कहलाती है । 

शुद्धा लक्षणा--साहए्येतर सम्बन्धात्मक लक्षणा एृद्धा लक्षगा होती है । 

गौणी सारोपा लक्षणा - जहाँ बिधय झौर बिपयी का प्रलग-प्रलग निर्देश 
हो और तब दोनों का अ्रभेदारोप साहश्यमुलक हो तो बहाँ सारोपा लक्षशा होती 
है । जैसे 'मुख चस्द्र,' इसमें मुंग रूप विधय भौर अत्द्ृरूप विषयी का प्रथकू-पृथक 
उपादान किया गया है। तथा सुख पर अछ्छ का झ्ारोप है, यह भारोप भी साहए्य- 
मूलक है । प्रतः चन्द्र पद में लक्षणा है। यह आरोप यदि साशश्येतर मूलक हो तो 
शुद्धा साध्यवृश्नाना होगी । , 

गोणी साध्यवसताना लक्षणा--जय् प्रप्भव रुप से विधय और विपयी क 
निरदेश रहुता है तथा विषय श्र बिपयी में प्रभदाध्यवमाय रहूता है तो वहाँ साध्य- 
वसाना लक्षणा होती है। यह भ्रभेद यदि साहश्यमुलक हो तो सौरी साध्यवसाना 
श्रौर साइश्येतर मूलक हो तो,शुद्धा साध्यक्साना होती है। उदाहुरगा के लिए 
पुरेईस्मित्‌ सोपशिखरे सम्द्राजी विराजते' इसमे बर्ररजी इस एक ही पद से मुखरूप 
विषय झौर घन्द्ररूप विषयी दोतों का ग्रहुए' किया गया है। विपयी के हारा विषय 
का निगरण कर लिया है। भरत, दोनों मे प्रभेद है प्रौर बह सम्बन्ध भी साहश्य 
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| 
सम्बन्धाधारित है अत साध्यवसाना लक्षणा है। चन्द्रराजी की चन्द्रराजी-सहश से 
लक्षणा है । 

इसके पश्चात्‌ लक्षणा के भ्रन्य भेदों का स्पष्ट न करके, पण्डितराजं ने, 
ग्रत्यन्त विस्तार से, उपमा और रूपक में जाब्द-बोध के अस्तर तथा लाक्षरिक वाक्यों 
के शाब्द-बोध पर विचार किया है । * ? 


व्यच्जना 
व्यक्षना के विषय में पण्डितराज ने कोई विशेष निरूपण नहीं किया है। 
उन्होने इस वृत्ति को स्वीकार ही न किया हो ऐसा भी नही है क्योकि शब्द शक्तिमूल 
घ्वनि के प्रसद्भ में यत्र-तत्र इसकी स्वीकृति का आभास मिलता है ।** पण्डितराज ने 
यह सिद्ध किया है कि नानार्थवात्री शब्दों में, यदि प्राकरशिक और अश्रप्राकरशिक 
दोनो श्रर्थ रूढ हो तो, उन दोनो का बोध श्रभिषरा से ही होता है तथा उन अ्र्थों का 
परस्पर औपम्य व्यक्षना से ज्ञात होता है। (यद्यपि मम्मटादि के मत में सर्वत्र अ्रप्राक- 
रणिक अर्थ व्यञज्ञना बोध्य ही होता है ।) और जहाँ श्रप्राकररिक श्रर्थ योगार्थ और 
प्राकरशिक रूढचर्थ होता'है वहाँ भ्रप्राकरशिक अर्थ का बोध व्यक्षना से होता है । 
“योगरूढस्य गब्दस्य थोगे रूढधा सियन्त्रितते । 
धिय योगस्मर्शी&र्थस्य या सूते व्यक्षनैंय सा ॥।  * 


दस प्रकार यह निश्चित है कि पण्डितराज भी व्यक्षना को श्रज्भीकार करते हैं । 

इस सम्बन्ध में व्यज्ञता के स्वरूप आदि की चर्चा न करके उन्होंने केवल, 
प्राचीन मत (मम्मटादि) के अनुसार अभिधा के नियामक सबोगादि तस्वो का ही 
विवेचन किया है । बह इस प्रकार है -- 


नानार्थकस्थल में शक्ति नियामक 
अभिभा-नियामको की सम्रह कारिका इस प्रकार है :--- 

सयोगो विप्रयोगश्च साहचर्य विरोधिता । 
अर्थ प्रकरण लिजु' शब्दस्यान्यस्य सपल्लिधि ।। 
सामथ्यमौचिती देश, कालो व्यक्ति: स्वरादय , । 
शब्दस्याथंस्यानवच्छेदे विशेष स्मृति हेतव, ।।* २ 

२०, रस्स, पु १ ४७-१५६ (इसी विचार का अधिकाश भाग उपभा के शाब्द-बोध भे आजान के 

कारण इसको पृथक्त्‌ रूप से उल्लिखित सही किया है ।) 

२१ रस, पृ, ११०-११८ 

२२५ रस पु, ११६ 

२३ रस, प्‌ ११६ 


जप 
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संयोग नातार्यक शब्द के प्रस्प अ्र्थों में अवलिरूप से प्रसिद्ध होन पर एक 
प्र मे वृत्तितया प्रसिद्ध होता रुप सम्बन्ध ही संयोग है । ४ ब्र्थात्‌ किसी वस्तु के 
विषय में जब्र तानार्थक शब्द के किसी विशेष प्रर्थ में वृज्िल्वेन प्रसिद्धि होती है और 
तद्भिन्न प्रथों में अध्ृत्तिल्तेन प्रसिद्धि होती है तो उस प्रथ का उस वस्सु विशेष के 
साथ सयोग संम्बन्ध होता है। उदाहरस के लिए तानाथक पद है। इसके एक प्रर्थ 
विष्णु के साथ शह्भादि की धृत्ति रूप में प्रसिद्धि है शोर बिश्यगु से इतर हन्द्रादि श्रथों 
में आवृत्ति रूप से । (वृत्ति-रहता, प्रवृत्ति न रहना । वृत्तित्वेन-रहुना रूप से) श्रतः 
श्भादि का विष्णु के साथ जो सम्बन्ध है बही संयोग सम्बन्ध है। साथुधो हरि ' 
कहने से हरि की अ्रभिधा विष्णु से तियस्त्रित नहीं होती और न 'सयाशारुू शो हरि. 
इसमे ही सायाशारू शादि का सथोग ही विधा में हरि की भभिधां को नियन्त्रित 
करता है। पहले उदाहरण में झ्रायुधत्तेन (प्रायुधकूप से) प्रस्य पदार्थों के साथ 
(इंद्र भ्रादि के साथ) अप्रसिद्धि नहीं है। प्रसिद्धि ही है ग्रत लक्षगागत प्रन्‍्य प्रो 
में वृत्तिस्वेन प्रप्नधिद्धि होते हुए इस भ्रश के ने होने के कारण संयोग सही है। दूसरे 
उदाहरण मे>सपाणाओु शो हरि: इसमें भी प्रभिधा का नियामक संयोग नहीं है 
क्योंकि सक्षणागत द्वितीय विशेष्य 'उसके एक प्र में वुशित्वस प्रसिद्धि होना' यहाँ 
सज्भत नहीं होता । विधा में पाश और भू णु की सहचारिता नहीं है । प्रत समोग 
को नियामक होने के लिए प्रम्य श्रथों में अवर्तमान रूप से प्रसिद् और तदर्थ में बसे- 
प्रान रूप से प्रसिद्ध होना भावश्यक है। इसमे से किसी भी एक का अ्रभाव होते पर 
संगोग नियामक नहीं हो सकता । 

इस सथोग को लिख के प्रस्त्गंत नही समानता अाहिए अयोकि इसमें (लिफू में) 
जो लिज्भत्व है वह प्रस्य प्रथों मे नियम से ने रहने के ही कारशा है। प्रर्भात जो 
जिसका लिजू होगा वह सत्य किसी में कभी भी नहीं रहेगा। शझद्भुवक्र भ्रादिकों 
विष्णु से भ्रतिरिक्त और कोई धारणा कर ही नहीं सकता ऐसी बात नहीं है भरत: जब 
भौर कोई धारणा कर लेगा तो बहू उसका लिख बन जायेगा। प्र्भात्‌ शद्रूक्र रूप 
विष्णु का लिजू कोई ऐसा लिफू नही है जो पस्पत्र प्रसम्भव हो भोौर लिख उसीको 
कहते हैं जो त्रिकाल में भी प्रत्यक्ष सम्भव ने हो । भ्रतः संयोग का लि में भ्रम्तर्भाव 
उचित व सम्भव नहीं है । 


विप्रयोग--विश्लेष ही विप्रयोग है ।*४ एक वस्तु का दूसरी वस्तु से पृथक 

रूप से ही प्रसिद्ध होना विप्रयोग है। जैसे 'अ्रशद्वब॒क्तों हरि ' यहाँ हरि भ्रौर प्रशदश्भु- 
चक्र का ही विश्नेषण प्रसिद्ध है। इस विश्लेष में विश्लेष के पहुले तियतरूप से रहुते 
२४ संयोगों नामार्थशब्दशब्त्यान्तरवृत्तितया अप्सिद्धल्वे सति तक्तक्यशततितमा प्रसिद्ध सम्मसधः । 


(रस, पृ, ११६) 
२४, बिप्रमोगों विश्लेष' | (रस, प्‌, ११६) 
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वाला संश्लेष पहले कह्टे गये दो विशेषणों से युक्त समझना चाहिए । श्रर्थात्‌ यहाँ भी 
सश्लेष को विश्लेष के पूर्व. मानता पड़ेगा, क्योंकि सयोग-निरूपित ही वियोग होता 
हैं । तात्पम यह है कि जिसका जिसके साथ कभी सयोग रहा हो उसी के साथ उसी 
का वियोग हो सकता है। जिन दो वस्तुप्रो का कभी सयोग ही न रहा तो उनका 
विधोग कैसा ? इस प्रकार इस विप्रयोग के लक्षण में भी सयोग का समावेश हो डी 
जाता है। इस प्रकार का विवेचत मानने से भ्रायुध सामान्य का विश्लेष ग्रथवा 
पाशाडू शादि का वियोग उस प्रकार का (अभिधानियामक) नहीं होता, क्योकि यहाँ 
पर आयुध और पाशाडूु/ श का वियोग ताहश सयोगपूर्वक नही है । श्रत' जब सयोग 
ही ठीक नही है तो तन्निरूपित वियोग ही केसे होगा । 

इस प्रकार के विप्रयोग मे विशेषणरूप से (अ्रथवा भ्रप्रधान रूप से) रहने 
बाला सयोग ही अभिधा का नियमतन कर सकता है परन्तु जब प्रधान और श्रप्रधान 
की एक साथ प्राप्ति हो तो प्रधान का ही ग्रहण होता है। इसलिए विप्रयोग को ही 
नियामक कहना उचित है। श्रथवा यह कहा जा सकता है कि संयोग दो प्रकार से 
शप्रभिधा का नियामक हो सकता है--केवल सयोग के रूप मे (प्रधान रूप से) और 
विप्रयोग के गुण (विशेषण) के रूप मे अप्रधान होकर । इसलिए (संयोग की प्रधानता 
और श्रप्राघान्य दिखाने के लिए) संयोग भौर विप्रयोग को प्रथक्‌-पृथक झभिषा- 
नियामक माना । इस प्रकार से इस शरझु। को निरवकाश कर विया कि जब विप्रभोग 
में सयोग भी समाविष्ट है तो सयोग को ही अभिषा-नियामक मान लें, बिप्रयोग को 
मानने की क्या ग्रावश्यकता है । 

साहचर्य--एक कार्य भे एक दूसरे की अपेक्षा करना ही साहचर्य है ।** जैसे 
'रामलक्ष्मणो' इसमे राम शब्द का लक्ष्मण साहचर्य रघुनाथ रूपी राम के भ्र्थ में 
नियामक है । (राम शब्द के श्रनेक अर्थ हैँ---श्री रामचरद्र, बलराम, परशुराम ग्रादि। 
परन्तु रामलक्ष्मणौ इसमे रास शब्द की ग्रभिधा लक्ष्मण के साहवरये के कारण दाशरपि 
राम में नियन्त्रित हो जाती है । ) 

साहचर्य का स्वरूप-निरूपरा -- परस्पर श्रपेक्षा करने का क्‍या ताएपये है ? -- 
इस विषय को लेकर पण्डितराज ने विशद विवेचन किया है। सर्वप्रथम यह शब्ा 
करते हैं कि यह शपेक्षा प्रत्येक कार्य मे रहती है या किसी-किसी कार्य मे ? किसी- 
किसी कार्य में यदि परस्परापेक्षित्व माने तो घट झादि की भी कभी-कभी राम को 
प्रपेक्षा होने से राम और घट में भी साहुचय हो जाएगा और उसके कारण रामघटौ 
कहने से भी दाशरथि राम का बोघ हो जाना चाहिए । परन्तु ऐसा बोध अनुभव का 
विरोधी है, प्रत' अनुचित है। एवं च् दूसरा पक्ष--प्रत्येक कार्य में परस्पर भ्रपेक्षा 
होता--मारनें तो ? वह भी ठीक नहीं है क्योंकि उससे 'रामलक्मणौ” का साहुचर्म भी 

२५ साहअर्ममेकस्मिन्कार्ये परस्परापेक्षिस्वम्‌ । (वही) 
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निराकृत हो जाएगा । क्योकि राम झौर लक्ष्मण ने सदा प्रत्येक काये एक साथ ही 
किया हो, कोई भी कार्य स्वतस्त् रूप से ने किया हो ऐसा तो है नहीं । भ्रतः सब काया 
में पारस्परिक भ्रपेक्षा ने रहने से लक्ष्मण का साहथर्य भी रास पद की भ्रभिषरा का 
श्रीरामरूप प्र्थ मे नियामक नहीं हो सकता । परन्तु यहाँ सी भ्रनुभव इसका विपरीत 
ही होता है - रामलध्मणों कहने से राम पद की प्रसिधा लम्मगा-साहुचर्य के बल पर 
दाशरथि राम मे नियन्ित हो जाती है। प्रतः प्रत्येक कार्य मे साहबय होना शोर 
यर्किड्ल्वित्कार्य मे साहचय होना -यह दोनो ही भ्रभीष्ट नहीं है। इन दोनों में से 
किसी को भी सानने पर 'रामायोध्ये' भ्रौर 'रघुरामी' इनमे आपसि होगी। प्रर्थाते 
साहचर्स का पश्रर्थ यदि किसी कार्य के सम्पादन के रूप में लगाएँ तो भ्रयोध्या- -जो 
निर्जीव है और रघधु---जो विव्रदुत है, दोतों में से कोई भी भ्रभिष्रा के नियामक नहीं 
हो सकेंगे, जमकि व्यायहा रिक हुप से बहु नियमन करते हैं । 


ग्रतः साहज्षय का दूसरा स्वरूप निर्धारित किया गया । सानासंक पद के साथ 
समभिव्याहुत पद के भ्र्थ का जी प्रसिद्ष सम्बन्ध है वही साहुबय है | प्रभात नानारधंक 
पद के ठीक पूर्व या पशतात्‌ उच्चरित होते बाले शढद का जो प्रथ है. उस प्रर्ध का 
नानार्थक पद के प्र्थ के साथ जो भी प्रसिद्ध सम्बन्ध है बड़ी है साहेचय । क्योकि यह 
सम्बन्ध एफजन्यस्वेत रामलक्ष्गी में, दाम्पत्यरूप से सीतारामी में, जन्य-जनंक कृप से 
रामदशरथौ में, स्वामि-भुत्यभाव से राम-हनुमाम्‌ में, स्वस्वामि-सम्बन्ध से -- रामायोध्ये 
भें, इत्यादि श्रनेक-अनेक प्रकार का होते हुए भी साहबय॑ के कारएो अभिधा-नियासक 
होता है । 


परन्तु इस स्वरूप को मानने पर भी विरत सहीं, जयोँकि फिर 'सशद्ुभक' 
श्रादि पद में भी साहुचय ही नियामक हो जाएगा बंयोंकि लक्ष्मण के सम्बस्ध की 
ग्रपेक्षा चक्रादि के सम्बन्ध की कोई विशेषता ही नहीं रह जाएगी । इसके उत्तर मे 
यदि कोई यहूं कहुकर साहुषर्य झौर संयोग में प्ररतर सिद्ध करें कि यदि सवाहलज 
इत्यादि के समान जहाँ संयोग सम्बन्ध हो बहाँ संयोग का भौर जहाँ तदतिरिक्त 
सम्बन्ध हो वहाँ साहरय का स्थल होगा, तो भी दीक सही है जयोडि रेसा कहने मे 
संयोग को ही पृथक मानने में कोई कारण नहीं रह जाता। अर्थात सयोग को 
एक पृथक अभिषधा-नियामक बयो साया जाय क्योंकि उसके कार्य का साहचर्य 
से ही सम्पादन हो जाता है। सभी सम्बन्ध जब समान हैं तब संयोग सम्बन्ध 


को ही भिन्न क्यों और किस झाधार पर माना जाए ? इसके लिए एक दूसरी 
यूक्ति है--- 


जहाँ संयोग-सम्बन्ध ग़र्दतः उपातत हो बहाँ संगोग पमिधा-नियासक होगा 
ओर जहाँ सम्बस्धी मात्र का उपादात हो सम्बन्ध का तहीं वहाँ साहबर्य श्रमिध्रा- 


का 
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नियामक होगा । अतएव 'सशड्भूचक्र' यह सयोग का और रामलक्ष्मण यह साहचर्य 
का उदाहरण होगा। परन्तु इस प्रकार से भी ग्रभीष्ट सिद्धि नही होती क्योकि 
'सलक्ष्मणोी राम  'विलक्ष्मणों राम ' इसमे भी सयोग और वियोग रूप विशेषणशो की 
प्रतीति न होने से, साहचये की ही उदाहरणता होगी भ्र्थात्‌ यह भी साहचर्य के ही 
उदाहरण हो जाएँगे । और इस प्रकार सशड्भुचक्र ग्रादि भी साहचर्य के उदाहरण हो 
जाएँगे । (सयोग और वियोग धर्म है अत द्रव्यनिष्ठ है, उनकी प्रतीति द्रव्य के साथ 
ही (लक्ष्मण के साथ) हो सकती है उससे पृथक नहीं। इस प्रकार सयोग और वियोग 
की अपुथक्‌ प्रतीति होने से 'सलक्ष्मणों राम ” इत्यादि साहचर्य के ही उदाहरण होगे” 
झौर,जब 'सलक्ष्मणों राम: साहचरये का उदाहरण है तो सशज्लूचक्रो हरि यह भी 
साहचयें का ही उदाहरण कहना ठीक है । 

प्राचीन आलझ्आारिको का श्राशय है--सयोग शब्द सम्बन्ध सामान्य का बोध 
करवाता है । श्रत. जहाँ शब्द से प्रतिपादित कोई , प्रसिद्ध सम्बन्ध सामान्य शक्ति का 
निम्रामक हो वहाँ सयोग को नियामक मानना चाहिए; और जहाँ दन्द्वादि गत केवल 
सम्बन्धी ही .कथित हो वहाँ साहचर्य का उदाहरश होगा । इस रीति ,से 
'सगाण्डीबोष्जु न.” यह संयोग का झऔर “गाण्डीवाइजु नौ' यह साहचर्य का उदाहररश 
होगा । (अर्थात्‌ कारिकागत सब्रोग किसी, सम्बन्ध विशेष का अ्योतक नही है प्रपितु 
सम्बन्ध सामान्य का द्योत॒क है।) इसलिए जहाँ प्रसिद्ध सम्बन्ध सामान्‍य का शब्दतः 
कथन हो वहाँ सयोग का स्थल और जहाँ सम्बन्ध का कथन नहीं होगा केवल सबधियों 
का कथन होगा वहाँ साहचयें का स्थल होगा । 

विरोधिता -- विरोधिता है प्रसिद्ध वैर और एक साथ न रहना ।१* उनमे से 
प्रथम बेर का उदाहरण प्राचीनो ने दिया है--'रामाजु नौ ।' (यह उदाहरण मम्मट 
ने दिया है इसका प्राचीन रूप है 'रामाजु नगतिस्तयों ।) 
भ्रप्पपदीक्षित का मत 

भ्रप्पयदीक्षित ने मम्मठ के उपयुक्त उदाहरण को शब्दान्तर-सन्निधि का 
उदाहरण माना है विरोधिता का नहीं । क्योकि विरोधिता का उदाहरण मानने मे 
इसमें भ्रन्योन्याश्रय दोष आता है--राम पद की ग्रभिधा का नियमन हो तो अजु/न 
पद की अभिम्षा कातंवीय मे नियमित हो और अजु न पद की अभिधा नियमित हो तो 
राम की अश्विधा, परशुराम मे नियमित हो । किसी एक की अ्रभिध्रा नियमित होने परे 
दूसरे की अभिषा नियमित हो क्योकि दोनो ही पद नाना्थेक है। इसलिए इसे 
विरोधिता का उदाहरण कहना, भ्रसज़ुत है। रामरावणयो --यह विरोधिता का 
उदाहरण हो सकता है (प्रसिद्ध वेर रूप विरोध का) क्योकि दो पदों मे से एक पद 


२६. विरोधिता प्रसिद्ध बैरम्‌, सहानवस्थान भ। (रस, प्‌ १२०) 
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का भ्र्थ निश्चित होने पर जम बेर की स्मृति होती है तब अभिधा का नियमन 
होता है । ४ 
पण्डित राजकृत खण्डन 

“'रामरावशायों ' यह विरोधिता का उदाहरण नहीं है अपितु 'रामलप्मशांयों ! 
की भाँति साहचय का ही उदाहरगा है। जैसे पिता, भाई, पत्नी, स्वामी, पुष्र, भृष्य भौर 
नगरी श्रादि का सम्बन्ध प्रसिद्ध है बसे ही शत्रु का सम्बन्ध भी प्रसिद्ध है। इसलिए 
यह नहीं कह सकते कि राम-लक्ष्मणा का साहचर्य तो प्रसिद्ध है श्लौर राम-रावश का 
नही । यदि शत्रु के सम्बन्ध की विरोधिता के रूप में पृथझूं गणना की जाएगी तब 
भिन्रादि के सम्बन्ध की भी प्रथक्‌ रूप में गणना करनी होगी। इस प्रकार प्राचीन 
(मम्मट) के उदाहरण के समान इनका (पअप्ययदीक्षित का) उदाहरण भी भ्रशुद्ध है । 

प्रप्पयटीक्षित ने जो यह कहां कि 'भ्रस्यतरपद के प्रर्थ के निश्चय होने पर' 
ही दूसरे पदार्थ के साथ बैर की स्मृति होना विरोधिता है वह भी भ्रसज़्त ही है। 
क्योंकि 'हरिनागस्य इत्यादि में दोतों पदों की अ्रभिभ्रा भनिश्थत है। तथापि वहाँ 
एक शब्द के समान ग्रभिव्यक्त विरोध के द्वारा झभिधा का नियंमन ही जाता है | 
यह प्रभिव्यक्त विरोध संम्मस्ध सान्र रूप में बिना किसी सम्मबरधी के ही प्रभिष्रा का 
नियमित करता है। यह नियमन भी दोतो पदी में ॥क साथ ही हो जाता है. क्रमश 
नहीं । (भर्थात्‌ 'हरिताग' सुनने से वो पद भी एक पद के समान विशेष को भ्रमिध्यक्त 
करते हैं।) उस विरोध का ज्ञान होने पर हरि और नाग रूपी धमियों की अभिषा 
नियन्त्रित होती है श्रीक्षप्ा भौर काजिय नाश में | 


'राभाजुनौ' को शब्दान्तरसंस्षिधि का उदाहरश मालना भी उचित नहीं है 
बयोंकि प्रप्पपदीक्षित ने जो शब्दास्तर सस्तिधि के उबाहुरण दिए हैं. - सिपध पश्य 
मुभूतम्‌, 'नागो दानेन राजते' इत्यादि उसमे जबतक प्रभिभा भिमन्ज्ित महीं होती 
तबतक प्रन्वय ही नहीं होता भौर रामाजु मयो: में नियत प्रर्थ के प्रतिरिक्त भी जम 
प्रथेश्ञान रहता है (प्रर्याग्तरविषग्ररत रहता हैं) तो भम्बय ने हो ऐसा नहीं होता प्रत, 
ग्रप्पयदीक्षित के प्रौर मम्भट के उदाहरण में महाव प्रस्तर है । 

उपयुक्त रीति से भ्रप्पय का खण्दन हो जाने पर भी “रामाजु नगतिस्तयो.' यह 
उदाहरण विरोधिता के उदाहुरण के लिए तो उसी प्रकार प्रसज़ुत॒ रहा--ऐसा नहीं 
कहना चाहिए क्योंकि 'उन दोनों प्रसिद्ध बेर वाले व्यक्तियों में रामाजुमगति, प्र्थाव्‌ 


२७ यतु--'रामाजु नपदयोव॑ ध्यधातकभावविरोधादभागवकारतबीमंमो रसिधा. निमम्यते-इत्युदा- 
दृरणमू, सक्न। 'रास पदस्म भागषेदभिध्ातिमससे सति सहरिरोधप्रतिसस्थानेग 'अजू तन 
पदस्म कार्तवीमेंइभिधानियममम, तत्मिश्श्र सति तद्विशोधप्रतिसस्धानित् 'राम' पदस्पेति 
परस्पराध्रयापत्ते:। तस्मावम्यतरपदस्य व्यवस्यितार्धश्य एवं स्मृततद्विरोश्रप्रतिसरधानाजा न थे- 
पदस्याभिधातियमतमिति प्रागुक्तेबोदाहरशमभुशतत्यम्‌ । (हु, गा, प्‌ ७) 
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राम और अजु न के समान आचरण है'--इस तात्पयं के वर्णान से प्रकरणावश प्रतीत 
होने वाले विरोध से एक साथ भागंव और कार्त॑वीयय रूप अ्र्थ मे राम और झज न की 
अभिधा नियन्त्रित हो जाती है । 

इसको (विरोधिता को) प्रकरणा के अन्तर्गत नहीं साचता चाहिए वर्धाकि 
विरोध के प्रकरण प्राप्त होने पर भी भागंब और कारलेबीयंरूप अर, जिनमे भात्ति 
नियमित होती है, प्रकरण प्राप्त नही है। भ्रर्थात्‌ प्रकरण वही पर नियामक हाता है 
जहाँ श्रभिधा नियामक का श्राश्रय-प्रथ॑-भी प्रकरण प्राप्त हो । 


विरोधिता का दूसरा स्वरूप है एक स्थान में न रहना । उसका उदाहरण 
है--छायातपौ । इसमे तदधिकररणावृत्तित्व-रूप विरोधिता होने से छाया की अभमिधा 
ग्रातपाभाव में नियन्त्रित हो जाती है । 

्रथं--चतुर्थी विभक्ति प्रादि के द्वारा अभिद्वित हीने बाल प्रयोजन का अर 
कहते है ।*+ उदाहरणार्थ 'स्थाणु भज भवच्छिदे' इत्यादि में भवर्॑अदत-रूप प्रयोजन 
से स्थाणु पद की अ्रभिधा शिव में नियन्त्रित हो जाती है । 

प्रकरण--वक्ता और श्रोता की बुद्धिस्थता ही प्रकरणा है ।** बुद्धिधता का 
श्रभ है--बुद्धि मे स्थित रहना । बुद्धि मे स्थित रहता है प्रसन्ठ | काव्य का श्रतुशीलत 
धाराप्रवाह रूप से करने से किसी भी स्थल-विशेष का बोध होते समय उसका झागा- 
पीछा सामाजिक को ज्ञात रहता है भौर कभी-कभी उसी प्रागे-पीछे के शान के भ्राधार 
पर सामाजिक किसी-किसी श्र्थ को समझता है, यही है प्रकरशा से प्लथ का बोध 
होना । उदाहरण के लिए राजा को सम्बोधित करके किसी सेवक का कथन है 
सर्व जानाति देव.--हससे राजा और सेवक का कथोपकथन है यह सामाजिक को 
बुद्धि मे स्थित है भ्रत. उसी ग्राधार पर वह इस वाक्य में देव का अ्रथ 'प्राप' है यह 
जान लेता है । 

लिडु--नानार्थंक शब्द के झन्‍्य श्रथों में न रहने बाला, किसी एक अर्थ मे 
रहने वाला साक्षात्‌ शब्द से प्रतिपादित धर्म ही लिड् है ।** जैस 'कुपितों मकरण्बज ' 
इसमे “'कोप” मकरष्वज का लिजू (चिह्न) है इसलिए उसकी प्रभिधा (मकरध्यज की 
ग्रभिधा) कामदेव में नियन्त्रित हो जाती है। 

शब्वास्तरसल्लिप्ि--नानार्थेंक पद के एक हीं अर्थ से सम्बन्ध रखने बाने 

श्रन्या्थों के वाचक पद की निकट में स्थिति होना, 'प्रस्य शब्द की सल्चिधि शहलाती 
है ।११ श्रर्थात्‌ दो ऐसे नानार्थक पदों का पास-पास होना जिलका एक-क प्र ही 
२८, अर्थ प्रयोजन चतुध्यशद्यिभिधेयम्‌ । (रस, पृ, १२२) 

२६ प्रकरण वकक्‍तुश्रोतुअुद्धिस्थता । (रक्त, १, १२१२) 
३०, लिजु तातार्भपदशन्यास्तराबुत्तिरेकशनयगत: साक्षाक्ष्ब्दबशों श्रम: । (बही) 
३१. शब्दस्थास्यस्थ सन्निध्ििनतिर्थपदकार्थमातसंसम्य धॉस्त रघालकादसमणिभ्याहार: । रस, पृ, १९३ 
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प्रष्ण प्रन्षित हो शब्दास्तरसलिधि अहलाती है । से करेगा राजते नाग: इसमे 
कर पढें की तागे वद को लेकर पधौर लोग पद की कर पद को लेकर शुण्श् और गज 
में अभिन्न नियन्जित हो जाती है । 

गहाँ एक शब्द की शर्ति के नियमत के लिए दूसरे शब्द की शक्ति के नियमत 
की अपेक्षा नहीं होती जिससे प्रस्थोग्याश्रथ को शद्भा हो, किसतु कर और नाग की 
प्रथाग्लिर को लिकर अस्विति नहीं होने से एक साथ ही शक्ति नियमित हो जाती है | 

शब्दान्तर-सभप्मिधि का तियामकत्व गहीं होगा जहाँ प्रस्य प्रधों को लेकर प्रग्वय 
ने हो परन्तु 'देवस्थ पुराराते ' इसमे देव पद के सुरत्व और भूपत्व रूप दोनो भ्रथों का 
पुराराति के नगरशभ्रु या प्रसुर विशेष के शत्रु-रूप श्रथों के साथ अन्यय हो जाता है। 
राजा का नगर शत्र्‌ को लेकर धोौर शिव का प्रसुर विशेष का शत्रु रूप प्र्थ लेकर 
प्रस्चय हो ही जाता है। प्रत प्रन्याग को लेकर भ्रस्बय ने होना--यहाँ नहीं लेने के 
बार, यहाँ पर शब्दास्तर सन्निषि प्रभिधा का नियामक नहीं है । “-प्रत: मम्मठ भट्ट 
4 गछदासतर सन्षिपि का यहूु उपयु सा उदाहरण कैसे सझ्वत होगा ? इस शद्भा। का 
उलर देते हैं कि पुराराति पद योगरूढ़ है। (प्रधात ध्राबीन लोग पुराराति को शिव 
में *दितदारा मातते हैं) प्रौर उस प्रकार रुढ़िगत प्र्ध यौगिक प्रर्थ का अपहरशणा कर 
नेता है। इस निगम से शिवस्थ रूप से ही उस पद का बोध्य प्र सम्मुख प्राता है 
इसलिए देवपद की गक्ति की नियामकता उसमे है । पररतु इस प्रकार फिर से यह 
प्रशश किया जा संकता है कि पुराराति में योगहुवि है इसमें प्रमाण कया हैं। प्रर्धाति 
प्रमागा के ग्रभाव में उसका नियामकत्त प्रसिद्व है । 

देवस्य पुराशते:' यह पाठ हो सब भी पदाग्तर से उपस्थापित जिपुरासुरवरित्व 
की लिफूता होते से लिन का ही यह उदाहुरश होता आाहिए ने कि परड्दास्तरसभ्रिधि 
का । ग्रर्थात्‌ जिपुराराते: इस पाठ में जिपुरारति की प्रभिधा नियसम्जित है भ्रत' बहु 
देव पद का नियामक शब्दाम्तरसब्रिधि के रूप से होगा--यहु भी नहीं कहा जा सकता 
गयोंकि विपुरासुरबैर्िश्व रूप से यहु शिव का सनतरमसाधारर धर्म है जिसके कारण 
बहू लि ही है भरत: लिजू रूप से बहू नियामक है। इसलिए उस्त प्रकार का पाठ 
होने पर भी यहु लिजु' का पाठ है शब्दाश्तस्सल्रिधि का नहीं । 
काव्य प्रकाशटीकाकार गोवित्त ठक्‍कुर का सत 

गोविस्द ठवमुर के भनुसार प्रत्यभिषरित (निश्चितार्थक) शब्द की समाना- 
धभिकरणाता ही सपन्निधि है । 
पण्डितराजकृत सपड़म 

यहु कंथत सास्य नहीं है कधयोंकि उसके मूलकार काश्यप्रकाश की उदाहुति 
'शरेश राजते नाग: में ही वह भ्रष्याप्त हो जाता है। गौर मदि किसी नियामक की 
खोज की जाय तो व्यर्थ उसमें गौरव होगा । लिफू के उदाहरण 'हुपितों मकरध्वज:' 
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इसमे उस सबकी अतिव्याप्ति होती है। क्योकि कुपित पद निश्चितार्थक है और 
मकरध्वज नानाथेक पद की समान विभक्ति वाला भी है। इस प्रकार श्रव्याप्ति, 
श्रतिव्याप्ति और गौरव दोषो से दूषित होने के कारण उनका मत मान्य नही है । 

सामश्यं--कारणता सामथथ्यं है ।२९ जैसे--'मधुना मत्त कोकिल.” इसमे 
कोकिलमदजनकतारूप कारणता मधु शब्द की वसस्तार्थ में अभिधा नियन्त्रित कार 
देता है । 

इसमे तक करते है कि यदि इसी का प्रतिपादन इस प्रकार किया जाय कि 
'कोकिलमदजनकता वसन्‍त मे ही रहती है मद्य मे नही (वसन्तेतर मे नहीं) तो यह 
लिड्भ का उदाहरण बन जाएगा | इसके समाधान के लिए यदि यह कहे कि मादकत्व 
तो मद्य में भी रहता है भ्रत वह वसन्‍्ततु का असाधारण धर्म नहीं हुआ । अत. इसे 
लिजड्भ का उदाहरण नही कह सकते, तो यह उत्तर ठीक नहीं है क्योकि सुरा में भी 
मादकता रहती है इसलिए वह वसन्‍्त का प्रनन्यसाधारश धर्म नहीं है। (जिससे वह 
लिज् हो भ्रतः लिड्र और सामथ्य मे भ्रन्तर है।) 

परन्तु मादनसामर्थ्य मद्य मे रहता है पर कोकिलमादन-सामथ्यं तो वसन्‍्त में 
ही रहता है--उस रूप मे तो वह लिड्भ का उदाहरण ही रहा । इसके उत्तर में यदि 
यह कहा जाय कि सुरा मे प्राणिमान्न के मादन की सामर्थ्य होने से कोकिलमादन- 
सामथ्यं भी है ही तो ठीक नही है क्‍्योक्ति ऐसा कहने पर सामर्थ्य की वाचकता को 
नियामक कहना असज्भत हो जाएगा। दूसरे “न तु मधुन:' (अर्थात्‌ 'कोकिल-मद-जन- 
कता वसत मे ही है सुरा मे नही) इस प्रकार की वक्ति से श्राप ही की उक्ति का 
(सुरा मे कोकिल मद-जनकता भी है”) इसका विरोध होता है । 

सामथ्यं की सिद्धि के लिए यदि प्रसिद्धि को आधार माने तो भी सुरा में 
कोकिल-मद-जनकता होने पर भी अप्रसिद्ध होने से मधु से सुरा रूप श्रर्थ का ग्रहरणा 
नही होगा श्रपितु मधुमास में ही तज्जनकता प्रसिद्ध होने से वसन्‍्त रूप अर्थ ही लिया 
जाएगा--इसमे सामर्थ्यं का नियामकत्व सिद्ध हो जाएगा । परन्तु फिर भी, प्रसिद्धि 
को लेने पर भी, कोकिलमदजनकत्व मधु का लिख रूप तो पिद्ध ही है भ्र्थात्‌ अ्नन्‍्य- 
साधारण धर्म है। भ्रतः इस सब पर भी सामथ्यं और लिख मे भेद सिद्ध नही हुआ । 

ग्रब स्वय लिज्भ और सामथ्यं का भेद बताते है--शाब्दत्व और एकपदार्थत्व 
तथा अ्रशाब्दत्व और शअ्रनेकपदार्थत्व को लेकर दोनो मे विभिन्नता हो सकती है | 
प्र्थात्‌ लिज् उस बोध का विषय होता है जो शब्दजन्य होता है और एक पद से 
प्रतिपादित होता है भर सामथ्यं उस बोध का विषय होता है जो अ्शाब्द होता है 
तथा प्रनेक पदार्थों से शब्दों से प्रतिपादित होता है। यह मानसबोध का विषय 


होता है । 
३२. सामर्थ्य कारणता । (रस, पृ, १२४) 
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ग्रोच्चिती--योग्यता है प्रौिती । 3 जेस 'पातु वो दगितामुखम” इसमे 
देयितामुखकत के, रक्षणाकर्मत्त से भ्राक्षिप्त कामात्त रूप सम्बोध्य पुरेपी का जार उस 
नायिका के साम्मुख्य से ही होता है न कि सुख सात से । [| भ्रत जाग के योग्य होना, 
मु प्रौर उसके साम्मुझय दोनों प्रथों के प्रत्यायक, मु शब्द की भ्रभिधा को साम्सुख्य 
में नियन्त्रित करता है । | 


बेश--नगरादि देश है | ९ जैसे 'भात्यत्र परमेश्वर ' इत्यादि में परमेश्वरा५दि 
शब्द की राजा श्रादि में अभिधा नियमित होती है। क्योंकि राजा का ही नगर भ्रादि 
से सम्बन्ध होना या सम्बन्ध न होना सम्भव है इसलिए प्रभाव का (पग्रसम्बन्ध का) 
व्यावतेन (निराकरणा) करने के लिए झ्षिकरण विशेष का कथन सार्थक है । अ्रत्र' 
की सजूति तभी होगी जब राजा हूप प्रथ लेंगे क्योकि परमेश्वर (देवता) तो किसी 
स्थान विशेष में रहता नहीं है, वह सर्वगामी है। इसी प्रकार 'वेकुपठे हरिवेसति' 
इसमे भी वेकुष्ठ रूप देश से हरि की प्रभिधा विश रूप प्रथें में नियाम्त्रित हो 
जाती है । 


काल-- दिवस झादि काल है । | 'चित्रभानुदिने भाति' इत्यादि से चित्रभानु 
भ्रादि पदों की सूर्य आदि में अभिषा नियमिस होती हैं। इसी प्रकार 'आातुर्मास्ये हरि 
शेले' इसमें हरि की अभिभा विष्शु मात्र में नियस्नित होती है । 

हयशि--सत्रीलिकु, पुल्लिक्र, नपुसकलिड भ्रादि ही व्यक्ति है ।?* जैसे 
मित्रो भाति|, 'मित्र भाति/ इसमें मित्र शबद की पुल्लिकु भोौर तपुसकतलिक होने से 
सुहुद और सूर्य में श्रभिषरा नियमित होती है । इसी अकार 'तभों भाति' 'नभा भाति' 
इसमें नभ पद की अ्रशिष्षा पुहिलिक् और स्त्ीलिजन होने के कार? क्रमण: प्राकाश 
धौर श्रावरा मास से नियमित हो जाती है । 


स्व₹-- उदवात्त, प्रनुदाश्त, स्वरित, -महु स्वर हैं । ४ जैसे इम्द्रशत्रु इसमे 
समास के प्रभ्त मे उदाल होने पर हख्गंत्रु की भ्रमिध्रा इरद्र के शत्र! में नियमित 
होती है भौर पूर्वपद प्रकृतिस्वर-प्राप्त (ग्रावि उदात्त) होते पर 'इस्द्र है शत्र जिसका, 
इस भ्र्थ में नियमित होती है । 

कारिकागत (संयोगों विप्रयोगश्ण --हृत्यादि मम्मदटीय कारिका में) भादि पद 
से--('” * '““'कालो व्यक्ति' स्व॒रादय') अभिनय पश्रादि का ग्रहण करना चाहिए । 
जैसे 'एतावन्मात्रस्तनिका' इत्यादि । 


३३, औचिती योग्यता (रस, पृ, १२४) 
दहेज, देशों मगरादि: (रस, पु, ११४) 
३४५, कालों दिवसावि, (रस, प्‌ ११५) 
३१६. व्यक्ति: स्त्रीपु नपू सकल्रिज्रानि (वही) 
३७, स्वर उद्ात्तादिः (बही) 


वृत्ति-विचार ११७ 


इन झ्रभिधा-नियामको मे अर्थ, सामथ्यं, और ओऔचिती के उदाहरणो में क्रमश 
चतुर्थी विभक्ति तृतीया विभक्ति श्रौर श्रर्थ सामथ्य (योग्यता) से प्रतिपादित होने 
वाला कार्य-कारणा भाव ही नियामक है | इनमे वास्तव मे कोई अच्तर नही है शर्थात्‌ 
केवल विभक्ति आदि की ही विभिन्नता है, वस्तु (कार्य-कारणभाव) की नहीं । कार्य- 
कारणभाव के बोधकों मे (चतुर्थी, तृतीया, अर्थंसामर्थ्यादि) अन्तर होने के कारण ही 
नियामको को भी भिन्नत्वेन कह दिया है। वस्तुत तो सयोगादियो का अ्र्थान्तर- 
साधारण्य होने पर नानार्थक शब्द भें अ्रर्थविशेष मे शक्ति का सद्कोच (अभिधा का 
नियमन ) सम्भव ही नहीं होता वयोकि नियामक असड्ू चित है (असख्य है) तथापि 
यदि प्रसिद्धि के आधार पर उनकी (सयोगादि की) भ्रसाधारणता बुद्धि जिस किसी 
प्रकार उपपन्न की भी जाय तो वे सभी प्राय लिज्भ के ही भेद हो जाते हैं, लिज्ध से 
सर्वथा स्वतन्त्र नही रहते । 

अन्ततोगत्वा प्रतीत यह होता है कि अपने उपजीव्य आालड्डारिको के द्वारा 
मान्य होने के कारण पण्डितराज ने इन विभिन्न नियामको को बिना किसी खण्डन- 
मण्डन के निरूपित तो किया है परन्तु उनकी झ्रपनी कोई विशेष रुचि नहीं है । 
सामथ्यं, भ्र्थ और ओऔचिती को परस्पर अ्रपने मुलरूप मे अभिन्न माना है। और श्रन्त 
में स्पष्ट ही यह कहा कि सभी नियामक भ्रन्त मे लि'बड्र मे ही परिवर्तित हो जाते है। 
समवलोकन 

अभिधा भर लक्षणा पर जितना भी विचार किया गया है वहु सब नैयायिक 
हृष्टि पर ही पूर्णात आधारित है। लक्षण, भेद तथा शअवान्तर शास्त्रा्थं सन कुछ 
न्यायशास्त्र-सम्मत है । 


व्यज्ञना पर कोई विचार लक्षण, स्वरूप आदि को लेकर नही किया गया है । 
यह भी न्याय के प्रभाव को ही पुृष्ट करता है क्योकि नेयायिकों ने केवल दो ही 
वृत्तियाँ मानी है--अभिधा और लक्षणा । परन्तु श्रालझ्ारिक होने के नाते पण्डितराज 
को व्यझ्ना का निर्वेचन करना अपेक्षित था । काव्य मे तो व्यक्षना का ही साम्राज्य 
सबसे अभ्रधिक है। अश्रभिधानियामकों का विवरण भी शब्दशक्तिमूलध्वनि के प्रसद्भ मे 
ही प्राप्त है। 'सयोगो विप्रयोगश्च. _' '' इत्यादि कारिका मूलरूप से वाक्यपदीय 
की है जो वेदिक अ्र्थों के नियामको का सग्रह करती है। ग्रालोचना-प्रधान पण्डितराज 
ने उस कारिका को अनालोचित रूप से अपने ग्रन्थ मे उद्ध,त कर दिया है, यह भी 
कुछ असज्भत-सा लगता है। उस कारिका के ग्रन्त मे एक नियामक है 'स्व॒र'। वह 
केवल वैदिक ससस्‍्कृत मे ही लागू हो सकता है लौकिक सस्‍्क्ृत मे नही । इस ओर 
जगन्नाथ की दृष्टि या तो गई नहीं या गई तो उसे महत्ता नही मिली । 

सार यह है कि वृत्तिविचार के समय उनका नैथांयिक रूप द्वी प्रमुख रहा है | 





पण्डितरान ने अलडू।रों को मुख्य रूप से तीन भागों में बॉँदा है :--साहश्य- 
मुूलक अलखझूार, विरोधभूलक अ्रलद्भार और शाफ़्लामूलक अलबझूार | प्रस्तुत प्रबन्ध 
में प्रथम भेद को ही दो भेदों में बाँट विया गया है, जिसका उल्लेख आरम्भ में 
हुआ ही है । 
साहश्यमुलक श्रलड्भारों मे प्रधान है उपमा, विरोधमुलक अल दू।रों में प्रधान 
है विरोध तथा शाद्भलामूलक अलघ्ूारों में प्रधान है स्वर्ग छाहुला । 

शद्भुला का प्र्थ है पंक्तिबद्ध भ्रथों में प्रथम-प्रथम श्र का दुसरे-दुसर प्रथे में 
. अथवा दूसरे-दूसरे श्र्थ का प्रथम-प्रथम हर्थ में ससृष्ट होता । (पक्तिरुपेशा निबद्धानाम- 
भरना पू्वपुर्व तरस्योत्तरोत्तरस्मिनू, उत्तरोत्तरस्य वा पूर्वपूव॑ स्मिन्‌ संसृष्टरव »क्भूला |") 

संसृष्टत्व का अर्थ है सम्बन्धित होना । एक जज्ञीर में जिस प्रकार एक कही 
दूसरी से, दूसरी तीसरी से इध्यादि सम्बन्धित होती है अवबा तीसरी दूसरी में, दूसरी 





अर्थे-श्जला होती है । 

. शुड्जुला स्वतस्त्र रूप से कोई झल'छार नहीं हो सकती क्योंकि किसी ने किसी 
विशेष प्रकार में ही उसका प्रस्तर्भाव हो जाता है । इसके विभिन्न प्रकार ही है विभिन्न 
 अप्रलद्यार ।.. 
उपभा और विरोध भी क्रमशः उपमामूलक और विरोधसूलक सभी पल'छू।रों 


में व्याप्त रहते हैं। उनका निर्वेबनन उपमा वे बिरोध झलखुर के प्रकरता में ही किया 
 जाएगा। जे 








हे _ उपमा 
जक्षशा 





. पण्डितराजक्षत लक्षण. कह 
... पण्डितराज ने इसका लक्षण इस प्रकार किया है--साहश्य सुस्दर बाक्याश्ों- 
लखछू तिः ।* पझ्र्थात्‌ सुन्दर शभौर वाक्‍्यार्थ का उपस्कारक जो. 





सस्‍्फुटसाहश्यमूलक अलड्ूार ११६ 


सारश्य है वह उपमालडूार है। सुन्दर पद का तात्पर्य है चमत्कार को उत्पन्न करने 
वाला । 


इस लक्षण में तिशेष्य पद है 'साहश्यम्‌' और विशेषण पद है 'सुन्दरम्‌' तथा 
वाक्याथोपिस्का रकम । 

'सुन्दरम विशेषणा देने से श्रनन्‍्वय आदि अलझूारो मे रहने घाला साहश्य 
उपमालडूर का विषय नहीं हो पाता क्‍योंकि वह साहश्य किसी प्रकार के चमत्कार 
को उत्पन्न नहीं करता केवल द्वितीय उपमानाभाव को ही सिद्ध करता है । इसी प्रकार 
व्यतिरिकालडु।रगत साहश्य भी साहश्याभाव को ही सिद्ध करने मे कृतार्थ हो जाता 
है, आह्ञादजनक नही होता । इस हृष्टि से भेद प्रधान तथा अभेद प्रधान वे सभी 
अलझ्ार, जिनमे साहश्य विद्यमान रहता है, जैसे हृष्टान्त, प्रतिवस्तृुपमा, दीपक, 
तुल्ययोगिता तथा रूपक, अपकृल ति, परिणाम, भअ्रान्तिमान्‌ और उल्लेखादि, उपमा से 
पृथक हो जाते है। जहाँ भी साहए्य चमत्कार का कारण होगा वही उपमालड्ार 
होगा । 

उदाहरणार्थ, जैसे --- 

गुरुणनभयमद्विलोकनान्त समुदयदाकुलभावमावहुन्त्या । 
दलदरविन्दसुन्दर हा हरिशहशों नयने ते विस्मरामि ॥। 3 

इस पद्म में उपमान है 'दलदरविन्द' श्रौर वाचक शब्द है 'सुन्दरभ । इन दोंनों 
का 'उपमानानि सामान्यवचने'' हस सूत्र से समास हुआ है जिससे उपमा प्रतीत होती 
है ।४ एवं वे इस पढ़ा का महावाक्यार्थ (प्रधानीभूत अर्थ) हैं विप्रलम्भश्वुद्धार । 
समस्त पद से प्रतीत होने वाली उपमा महावाक्यार्थ रूप विप्रलम्भ की उपस्कारिकां 
है प्रत: वह भ्रलद्भार है। वास्तव में तो उपमा विप्रलम्भ की उपस्कारिका स्मृति 
की उपस्कारिका है प्रत" परम्परया वह विप्रलम्भ श्रूज्भधार का उपस्कार करती है । 

(इस प्रसज़ में उक्त उदाहरण में विप्रलम्भ ही व्यज़ध है, स्मृति भाव अथवा 
त्रास एवं श्रौत्सुक्य की भावसन्धि नहीं, यह सिद्ध किया गया है। सिद्धान्त पक्ष से 
सम्बद्ध न होने के कारण यहाँ नहीं दिया जा रहा है। इसके भ्रतिरिक्त भ्रन्य अनेक॑ 
पद्मयों मे भी उपमालद्भार की सिद्धि की है |) * 
मम्मट का सत 

मम्मट का लक्षण है 'साधम्यंमृपमा भेदे * अर्थात्‌ भिन्न होते पर भी दो पदार्थों 
में साधर्म्य होना उपमा है । 

| हैं, रस, पु. १६० 
४, दे, परि, छा. 
४. रस, पूं, १६० 
६. का प्र, पृ. ३१४५ 


१२० रसगंगाधर * एक समीक्षात्मक अध्ययन 


पण्डितराजकृत मस्समट के मत का छष्डन 

(१) इस लक्षण की औचिती इस कारण व्याहत है क्योंकि व्यतिरेक मे रहने 
वाल साहश्य में भी इसकी सद्भति हो जाती है। यदि उस 'अतिव्याप्ति को निश्षत्त 
करने के लिए यहू कहे कि जो साधम्यें साधस्यं-पयवसायी हैं। बही उपभा हांता है ती भी 
ठीक नही है क्योकि तब झ्तस्वय में रहने वाला साधू साथम्यपर्यवसायी होने से ही 
निवृत्त हो जाएगा श्रौर 'भदे' विशेषश व्यर्थ हो जाएगा । 'भद' विशेषश को सार्थकता 
तो इसीलिए थी कि वह भप्रनन्‍्वय का वारणा करता था जिसमे दो भिन्न पदार्थों का 
साहश्य वरशित नहीं होता अ्रपितु एक ही वस्तु का उसी से साहश्य वरशित रहता हे। 
शोभाकर सित्र का लक्षरण 


शोभाकर मित्र का प्रभिमत यह लक्षरा है प्रसिद्धगुरोनोपमाना प्रसिद्धगुरा - 
स्पोपमेयर्य साहए्यमुपमा । ४ भ्र्थाव्‌ प्रसिद्ध गुण बाले उपमान के साथ प्रसिद्ध गुग 
वाले उपभेय की समानता ही उपभा है । 
पण्डितराजकृत लण्डत 

पण्डितराज ने इस लक्षण का भी प्रनुचित कहा है क्‍योंकि अलपमुलक उपसा 
में इसको अव्या्ति है। एलेषमूलक उपमा में ताहश शब्द ही समान धर्मेरूप होता है 
और वह प्रसिद्ध नही होता भ्रपितु कनि-कल्पित होता है। भरत: इस प्रकार का साशशय 
उक्त लक्षण से सड्भ हीत नहीं होता । 
विज्ञाताध का लक्षश 

इसी प्रकार विज्ञानाथ का प्रभिमत सपा का बह लक्षण -- 


/स्वल,सिद्धे न भिन्‍नेत सम्मतेन वे धर्मंतः । 
साम्यमस्गेत व्यर्थ बाज्य वेदेकदीपमा ।। 


(अर्थात्‌ कवि के द्वारा प्रकतिपत प्र्थात्‌ स्वर सिद्र, उपमेय से भिश्न, कविस्रमाज 
में प्रसिद्ध किसी उपमान के साथ, समान धर्म के प्राधार पर उपसेय का साम्य यदि 
विवक्षित (बाध्य) हो तो उपभसा होती है) भी परास्त ही जाता है बयोकि इस लक्षरा 
की पअ्रतिव्याप्ति व्यतिरिक मे रहने वाले साहश्य में हो जाती है। व्यतिरेक में भी जो 
साइश्य रहता है वह उक्त विशेषणों से युक्त होता है ग्रता उपमालड्डार का विषय 
ही जाएगा | 
प्राचोन श्रालदुारिक का संत 

एक अन्य प्राचीन प्रालड्भारिक के द्वारा निर्मित लक्षण भी झनुबित सिद्ध किया 
है। वह लक्षण इस प्रकार है+-- 


७, भर, ९, पु. ६ 
८. प्र, रे, पु, २४४ 
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'उपमानोपमेयत्वयोग्ययो रथँयोद यो: । 
हृथ साधम्यंमुपमेत्युच्यते काव्यवेदिशिः ।।* 


श्र्थाव्‌ उपमाव भ्ौर उपभेय होने योग्य दो श्रर्थों का जो भ्राह्नादकारी 
(सुन्दर) साधम्यं है वहू उपमा है। 


पण्डितराजकृत खण्डन 
(१) इस लक्षण का भ्रनी चित्य इस कारण है कि इसमे 'हुद्यता' मात्र कह 


देने से ही श्रभीष्ट श्रथ प्राप्त हो. जाता है श्रतः तदतिरिक्त विशेषणो के देने से कोई 
लाभ नही है । 


दीक्षिताभिमत लक्षण 
अ्रप्पयदीक्षित के द्वारा दिया गया उपमा का लक्षण यह है --- 
'उपसितिक्रियानिष्पत्तिमत्साहश्यवर्णनमुपमा । 
स्वनिषेधापयंवसायि साहए्यवरणनमुपमा ।। 
हति ह्वविधमण्येतदुपमासामान्यलक्षणम्‌ ।१९ 
प्र्थात्‌ ऐसा साहश्य वर्णशोन जो उपमिति-झूप क्रिया को निष्पन्न करता हो 
(झौपम्य की स्थिति बनाता हो) उपमा है अथवा अपने ही निषेध में (साहश्य के 
निषेध मे) जिसका पर्यवसान ने होता हो ऐसा साहए्य वर्शात उपमा है ।-यह दोनो ही 
उपभा सामान्य के दी लक्षण हैं। (एक ही वस्तु का द्विधा लक्षण है, कोई भी स्वीकार 
किया जा सकता है।) श्रप्पयदीक्षित कहते हैं कि इसी मे यदि भ्रदुष्ट और भ्रव्यज़चत्व 
विशेषण जोड़ दिया जाथ तो यही उपभा प्रलद्भार का सक्षण हो जायेगा। 
(अलडू रभूतोपसालक्षण स्वेतदेवादुष्टाग्यज़ धत्वविशेषितम्‌! ।१ १) श्रर्थात्‌ उपमालड्भार 
का भिष्कृष्ट लक्षण यह हुभा कि ऐसा साहश्य-वर्णन जो उपमिति की स्थिति बनाता 
हो तथा भ्र्यजुध भौर दोषहीन हो, उपमालडूार है पभ्रथवा जो साहश्यवर्णन 
साहश्य निषेध में पर्यंवसित ने होता हो, व्यद्भध नहीं भ्रौर दोषयुक्त न हो वह 
उपमालडूर है। इसमे मुझ्य विशेष्य हैं-साहश्यवर्शनम्‌, विशेषण है-उपमितिक्रिया- 
निष्पत्तिमत्‌, स्वनिषेधापयंवसायि, भ्रव्यजुध शोर भ्रदुष्ट । 
पण्डितराजकृत खण्डने 


पण्डितराज इस पर झ्रापत्ति करते हैं कि साहश्य-वर्शान को उपमालडूार नही 
कह सकते । 


(१) प्रथम कारणा तो यह है कि उपमालद्धार है भ्र्थालद्धछार भर्थात्‌ श्रथकृत 
एक चमत्कृति | साहश्य वर्णन है एक विशेष प्रकार का शब्द जो चमत्कारी है। भ्रतएव 
जो तस्व प्र्थाव्मक है उसका लक्षण शब्दात्मक बनाना उचित नहीं । 
६, रस, १६१ 


१०. जि, भी, प्‌ २० 
११. वही ,, 
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(२) यदि उसे शब्दात्मकः बनाया भी जाय तो उसका विशेषशा “अव्य'जुधा 
देना व्यर्थ है क्योंकि शब्द कभी व्यजूध नही होता, भ्र्थ ही व्यक्ुध होता है। वर्णन 
पद का तात्पर्य थादि 'वर्गोॉनविषयीभूष/ लिया जाये, शब्दात्मक ने माता जाय, तो भी 
थहु प्रथत्मिक तो नहीं हो पाता विपयात्मक ही रहता है। भ्रत” साहश्य वर्गोत पद का 
विलक्षण शब्द प्रथवा वर्गानविषयीभूत -इत दोनों में से कोई भी भ्र्थ लेने पर वह 
उपमालझ्ार की लक्षणकोटि में नहीं प्रा सकता क्योकि बह प्रथत्मिक नहीं है । 
ग्र्थात्मक न हीने से 'झव्यज़ध' विशेषण देता भी व्यर्थ है क्योकि जो श्र्थ तक की 
कोटि मे नही आ पाता उसे फिर व्यजुच या भ्रव्यज॒भ कहना तो तितान्त श्रनुचित है । 


(३) इसके भ्रतिरिक्त केवल यह कहुने पर, कि श्रव्य'जुध और प्रदृष्ट साहएय 
जब वर्णात का विषय हो तो उपमालश्ार होता है-गथा गौस्तथा गवय. इसमे भी 
उपामालड्ूर का लक्षण सग जाता है क्योंकि गौ प्रौर गवस का जो साहए्य वरशित 
है वहू न व्यद्धथ है न दुष्ट । श्रतः प्रतिव्याप्ति होती है । 

(४) 'उपमितिक्रिय्रानिष्पत्तिमत यहू विशेषशा भी हयर्श है क्योंकि उपभा में 
ऐसा साहश्य होता ही नहीं जो स्‍भौपम्य का निष्मपादक ने हो | प्र्धाति उपभा कभी भी 
उस स्थान पर नहीं होती जहाँ साहुएय के भ्राधार पर उपभेधोपमान में उपभा ने 
सिद्ध होती हो क्योंकि ऐसा कोई स्थल चमत्कारी ही नहीं होता । प्रलद्तार वहीं होगा 
जहाँ चमत्कार होगा । चमत्कार के अभाव में वहाँ किसी प्रलद्भार का व्यपवेश नही 
हो सकता | अ्रतः जब यहूं प्रतिया ही हो गया कि शमह्कारपृर्णों साहश्य ही 
उपमालद्ूार होता है एन वे वहु चमत्कारी तभी होता है जब उपमिति की सिद्धि करे 
तो उस साहएश्य को 'उपभितिक्रियानिष्पततिमत्‌' कहना भी व्यर्थ है। प्रापातत: प्रतीत 
होने वाला, धभिष्पन्न साहए्य' चमत्कृत्याधायक नहीं होता । 


(५) स्वतिषेधापयंदसायि-इसी प्रकार उपस्ता के द्वितीम लक्षरा में जो 
'स्वलिषेधापयेवसायि' विशेषश दिया है, बहू भी प्रनुचित सिद्ध होता है क्योकि 
व्यतिरेक और प्रतस्वय में क्रशः उपमेयोपसान के साहएय का निवैध तथा उपमेय 
के साहश्य का सर्वधा निषेध ही. चमत्कृति का कारण होता है ने कि उपमेयोपसान 
का ओऔपम्य' । 

(इस प्रकार पण्डितराज ने प्रप्पयदीक्षित के लक्षगा में दिये गये साहश्य वर्रान, 
उपमितिक्रियानिष्पत्तिमत्‌, भ्रव्यफुध ग्लौर निषेधापयंबसायि ये सभी विशेष्य और 
विशेषण भ्रसड्धत सिद्ध किये ।) इसके पश्चाव्‌ एक प्रौर दोष देते हैं -- 

(६) लक्षण की श्रतिव्याप्ति---स्तनामोगे पतन्भाति कपोलाहकुटिसोइलक । 
शशादूविभ्यतो मेरी लम्बमाल इबोरगः ।। "रे 


पक काल गए हे आाब! ऋगपह कक + तापरबजोर.. जीकंफल >कता।.. >बका/एंब ते अफफधअा 


१२, रस, पृ, १६५१ 
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उक्त लक्षण की इस स्थल पर श्रतिव्याप्ति होती है। श्रप्पयदीक्षित इसमें 
कल्पितोपमा नामक ग्रलड्भार मानते हैं परन्तु पण्डितराज कहते है कि श्रप्पयदीक्षित 
का ही उपमा का लक्षण यहाँ व्याप्त होता है | क्योकि यहाँ पर उपमा वाच्य है तथा 
वही प्रधान है । उस वाक्यार्थीभृत उपसा में वे सभी विशेषण सड्भत होते है जो 
प्रप्पप ने उपमा के लक्षण में दिये है भर्थात्‌ भ्रव्यद्धथ भी है, उपसिति का निष्पादक 
भी है, दोष रहित भी है, स्वनिषेधापयंवसाथि भी है। परन्तु वास्तव मे यहाँ उपमा- 
लद्भधार नही है क्योकि भ्रलद्धार श्रप्रधान एव उपस्कारक होता है जबकि यहाँ उपमा 
प्रधान और अनुपस्कारिका है। यहाँ उपमा लक्ष्य (लक्षण की विषय) है-ऐसा नही 
कह सकते क्योकि फिर प्रधानरूप से व्यज्भथ होते वाली ध्वनिरूप उपमा का निरा- 
करणा नही हो सकेगा, वहाँ भी उपमालद्धार हो जायेगा । प्रस्तुत स्थल मे उपमानोपसेय 
के साहश्य रूप उपमा से भ्रतिरिक्त कोई वाक्यार्थ है ही नहीं कि जिसे उपभा 
प्रलर्ू त करे । 


(७) साहश्य--इसके भ्रतिरिक्त लक्षण में दिया गया 'साहश्य' पद भी व्यथ 
है क्योकि उपमितिनक्रया का निष्पादक साहश्य ही हो सकता है भश्रन्य कुछ नहीं । 
जब उपभिति क्रिया निष्पत्तिमत्‌ कहने से ही साहए्य का बोध हो जाता है तो पृन्र 
उसे साहएय पद से कहता ठीक नहीं है । केवल 'उपमितलिक्रियानिष्पत्तिमद्वर्शानमुपमा 
इतना कहने से ही प्रभीष्ट प्र्थ की प्राप्ति (भ्रवगति) हो जाती है । 


इस प्रकार अ्रपने लक्षण का निरूपशा और भश्रन्य लक्षणों का प्रनौषित्य प्रदर्शित 
कर पण्डितराज ने उपसा का स्वरूप एवं लक्षण सुस्थिर किया । 


उपभा के भेद 
पण्डितराज का सत॑ 


भेद निरूपणा के प्रस्तर्गत मुख्य रूप से मस्मट एवं भ्रप्पयदीक्षितकृत भेदों का 
ही प्रतिपादन किया है | ताहश सम्पूर्शों प्रतिपादन से यही प्रतीत होता है कि पण्डितराज' 
की हृष्ठि में भेद भ्रधिक महत्वपूर्ण नहीं थे क्योकि उन भेदो का कोई विशेष खमत्कार 
उपभा में नहीं रहता । सार अलझुर के प्रकरण में तो यह स्पष्ट रूप से ही कह 
दिया गया है कि उपमभा के पृरात्वि या लुप्तात्व झादि विभिन्न भेदो का चमत्कार नहीं 
है केवल उपसात्व' ही चमत्कारी है। विशेष रुचि एवं मतवंभिक््य न होते हुए भी 
मम्मट कृत ६ प्रकार की पूर्णोपमा एवं १९ प्रकार की लुप्तोपमा को सोदाहरण स्पष्ट 
किया गया है । तत्परभात्‌ प्रष्पयदीक्षित के द्वारा माने गये उन श्रतिरिक्त भेदों का भी 
उल्लेख किया है जो मम्मट के मत में नहीं गिने गये थे । उन सब भेदों को स्पष्ट 
करने के पश्चातु पण्डितराज ने निजी हृष्टि से उनके प्रस्य विभिन्न हृष्ठियों से पुत्र; 
भेद प्रदर्शित किये हैं । 
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उपस्का रकत्व के प्राधाार पर उपभा के भेद 
सडधुलित झूप से मम्मटानुसार उपभा के २५ भेद हैं तथा प्रण्णयदीक्षित के 
अ्रनुसार ३२ भेद है | पुतः उन भेदों को उपमा अभ्रलकुर बे उपस्कारकता की हृष्टि 
से पहन्‍्चधा विभक्त किया जा सकता है । 
उपस्कारकत्व के प्राधार पर उपमा के भेद --- 
उपभा 


| 
व्यजधध वस्तु की व्यजुध झअलझ्लार रसकी  वाच्य वस्तु की वाच्य प्रलद्भधार की 
उपस्कारिका की उपस्कोरिका उपस्कारिका कक रका उपस्कारिका 
(वस्तुष्वनि). (भलड्भारध्तति) (रसध्वनि) 
(१) (२) (१३) (४) (५) 

(१) प्रथम, जहाँ उपमालड्ार किसी ऐसे वस्तु का उपस्कार करे जो प्रधान 
रुप से व्यजुध हो । 

(२) प्लितीय, जहाँ वहू प्रधान रूप से व्यक्त होने बाते प्रलश्ारान्‍्तर का 
उपस्कार करें । 

(३) ततीय, जब बहू प्रधान रूप से व्यक्त होने बाने बिसी रस का उपस्कार 
करे । 


(४) चतुर्थ, जब किसी बा्य वस्तु का उपस्कार करे । 
(४) परचम, जहाँ किसी वाश्य भ्लझूु।र का उपस्कार करे । 
उक्त पाँच भेदों के भ्नुगणण से क्रमश: उक्त २५ भौर ३२ भेद १२४ झौर 
१६० ही जाते हैं । 
पाँचों प्रकार के उदाहरण इस प्रकार हैं :--- 
(१) व्यजुयम वस्तु की उपस्कारिका जैसे-- 
प्रविरतपरोपक रणब्यग्रीभमबदससबजेतर्ता महुताम्‌ । 
प्रापातकाटवानि स्फुरत्ति वचनाति भेषजातीय ।॥। १ * 


इसमे जो वस्तु व्यज़य है बहू यहू कि जो मनुष्य भ्र्थ समझकर ताहश वचनों 
का सेवन करता है वहू बिता किसी क्षोंभ के प्रस्त में सुख प्राप्स करता है। 
'भेषजानीव” पद से बाध्य होने वाली उपमा इसी व्यजुभा्ये का उपस्कार करती है । 
(२) व्यद्भभालद्भार की उपस्कारिका उपभा जैसे--- 
अद्धा ममानसलिके मृगताभिपसुम्‌, 
पड़ रहाक्षि बदन तब बीक्षय बिश्रत्‌ । 
१३६. संस, पु, १७२ 


स्फूटसाहश्यमूलक भ्रलडूार १२५ 


उललासपललवितकोमलपक्षमूला- 
श्चव्चूपुट चपलयन्ति चकोरपोता, ॥॥१४ 
इसमे प्रधान रूप से व्यद्धध होने वाला ब्रलड्भार है आ्रान्तिमात्‌ । उस 
भप्रलद्भार का उपपादक है कस्तूरी-द्रव मे युक्त मुख से सकलड्ू चन्द्र का साहश्य। श्रतः 
उपमा से उस व्य'द्रध अल'छार का उपस्कार होता है । 
(३) रस की उपस्कारिका उपमा 'दलदरविन्द- इत्यादि मे पहले कही जा 
चुकी है । (इसी प्रकार कुछ अन्य उदाहरण भी दिये गये है । 
(४) वाच्य वस्तु की उपस्कारिका--- 
अमृतद्रवमाघुरीभमृत सुखयन्ति श्रवसी सल्ले गिर' । 
नयने शिशिरीकरोतु मे शर दिन्दुप्रतिम मुख तव ॥।१ * 
इससे नयनशिशिरीकरणा-रूप वाच्यवस्तु की उपस्कारिका हैं शरत्कालीन 
चन्द्र से दी गयी मुख की उपमा । 
(५) वाच्यालडू॥र को उपस्कारिका :--- 
शिशिरेश यथा सरोरुह दिवसेनामृतरश्मिमण्डलम्‌ । 
ने सनागपि तन्वि शोभते तब रोषेश तथेदमाननम्‌ ।।' 
इसमें दोपक अलझखुार वाध्य है एवं उसको उपस्कारिका है यथा श्रादि पद से 
झभिहित उपभसा । 
रसादि वाच्य होते ही नहीं प्रतः वाच्यरस की उपस्कारिका उपमा का कोई 
स्थल सम्भव नहीं है । 
उपयुक्त उदाहरणों में से प्वितीय श्रौर पद्म उदाहरण मे एक शभ्रलझ्भार 
दूसरे, भ्लख्भार का सपरस्कारक है। भर्थायर्‌ एक अलक्ू7र उपस्कारक है, हूसरा 
उपस्काय । अलखुूर सामान्य का लक्षण करते हुए कहा गया है कि जो उपस्कारक 
होता है बह प्रलद्भार होता है अत' यहाँ विरोध होता है कि उपस्कार्य हीने पर वह 
प्रलक्वार कैसे होगा। उस विरीध का परिहार इस प्रकार करता चाहिये कि जिस 
प्रकार ताटझूादि कर्शाभरण कामिनी के कर्ण के प्रति उपस्कारक होते हैं परन्तु 
प्रापण (बाजार) में बिकते समय वही प्रन्य रत्नादि के प्रति श्रलद्धार्य हो जाते हैं 
ठीक उसी प्रकार रसादि के सान्निष्य मे जो उपमभाद श्रलद्धार श्रलद्धार रहते है 
अर्थात्‌ उपस्कारक रहते हैं वही किसी श्रन्य श्रप्रधान प्रलड्भधार के प्रति श्रलद्धाय॑ भर्थात्‌ 
उपस्कार्य हो जाते हैं। भतः उक्त श्राशडूा भ्रापत्तिजनक नही है| अ्लद्धायं होने पर 


भी वह अ्रलद्धार इसलिये कहलाता है क्योकि उसमें उपस्कारकता (उपस्कार करने 
की शक्ति) हैं । 





१४. रस, पू १७२ 
१४. रस, पृ. १७४ 
१६. रस, प्‌ १७३ 


१२६ रसगगाधर ' एक समीक्षात्मक भ्रध्ययन 


यह उपस्कररा भी द्विषा होता है - साक्षात्‌ एवं परम्परया । प्रर्थाव्‌ कही तो 
उपमालड्भार साक्षाय्‌ मुख्यार्थ का उपस्कार करती है भ्रौर कही वह मुख्यार्थ के 
उपस्का रक का उपस्कार करके परम्परया मुख्यार्थ की उपस्कारिका होती है । साक्षादू 
पस्का रिरगी उपसा के उदाहरण के लिये उपयु क्त सभी पद्म लिए जा सकते हैं । 
परम्परथा उपरकारिणी उपभा का उदाहरण यह है : 
नर्दान्‍त मददस्तिन: परिलसन्ति वाजिम्नजा 
पठन्ति विरदावलीमहितमस्दिरे बन्दित, । 
इद तदर्वाध प्रभो यदवधि प्रवृद्धा न ते 
युगान्तदहनोपमा नयनकोशशोशदाय तिः ।। १४ 
इसमे प्रधान है रतिभाव (राजविषयक्ष रति) उसका उपस्झारक है जैसे ही 
झापका क्रोध उत्पन्न होता है बसे ही शत्रु भ्रो की सम्पत्ति नष्ट हो जाती है, इत्याकारक 


बाध्य प्र्थ, जो वस्तु रूप है, एवं उस पअ्र्ध की उपस्कारिका है नगन की रक्तिमा भौर 
प्रलयारित की उपभा । 


साधारण धर्म के श्राधार पर पुनः पशविध भेद 
उक्त भेद पुन साधारण धर्म के वैभिष्य मे पडधा विभक्त हों सकते है - 
साधारणा धर्म के झाधार पर उपभा के भेद 
उपभा 


५७७॥७७॥७४७७०७०७७७४/ ०६७० ३ ,०2५/०# ००००० । | 








_ पपलरकटाई ॑ँ-4मलपकपनेकअगिन ए८चर+>क, 


| 


अनुगामिधर्मा- केवलबिम्म-. विश्वप्रति- कि कम प्राक्षिप्त शब्दात्मक 
भारित प्रतिबिम्बनाव बिम्बमाव भाव से पोषित धर्माधा० धर्माषा० 
युक्त धर्माधा० युक्त प्रनु- पिम्मप्रतिबिस्व- 


गामि भर्माता, भावयूक्त धर्माधा 
(१) जहाँ बहू धर्म भ्रनुगामी हो । 
(२) जहाँ वहू धर्म केवल ब्रिम्बप्रतिध्िम्बभाव रूप हो । 
(३) जहाँ बहू भनुगामी एवं जिम्बप्रतिबिस्थभाव से मिश्चित हो । 
(४) वस्तु-प्रतिवस्तुभाव से पोषित बिम्मप्रतिविम्बभाव से युक्त हो । 
(१) जहाँ वह आ्राक्षिप्त होता हो | 
(६) जहाँ वह शब्दात्मक हो । 
भनुगामी धर्म पर प्राधारित उपमा का उदाहरण यह है--- 
शरदिव्दुरिवाक्ला[दजनकी शघुनस्दत:ः । 
बनखजा विभाति सम सेकत्राप इवाम्बुद: ४ 
१७, रत, पृ. १७६ 
१८, रस, पू, १७४ 
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इसमे पूर्वार्थ मे एक ही बार साधारण धर्म का--आ्राह्नादजनकत्व का--कथन 
हुआ है जिसका उत्तराधे मे भी अ्रन्वय होता है। भ्रत वह अनुगामी धर्म है। 
बिम्बप्रतिबिश्वात्मक धर्म का उदाहरण, जैमे--- 
कोमलातपशोणाअसन्ध्याकालसहोदर । 
काषायवसनो याति कुड्ू मालेपनों यति ॥]«& 
इसी पद्च का उत्तराध दोनों प्रकारों से मिश्रित तृतीय प्रकार के धर्म का 
उदाहरण है । तृतीय प्रकार के भी तीन भेद है--जहाँ विशेषण मात्र ही बिम्बप्रति- 
बिम्बभाव हो वहाँ प्रथम, जहाँ विशेष्यमात्र भे बिम्बप्रतिबिध्वभाव हो वहाँ द्वितीय, 
एवं जहाँ दोनो में बिस्वप्रतिबिम्ब भाव हो वहाँ तृतीय भेद होता है । 
इस प्रकार इन तीनो उपभेदो को तथा शेष तीन प्रकार के धर्मो मे से भी 
प्रत्येक को रसगज़ाधर में सोदाहुरण स्पष्ट किया गया है। (विशेष प्रयोजन के 
प्रभाव मे वह सब यहाँ अनुद्भ त है ।) 
उपयु क्त छहो प्रकार के धर्मों का परस्पर मिश्रण होने पर अन्य भेद भी हो 
सकते है | 
इसके श्रतिरिक्त यह साधारश धर्में कहीं वाच्य होता है, कही लक्ष्य श्रौर कही 
वयज्भघभ । वाच्य एव व्यजूधधर्मों के स्थल उपयु क्त उदाहरणो मे प्रदर्शित हो चुके है।* 
लक्ष्य साधारण धर्म का उदाहरण यहु है *--- 
सर्प हव शान्तमूर्ति , श्वेवाय मानपरिपूर्ण । 
क्षीय इव सावधानों मर्कंट इव निष्कियों तितराम्‌ ।।) 


इसमे सर्पादि उपमानवाचक पदों के बल से शान्तमूर्ति श्रादि पदों से अ्शान्त- 
मूति आदि प्रथों की लक्षणा हो रही है श्रत. भ्शास्‍्तत्व श्रादि धर्मों का प्रतिपादन 
लक्षणा से होता है । 
साधारण धर्म के भेव 

साधारण धर्म पुन. तीन प्रकार का होता है--उपादेय, श्रनुपादेय भौर 
उपादेयानुपादेय । जिस साधारणा धर्म को शब्दत, कहने की तियमत' श्रपेक्षा होती हो 
बहु उपादेय होता है । जैसे---नीरदा इव ते मान्ति बलाकाराजिता भठा ।” इत्यादि 
बलाकाराजिता' रूप श्लिष्ट शब्दात्मक घर्मं (बलाका से सुशोभित, बल और आकार 
मे अजित) । इस प्रकार के धर्मों की प्रसिद्धि न होने से उनका कथन आवश्यक होता 
है, उसके भ्रभाव मे उपमा और उपमान से साहश्य की प्रतीति सुकर नहीं होगी ।* * 


का मकंनॉजक अबकी पाता पारेक ब+6+ ९" 





जज भर  अकया- -23« आखरी -यमव्कए पा जन 


२०, रस, पृ, १७२-१७१ 
२१. रस, पु, १७८ 
२२, रस, पू, २२३ 


श्य्प रसगंगाधर '* एक समीक्षात्मक अध्ययन 


जो साधारण पर्म प्रसिद्ध हो एवं शब्दतः कथित ने होने पर भी जिनका बोध 
नियमत हो ही जाता है वह भरनुपादेय धर्म होते हैं। जँगे 'अरविन्दमिव मुखम्‌' इत्यादि 
में सुन्दरत्व धर्म का उपादात झ्रावश्यक नहीं है क्योंकि भ्ररविन्दर और मुख में सौदद्य 
के अतिरिक्त कोई साधम्यं प्रसिद्ध ही नही है | प्रतः यह धर्म प्रनुपादेय है ।* 

उपादेयानुपादेय धर्म का उदाहरण है 'शद्भुवत्याण्डरूच्छति ।' इसमें पाण्डरत्व 
धर्म उपादेवानुपादेय है। 'शद्भुवत्‌! पद से सर्देव श्वेतत्वस्प्नर्म की ही प्रतीति होगी 
अ्रन्य किसी वर्ण की नही, श्रत इस दृष्टि से उसका कथन भ्रनुचित है। परन्तु शद्ध 
गौर छवि में श्वेतत्व धर्म ही साधारण धर्म के रूप में प्रसिद्ध हो ऐसा नहीं है | वह 
साहश्य वतु लत्वादि ग्रन्य धर्मों के श्राधार पर भी हो सकता है। भ्रतः किस धर्म के 
भ्राधार पर साहश्य का वबरणत किया गया है इसे स्पष्ट करने के लिए 'पाण्डरत्व' धर्म 
का उपादान प्रावश्यक है। भ्रत, पाण्डरत्व धर्म उपादेयानुपादेय है ।* ४ 


इस प्रकार साधारण धर्म तीन प्रकार का होता हैं । 


प्रकारान्तर से उपसा के भ्रष्ठधा भेद 

पुन' एक दूसरी दृष्टि से इसके! श्राठ भेद किये जा सकते हैं। जिस प्रकार 
रूपक भ्रलझूर के सावयव झौर निरवयत के प्रभेक भद होते हैं उसी प्रकार उपमा 
में भी बह भेद होते हैं - 


कक 





'ऋश्शाफफ शा फरहान 


२३. से. पू, २२१ 
२४. रस. पु, २२१ 
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केवल निरवयवा में केवल का तात्पय है माला के भ्रन्तर्गत ने होना झौर 
निरवयवा का तात्पय है कि प्रस्य उपमा की श्रपेक्षा न करना । इसके उदाहरश 
उपयुक्त पद्यों में से अनेक पद्म हो सकते हैं| द्वितीय भेद का उदाहरण यहु है--- 
प्राक्नादिनी नयनथों रचिरंन्दवीय 
कण्ठे कृताति शिशिराम्बुजमालिकेव । 
झानन्दिती हृदिगता रसभावनेव 
सा नैव विस्मुतिपथ मम जातु याति ॥।) * 
इसमें एक ही उपभेय की अनेक उपमानों के साथ उपमा दी गई है अत. 
मालारूपा है परन्तु किसी भी उपमा को प्रन्य उपसा की भ्रपेक्षा नही है भ्रत्ः 
निरवयवा है। एवं यहाँ सालारूपनिरतयवा उपसा का उदाहरण है। 
इसी प्रकार भग्य उपभा के भेदी की भी ऊहा कर लेती आाहिये । (पण्डित- 
राज ते प्रत्येक भेद का उदाहरण दिया है । ) 
इन सब भेदों को यदि सम्मठादि के अ्रनुसार प्रतिपादित सम्पूर्णो भेदी के साथ 
मिला दिया जाए सी प्रसंख्य भेद हो जायेंगे । निष्कर्ष यहु है कि इस प्रकार सूक्ष्म 
हष्टि से उपमा के इतने ग्रधिक भेद हो सकते हैं कि जिनकी इयता नहीं है । 
पुमए्ष 
उपसा का बातयत्व, लक्ष्यल्थ व व्यदूग्यल्थ से जिधानिभाजन 
यवि इंग, यथा प्रावि शब्दों का साक्षात्‌ उपादान होता है तो उपमालदुूर 
बाख्य होता है। इन पदों के भ्रभाव में वहु ब्यजूुप गा सक्ष्य होता है। बाध्य सपमा 
का उदाहुरण ऊपर प्रनेकश: श्र ही शुका है। लक्ष्योपभा का उदाहरण मह हैं 
नीवीं नियम्य शिधिलामुपसि प्रकाश- 
मालोग्य वारिजह॒श' शयन जिहासों, । 
नैबावरोहति कदापि व समानसार्गे 
नामिनिभा सरसिजोदरसोदशथा! ।॥।* * 
इसमें 'सोदरा' पद का मुख्या्स- एक ही उदर से उत्पन्न-बाधित है। प्रंतः 
उस पद की लक्षणा से सहशरूप भ्र्थ की प्रवगति हीती है। उस लक्षणा का प्रयोजन 
है शोभा में समान भाग ग्रहरा करता! इत्याकारक श्रथे । 
उपभालदार व्यजुभ--- 
प्रद्वितीयं रंवात्मान मत्वा कि चर हृप्यसि । 
भूमण्डलमभिद॑ मूद केत वा विभिभालितम्‌ ।१४ 
२५, रस,पू, १३९... 
२६. रस, पृ, १७६ 
२७, रस, पृ, १७६ 
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इस पद्म मे 'मेरी प्रिया का मुख, जो कभी बाहर न निकलने के कारण तेरे 
द्वारा भी नहीं देखा गया, तेरे समान है” यहू उपमारूप श्रथे व्यज्भरय होता है एव उस 
उपमा से उपस्कार हो रहा है उस श्रसूया का जो वक्त निष्ठ है एवं ध्वनित हो 
रही है । 


इत्थम्प्रकारेश पण्डितराज ने विभिन्न हृष्टियों से उपमालड्भार के विभिन्न भेदो 
का निरूपण किया है । 


सम्मट का भरत 


सर्वप्रथम उपमा के दो प्रकार होते हैं--पर्णा और लुप्ता । (जहाँ उपमा के 
त्ञारो भ्रद्ध-उपमान, उपभमेय, धर्म, वाचकपद-उपस्थित हो वहाँ पूर्णा उपमा तथा जहाँ 
इसमे से किसी का भी लोप (अनुपादान) हो वहाँ वह लुप्ता उपमा होती है ।) 
तदनुसार उपसा के १६ प्रकार होगे--- 


१२२ 


रसगंगाघर *' एक समीक्षात्मक अ्रध्ययन 


4 4208. 4429 





(६६) (६३) ($8 ) 
एपष्टेसिड ५ ॥2॥४विफिकक... एड प४ 


| । | 





(5) (») (#») (६६) 








(०३ ) (३) (») 
392॥0:7४ 


अछाड उभ्ाध्याआधफ कफ छ 


| || | 


(») (ए६) (टै) (४) 


स्फुटसाहश्यमूलक अलज्कार १३३ 


पूर्णोपभा--पुर्णो पमा के दो भेद होते है--श्रौती और श्रार्थी । ये दोनो भेद 
भी तीन-तीन प्रकार के होते है---वाक्यगा (वाक्य मे रहने वाली), समासगा (समास 
में रहने वाली) तथा तद्धितगा (तद्धित प्रत्ययो में रहने वाली) भ्रत सकल रूप से 
प्रापषिमा के छह भेद होते हैं । 
सुप्तोपसा--लुप्तोपमा सात प्रकार की होती है--उपमानलुप्ता, घर्मलुप्ता, 
वबाचकलुप्ता, धर्मोपमानलुप्ता, वाचकधमंलुप्ता, वाचकोपमेयलुप्ता, तथा धर्मोपमान- 
वाचकलुप्ता । 
इनमे से उपमानलुप्ता दो प्रकार की होती है--वाक्यगा और समासगा । 
धर्मलुप्ता पाँच प्रकार की होती है। श्रौती वाक्यगा, आ्रार्थी वाक्यगा, श्रौतों 
समासग।, श्रार्थी समासगा, श्रौर श्रार्थी तद्धितगा । 
याचकलुप्ता के समासगता, कर्मक्यज्गता, श्राधारक्यज्गता, क्‍्यज़ुता, कर्मण- 
मुल्गता, कतृ णमुल्गता-ये छः प्रकार होते है । 
धर्मोपमानलुप्ता दो प्रकार की होती है---वाक्यगता झौर समासगता । 
वाचकधमलुप्ता विवगता और समासगता दो प्रकार की होती है । 
बाचकोपमेयलुप्ता एक ही प्रकार की होती है । 
धर्मोपमानवाचकलुप्ता केवल समासगता ही होती है । 
इस प्रकार सकलरूप से पूरणोपिमा ६ प्रकार की तथा लुप्तोपमा १६ प्रकार 
की होती है । 
इन सभी भेदों के उदाहरण क्रमश: इस प्रकार हैं -- 
(१) पूर्णा श्रौती वाक्यगा उपमा-- 
ग्रीष्मचण्डक रमण्डलभीष्मज्वालसस रण॑तापितसुर्ते । 
प्रावृषेण्य इब वारिघरो में वेदना हरतु वृष्णिवरेण्य ॥॥*० 
हस पद्म में उपमान-वारिधर शौर उपमेय-भगवात्र तथा साधारण धर्म-वेदना 
को दूर करना, तथा वाचक शब्द 'इव' इन सबके विद्यमान होने से पूर्णोपमा है और 
उपमा-वाचक इस शब्द का कथन होने से श्रौती है । 
(२) पूर्णा श्रौती समासगा-- 
हरिचरणकमलनखगराकिरणश्र णीव निर्मला नितराम्‌ । 
शिशिरयतु लोचत मे देवब्नतपुत्रिशणी देवी ॥।* * 


इस पद्म में 'किरणाश्रणी' पद के साथ 'इब पद का समास हुभ्रा है। भरत 
यह उपभा समासगता है । 


अत. कला ॥ंर्कशाम असम 


२७, रस, पृ, १६४ 
२६, रस. पृ. १६४ 
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(३) पूर्णा श्रौती तश्चितगा--- 
निशिलजगन्महुनीया यस्थामा नवपयोपरवत्‌ । 
ग्रस्युजबद्विपुलतरे नयने तदब॒हा सश्रये रागुगाम ||? * 

इसमे पूर्वार्ध मे “अति (पयोधरवत्‌)प्रत्ययथ का विधान 'तत्र तस्येव” इस पाशिनि 
मूत्र के अनुसार साहश्य के भ्र्थ में हु हैं | प्रतः श्रौती है । 

(४) पूर्णापमा प्रार्थी बाबयगा--- 

प्राणापहरशेनासि तुल्यों हालाहुलित में । 
शशाडूः केन मुर्धेन सुधांशुरिति भाषित: ॥। 7" 

इसमे हलाहुल उपमान, सुधांशु उपमेय, प्राशापहरणाकतृ्‌ त्व' समानधर्म भौर 
तुल्य: वाच्रक शहद है भ्र्थात्‌ पूर्रा उपभा है। 'तुल्य:' पद साहश्य का वाचक नहीं है, 
बोधक है भ्तः प्रार्थी उपसा है । 

(५) पूर्णा प्रार्थी समासगा-- 

ग्रामगदमेन लोकानामातापहरणोेन बच । 
कलाधरतया शापि राजप्रविस्यूपमोी भवात्‌ 7 

'इम्दूपम' पद समस्त पद है जिससे उपभा व्यक्त हो रही है श्रत, समासगा 
सपा है । 

(६) पूर्णा प्रार्भी तम्ितगा का उदाहरण वही है जो श्रौती तम्वितगा का है । 
इसके उत्तरा्धें में 'प्रस्तुजवत्‌' पद में 'बलि' प्रत्यय पाशिनि के 'तेन लुल्य॑ क्रिया चेद्र्ति:' 
सूत्र के प्रनुसार तुल्य' के 'साहए्ययुक्त' प्र्थ में हुपा है। भततः प्रार्थी उपभा है । 

(७) उपमानलुप्ता वाक्यगा--- 

पर्य तुलामधिरोहसि लोकोत्त रमशॉपरिमलोदूगार: । 
कुसुमकुलतिलक चम्पक ते बय॑ ते जातु जानीम! ३ 

इसमें चम्पक उपभेय है एवं उसके उपभास का लोप है भ्रत: उपभानलुप्ता 
उपमा हैं। लोकोत्तरवर्णादि साधारण धर्म भौर 'तुलाम्‌' वाचक पद है । 

इसी को यदि ये लामभिरोहुसि' कर दिया जाय हो समासगा सपमा का 
उदाहरण हो जायेगा । | 

इस पद्म को, उपसानाभावका साहश्यभाव में पर्मेब्सान सासकर प्रमस्तय का 
उदाहरण नहीं मालना चाहिये क्योंकि 'व्य ने जानीम. से थहू स्पष्ट होता है कि 
उपमान का चितास्त प्रभाव नहीं है, बहू है, परम्तु हम सहीं जानते । प्रभात अपना 

भ्सवंक्षत्व ही उपमानाभाव का कारण है साहश्य का भ्रभाव नहीं । 


ह०, रक्ष, पृ, १६४ 
११९, शस, पू, १६४ 
३१९, बही पृ, १६४ 
३३, रस, पृ, १६४ 
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(८) घधर्मलुप्ता वाक्यगा श्रौती--- 
कलाधरस्थेव कलावशिष्टा विद्रूनमुला लवलीलतेव । 
भ्रशोकमूल परिपूर्णशोका सा रामयोषा चिरमध्युवास ।।ट ४ 


इस पद्म में बहू साधारण धर्म उक्त नहीं है जिसके भ्राधार पर सीता और 
लवलीलता का श्ौपम्य कहा गया है | भत. घर्मलुप्ता है। इर्व पद के होने से श्रौती 
ध्रौर वाक्य में होने से वाक्‍्यगा है । 
(६) धर्मेलुप्ता वाक्यगा श्रार्थी-- 
कोपेइपि वदन तन्वि तुल्य कोकनदेन ते । 
उत्तमानता विकारेइपि नापेति रमणीयता ।।३* 


इसमे भी कोकनद (रक्तकमल) एवं रमणीमुख के साहश्य का आधारभूत 
धर्म भनुक्त है, एवं 'तुल्यम्‌' पद का प्रयोग होने से भार्थी है । 
(१०) भर्मलुप्ता समासगा श्रौती झ्रार्थी तथा तद्धितगा श्रार्थी- 
सुधेव वाणी वसुधेव मुरति: सुधाकरश्रीसहशी च्‌ कीति: । 
परयोधिकल्पा मतिरासफेर्दोमट्रीतलेउन्यस्य नहीति मन्ये ।।॥३%$ 


'सुधेव और “वसुधेव' मे समास होने से समासगा, इव का प्रयोग होने से 
श्रौती और वाणी तथा सुधा, वसुधा एवं मृ्ति के साधारण धर्मों का कथन न होने से 
धर्मलुप्ता उपमा है । उत्तरा्ध मे 'पयोधिकल्पा' मे 'कल्पपू” प्रत्यय होने से तद्धितगा है । 

कल्प्प्‌ प्रत्यय ईषदसमाप्लि' (थोड़ा कम होना) के श्रथे में प्रयुक्त होता है जो 
एक प्रकार से साहश्य का ही दूसरा रूप है । 

(११) वाचकलुप्ता समासगा उपभा का उदाहरण पूर्वोक्त 'दलदरवबिन्द- 
सुन्दरम- 3५ हृत्यादि पद्ष ही है। उसमें वाचक पद का भ्रभाव एव समस्त पद से 
उपमा का प्रतिपादन किया है । 

(१२) कर्माधारकयज्णता क्यज़ता-- 

मलयानिलमसलीयति मशिभवनं काननीयति क्षणत. । 
विरहेश विकलद्ददया निर्जेलमीनायते महिला ॥। * 

हसमें 'अनलमिवाचरति” इस भ्रर्थ मे श्रनल शब्द मे “उपमानादाचारे सूत्र से 

तथा कानन पद में उसी सूत्र के अधिकरणाच्च' इस वातिक से क्‍्यच्‌ श्रत्यय हुआा 





है४॥ रस, पृ. १६५ 
३१४. रस, १. १९६ 
१६, रे, पु, १६६ 
१७, रस, १, १४४५ 
३०, रस, पू, १६६ 
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है । 'तिर्जेलमीन' शब्द में 'कतु क्यर सलोपएश्ञ' इस सूत्र से क्यडः प्रत्यय लगा है। 
इन प्रस्ययों के प्रयोग में ही उपभा है | ?* वाचक शब्द का प्रभाव है ही । 
(१३) ऑऔपम्पवाधकलुप्ता कह कर्मंरगमुल्यता---- 
निरपाय सुधायाय परयस्तव पिबरस्ति ये । 
जह्नू जे निर्जरावासं वसस्ति भुवि ते नरा' ।॥४ 


इस पद्म में 'सुधापायभ्‌' का प्रर्थ है सुधा के समान! भौर 'निर्जेराबासस्‌' का 
प्र्थ है 'मिजेर (देवता) के समाम' । दोनो ही पदों में णमुझ प्रत्यय का प्रयोग हुआ्ा 
है। 'उपमानात्‌ कर्मरिं। चर! इस सूत्र के भ्रनुसार 'सुधापायम” में सुधारूप उपसान 
कर्म के उपपद होने से श्रौर निर्जरावासम्‌ में निर्जेर रूप कर्ता उपमालत के उपपद होते 
से महू प्रत्यम हुआ है ।* " इक्हीं प्रत्ययों के प्रयोग से उपभा की स्थिति है इसलिये 
करत कम णमुस्मता उपसा है । 
(१४) धर्मोपमानलुप्ता वाबबंगा भ्रौर समासगा-- 
गाहितमशिल विधिन परितों हृष्शाएथ अिटपिन: सर्वे । 
सहकार न प्रयेदे मधुपेन तथापि ते सम जगति ॥** 


इसमें भाज़वृुक्ष का तथा प्रत्य उपसान के सध्य साधारण धर्म का तथा 
उपमान का कथत नहीं हुआ है भ्रतः धर्मोपमान लुप्ता है। यह बाक्यगा का उदाहरशा 
है । इसी में मदि “भवत्समम्‌' कर दिया जाय तो समासगा उपभा हो जागेगी। 
(१६) भौपम्यवाचकंमंलुप्ता गिवद्मता- -- 
कृचकलशेष्यबलानामलकायामथ, परयोनिधेः पुलिने । 
क्षितिपाल कीर्षयस्ते हारस्ति हरम्ति हीरस्ति ॥४3 


इसमें हार, हुर भौर हीर शब्दों में प्राभार प्र में गिवप्‌ प्रत्यय हुप्रा, परणाय 
उसका लोप हो गया जिससे मह धातु रूप हो गये हैं । यह शब्द लक्षण से हार विसा- 
हश्य का बोध कराते हैं। भ्रत: विब्गता उपसा है। बाजक पद शोर साधारण धर्म 
का अनुपादान होने से वाजकभमंलुप्ता उपभा है | 
(१६) भौपम्य-वाचक-धर्म-छुप्ता समासेग।-- 
शोशाधरांशुसम्मिन्नास्तम्बि ते वदनाम्बुजे । 
केसरा इव काशसतो काम्तदस्तालिकास्तय: [४४ 
३६९, दे, परि, ख-७ 
४०... रस, पूं, १६९७ 
४१, दे, परि, स्र...७-० 
४२, रस, पृ, १६७ 
हट, रस, १, १६७ 
४४, रस, पु. १६७ 
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यहाँ बदनाम्बुजे' पद में समास होने से रामासगा है। वाचक शब्द और 
साधारणभघर्म का लोप होने से बाचकथधर्मलुगत है । 
(१७) झौपम्पवाचकोपमेयलुप्ता क्यज्णता, धर्मोपमानवाचकलुप्ता समासगा 
उपमा-- तथा तिलोत्तमीयन्त्या मृगशायकचक्षपा । 
माय मानुषो लोकों नाकलोक इवाभवत्‌ ।।४४* 
इसमें तिलोत्तमीयन्त्या पद में कयत्र प्रत्यय का प्रयोग हुआ है ।** उसका तात्पय॑ 
होता है तिलोत्तमासाहश्य मे । भ्रत क्यचूगता है परन्तु वाचक शब्द ्ौर स्पष्ट रूप 


से प्रतीत होने वाले उपभेय (ग्रात्महूप) का उपादान न होने से वाचकोपमेयलुप्ता 
झपमा है । 


'मृगणावक्रचक्षुपा' पद से धर्मोप्मानवाचकलुप्ता उपमा है। इस पद का श्रथ 
है 'मृगशावक के चक्षु के समान चक्षु वाली जिसमे न तो मृगशावक के चक्षु का-- 
उपमान का--कथन हुआ है, न साहश्याथंक किसी वाचक शब्द का एवं न उन दोनो 
में रहते वाले (उपभेय श्रौर उपमान में रहने वाले) साधाररणधर्म का ही । इस प्रसज्ध 
में 'मृगशावकचक्षपा' पद का नैयरायिक और वैयाकरण दृष्टियों से विग्रह करके 
उसके उपमोदाहरशात्य पर विचार किया गया है ।) ४० 
पण्डितराजकृत खण्डन 


वाचकलुप्ता के कर्माधारक्यजगता क्यजूता उपमा का जो उदाहरण मम्मठ 
ने दिया है उसी का खण्डन पण्डितराज ने किया है। काव्यप्रकाशगत वह पद्च इस 
प्रकार है 
पौर सुतीयति जन समरान्तरेष्सा- 
सन्त पुरीयति विचित्रचरित्रच्रुच्च . । 
नारीयते समरसीम्नि कृपाणपारो- 
रालोक्य तस्य चरितानि सपत्नसेता ॥४ 
पण्डितराज कहते हैं कि यह उदाहुरणा वाचकलुप्ता का उदाहरण नही बन 
सकता क्योकि इसमे धर्म का भी लोप है। धर्म का लोप कैसे है इसके लिये तके देते हैं- 
(१) साधारण धर्म वही होता है जो उपमा का प्रयोजक हो (उपभाप्रयोज- 
कतावच्छेदक हो) । ताहश धर्म के वाचक शब्द का न होना ही है धर्मलुप्ता उपमा 
का स्वरूप । उपयुक्त पद्म मे ऐसे किसी साधारणधर्म का कथन नहीं हुआ है जो 
उपमा का प्रयोजक हो । 


अभारराापाााल्काथमानिमभकतें कान /गाआधिकर 


४५. रस पृ. १६६ 
४६, दे, परि, ख-७ 
४७, रस, पू, १६८ 
$प,. का. प्र, पृ. १४४ 


| अकनननररनपनअक-अलकक अल. 
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(२) क्यच्‌ ग्रौर क्‍्यड प्रत्ययो का वाच्य प्राचार रूप अर्थ साधारणत्रर्म 
नही हो सकता क्योंकि वह केवल घर्म-रूप ही है, उपमा का प्रयोजक नहीं है। 
'तारीयते सपत्नसेना' इसमे व्यद्भब होने वाले कातरता आदि धर्मों से अभिन्न होकर 
ही आचार रूप धर्म साहश्य का प्रयोजक होता है, स्वतन्त्र रूप से नहीं । 


(३) उपमा के प्रयोजक रूप से (उपमाप्रयोजकतावच्द दकरूपेण) ही साधारगा- 
धर्म का अभाव होना घर्मलोप कहलाता है-यदि ऐसा नहीं मानेंगे तो 'मुखरूपभिद 
बस्तु प्रफुल्लमिव पड्धुजम” इसमे पूर्णोपष्मा हो जायेगी क्योकि मुख-उपमेय, पद्धूज- 
उपमान, वस्तुत्व-साधारण धर्म और इव-वाचक शब्द का कथन यहाँ हुआ ही है । 
वस्तुत्व धर्म उपमा का प्रयोजक न होते हुये भी उभय साधारण तो है ही । 
इम प्रकार के सहतरूप से उपमा २५ प्रकार की है ६ प्रकार की प्र्रोपमा भौर 
१६ प्रकार की लुप्तोपमा | 
भेद सम्बन्धी ग्रप्पयदीक्षित के कतिषय मत :-- 
प्रथम मत--- 


मम्मट के ग्रभिमत भेदो के अतिरिक्त भी कुछ भेद है णो इस प्रकार हैं '"-- 
लुप्तोपमा 


हे अाछ आए आए 2; 


उपमान- धर्म वाचक- धर्मोप- वाचक- वाचकोप- धर्मोपमान- वाचकोपमान- 
लुप्ता लुप्ता लुप्ता मानलुप्ता पर्मलुप्ता मेयलुप्ता वाचकलुप्ता लुप्ता 
| (७) 
तद्धितगा 
(१) जा गा तद्धितगा 
(६) 





शिनि कब का क्थिप्‌ 

होनेपप लोप होनेपर 
होनेपर 

(२) (३) (४) 


तद्धितगा 
(५) 
मम्मठ ने वाचकलुप्ता के जो ६ भेद दिखाये है उसके श्रतिरिक्त उसके तीन 
भेद और होते हैं । उनमे से पहला भेद वह है जिसमे' करतेयु पमाने” 5४ सूत्र के अनुसार 
शिनि होने पर उपमालडूार होता है। जैसे 'कोकिललापिनीः इसमे 'कोकिल इथ 
झालपति' इस झथ मे रिनि प्रत्यय है । 
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दूसरा भेद वहु है जिसमे इसे प्रतिकृतौं इसके भ्रनुसार कब्‌ प्रत्यय होता है 
तथा लुम्मनुण्ये” के श्रनुभार उसका लनोप भी हो जाता है।“" जंसे 'चम्म्चा पुरुषः 
सोधष्य य स्वहित वेब जानीते ।' इसमे च-च्ा' पद मे कन्‌ का लोप है । 

तीसरा भेद वहाँ होता है जहाँ आचार प्रर्थ मे विवप्‌ प्रत्यय होता है तथा 
फिसी अन्य पद से समान धर्म का प्रतियादन होता है | जैसे ग्राह्नादि वदन तस्य 
णरद्राकामृगाडूति' इत्यादि मे । यहाँ मुगाडूति' मे क्विप्‌ है । 

उपभानलुप्ता वाक्‍्यगा और समासगा दो प्रकार की दिखाई गयी है उसका 
तृतीय प्रकार भी होता है-तद्धितगा । 

उदाहरण के लिये--- 

यच्चो राणामस्य च समागमो यच्च तैवंधोःस्य कृत । 
उपनतमेतदकस्मादासीत्तत्काकतालीयम ।। * * 

इस पद्म मे 'काकतालीयम्‌' पद में उपमा है। इस पद में काक झ्रौर ताल पद 
का समास है तथा उसके पश्चात्‌ है छ प्रत्यय । यहाँ उपमान है तालपतनजन्यकाकवध' 
इस उपमान का वाचक पद कोई नहीं है। 'काकतालीयम मे प्रयुक्त छ प्रत्यय से ही 
सम्पूर्ण उपमा का-तालपतनजन्यकाकवन्न के समान चोरों के द्वारा देवदत का वध-- 
का बोध होता है। ग्रत उपमान-लुप्ता तद्धितगा उपमा है। (इस स्थान पर 
काकतालीय पद की वैयाकरण व्युत्यत्ति दी गयी है ।** 

वाचकोपमानलुप्ता का उल्लेख ही नहीं किया है यद्यपि वह भी लुप्तोपभा का 
एक प्रकार है। उदाहरण के लिये उपयुक्त पद्म का ही 'काकताल' पद लिया जा 
सकता है। इस पद से जिस उपमा का बोध होता है उसका श्राकार है 'काकताल- 
समागम इवा । इसमे उपमान है समागम जिसका वाचक शब्द कोई नहीं है तथा 
साहएश्य का वाचक इवादि पद का भी गब्रभाव है। अत' उपमानवाचकलुप्ता 
उपमा है। 

धर्मोपमानलुप्ता वाक्यगा और समासगा दो प्रकार की कही गयी है । वह 
तद्धितगा भी होती है। उक्त पद्च के ही तृतीय चरण को यदि हटा दिया जाय, 
क्योकि उसमे अ्रकस्मात्‌ प्राप्ति रूप साधारणधर्म का श्रभिधान हुझ्रा है, तो वह 
घर्मोपमानलुप्ता का उदाहरण बन जायेगा । यहाँ उपमा का बोध काकतालीयम पद के 
छ प्रत्यप से ही होता है इसलिये तद्धितगा है | 

वाचकधर्मेलुप्ता क्विव्गता और समासगता दो प्रकार की बतायी गई है । बह 
तद्धितगा भी होती है। जैसे, “चञ्चा पुष्ष सो$ य योउत्यन्त विषयवासनाधीन यह 
५०, दे परि ब-8 

५१ रस पृ १६६ 
५२, दे परि ज-&६ 
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स्थल है । इसमे चडचा पद में उपमा है। इसमे कन्‌ प्रत्यय का लोप हुआ है ।* उसी 
प्रत्यय के बल पर उपमा का बोध होते से तद्धितगा, स्वाहिताकरणरूप साधारण धम 
का कथन न होने से घधर्मलुप्ता और इवादि साहश्यवाचक पद के न होने से वाचक- 
लुप्ता है। श्रत वाचकधर्मलुप्ता तद्धितगा उपमा का स्थल है। 

मम्मठ के द्वारा प्रतिपादित २४ भेदों के साथ उक्त (रेखाचित्र मे अ्रद्धित ) 
७ भेदों को मिलाने से कुल ३२ भेद होते हैं । श्रत उपमा के कुल ३२ भेद है । 
द्वितीय मत 


जो धर्मलुप्ता उपमा वाक्यगा, समासगा श्ौर तद्धितगा तीन प्रकार की कही 
गयी है वह द्विर्भाव मे भी हृष्टिगत होती है। जैसे 'पट्ुपट्रदेवदत्त इसमे पट्ुसह॒श देवदत्त 
इत्याकारिका उपमा है, इसमे 'पदु' पद का द्वित्व ही साहश्य का काचक है, देवदत्त 
उपमेय है तथा पद उपमान है केवल धर्म का ही लोप हुआ है श्रतः धर्मलुप्ता 
उपभा है ।*४ 
तृतीय सत--- 


धर्मंवाचकलुप्तोपमा मे (मम्मट सम्मत) क्विब्गता और समासगता के अ्रतिरिक्त 
कर्त्‌ प्रत्यय के लोप से भी उपमा का एक भेद होता है । इसका उदाहरण है--- 
नुणा ये सेवमानाना ससारोष्प्यपवर्गति । 
ते जगत्यभजन्मत्येश्वञ्चा चरद्रकलाघरम्‌ ।॥। ** 
इस पद्य में 'अपवर्गति' मे क्विप्‌ प्रत्यय तथा 'चञ्चा' पद में कन्‌ प्रत्यय' है । 
इन्ही पदो में उपमा है। अर्थात्‌ अपवर्गे इव श्राचरति' और “'चझ्चा तरण-निर्मित 
पुत्तलिकेव' इत्याकारक उपमा है तथा वाचक शब्द और साधारणधर्म का उपादान न 
होने से वह (क्विन्गता और कन्गता-दोनो) वाचकथधर्मलुप्ता है। (सावारणधर्म 
क्रमशः सुखमयत्व और झत्महिताकृति है ।* 
इसी पद्म को यदि--- 
यद्भक्ताना' सुखलमय ससारोष्प्यवर्गति । 
ते शम्भुमभजव्‌ मत्येश्वम्चेबात्महिताकृते ॥।*४ 
इस प्रकार बना दिया जाय तो 'सुखमय. और 'आत्महिताकृते ' से 
साधारणधर्मों का अभिधान हो जायेगा ।/इस प्रकार क्विप और करत के होने पर 
साधारणपधर्म का श्रवण _भी सम्भव हो जाता है। 
४३२ दे, परि ख-६ 
भ४८ दे परि ख-१८ 


“धर्मेजुप्ता वाक्यसमासतद्धितेषु दक्िता द्विर्भावेषपि दृश्यते । 'पटुपटुदेवद्त,' इत्यन्न 'प्रकारे 
वचनस्य इति सादृश्ये द्विभावविधानात्‌ | (रस पु २२३) 

शप्ण रस पृ १७१ ह 

१६. “अज्न विवप्कनोलपि प्रत्येक वाचकधमेलोप उभयद्वापि ।” (रस प्‌ १७१) 

४७. रस पु. १७१ 
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घतुर्थ मत--- 
रूपयौवनलावण्यस्पेहणीयतराकृति । 
पुरतो हरिणाक्षीणामेष पुष्पायुधीयति ॥॥* +* 
यह पद्य वाचकोपमेयलुप्ता उपमा का उदाहरण हे। 
पञुचम मत-- 
उपमा तीन प्रकार की होती है--(१) अपने वेचित््य मात्र मे शान्‍्त हो जाने 
वाली, (२) उक्त अर्थ की उपपादिका तथा (३) प्रधानरूप से व्यड्रच होने वाली । 
प्रथम प्रकार का उदाहरण है--- 
स छिन्‍्नमुल क्षतजेन रेणुस्तस्योपरिष्टात्पवना धृत । 
अज्ारशेषस्य हुताशनस्य पूर्वोत्थितो धूम इवाबभासे ।। 
द्वितीय प्रकार का उदाहरण है-- 
ग्नन्तरत्तप्रभवस्थ यस्य हिम न सौभाग्यविलोपि जातम्‌ । 


एको हि दोषों ग्रुणसन्निपाते निमज्जतीन्दो किरणेष्विवाडू ।॥४४ 
घष्ठ समत--- 


पूर्णोपषमा में साधारणधर्म के भेद से जो नाना प्रकार होते है वे लुप्तोपमा 
में नही होते । भ्रर्थात्‌ पूर्णोपमा मे जंसे साधारणधर्म कभी बिस्‍्बप्रतिबिम्ब-भावयुक्त 
होता है, कभी अनुगामी, कही वस्तुप्रतिवस्तुभाव-युक्त इत्यादि बसे लुप्तोपमा मे 
सम्भव नही है क्योकि उसमे साधारणधर्म सदा श्रनुगामी ही होता है ।१ " 
पण्डितराजैकृत अ्रप्पय के उक्त मतो का खण्डन :--- 

प्रथम मत के सम्बन्ध में पण्डितराज ने कुछ नही कहा है। 


द्वितीयमत का खण्डन--- 

'पट्ुपटुदेंवदत्त ' इसको धर्मलुप्ता का उदाहरण नहीं कहना चाहिये अपितु 
बाचकधमंलुप्ता उपमा का उदाहरण कहना चाहिये क्योकि यहाँ वाचक शब्द का भी 
उपादान नहीं हुश्ना है। 

द्वित्व को साहश्य का वाचक नहीं कह सकते क्योकि वह साहश्य का वाचक 
नही है, द्योतक है । इस द्योतकता मे प्रमाण है कंयट के अनुसार 'प्रकारे गुणशवचनस्य'* * 
इस पाणिनि के सूत्र के प्रसद्भ में की गयी व्याख्या । 

प्रकारे गुणवचनस्य' सूत्र में गुराबचन' पद के प्रति विशेषण कौन है इसके 
समाधान में कैयट ने कहा है जिसकी द्विरुक्ति होती है उसका स्थानी प्रकृति (अर्थात्‌ 





प्र८ रस, पु, १७१ 
९ रस प्‌ २१५४ 
६०. रस, प्‌ १८१ 
६१, दे, परि, ख-१८ 


त्भ 
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पट्ट' की द्विरुक्ति हुई है पटुपटु में । पदुपदट्ु. की प्रकृति है पु) ही गुराबचन के प्रति 
विशेष्य है। इस प्रकार विशेषण रूप जो शब्द ज्ञात हो उसका साहश्य द्योतित करने के 
लिये द्वित्व होता है । भर्थात्‌ द्विवेंचन साहश्य का द्योतक हे। 
तुतीय मत का खण्डन,-- 

नुणा य सेवमामाना ससारोध्प्यपवर्गति । 

त जगत्यभजन्मत्येश्चञ्चा चन्द्रकलाधरम्‌ ।। 

इत्यादि पद्च वाचक धर्मलुप्ता का उदाहरण नही है क्योंकि-- 

(१) चड्चा' पद में साहश्य के वाचक कन्‌ प्रत्यय का लोप होने पर भी 
त चद्धरकलाधरमभजब्‌ इस ग्रश से 'चन्द्रकलाधरभजनराहित्य'ँ रूप साधारणधर्म का 
कथन हो गया है । अत इसमे धर्म का लोप कहना अनुचित है। (इसमे जिस धर्म 
को लेकर धर्मलुप्तात्व का व्यवहार अ्रपय ने किया है वह है 'स्वहिताकतृ त्व और 
जिस धर्म को लेते हुये पण्डितराज ने धर्म को उपात्त माना है बह है शिवभजनराहित्य) । 

(२) चन्द्रकलाधरभजनराहित्य को इस आधार पर साधारण वर्म न कहना कि 
उसका कथन मरत्यंरूप उपमेय के विशेषण (अभजन्मत्यं) के रूप में हुआ है, भ्रतएव 
साहश्य के विशेषण (“चच्चा इव) चच्चाके साथ उसका अन्वय नही हो सकता और इस 
प्रकार उपमान और उपमेय उभय का अन्वयी न होने से वह साधारशाधर्म नही हो 
सकता, अनुचित है, क्योकि ऐसा मानने पर उन्हीं की उक्ति से कि यदभक्ताना 
सुखमय --- इत्यादि पाठ कर देने से साधारणाधर्म उक्त हो जाता है--बिरोध होता 
है। इस परिवर्तित पाठ मे भी ससार रूप उपमेय के विशेषण के रूप में सुलमयत्व- 
रूप धर्म (सुखमय ससार ) उपात्त हुआ है । झ्रत: साहश्य के विशेषण रूप अपवर्ग के 
साथ उसका श्रन्वय नही हो सकेगा । और पूर्व स्थिति के समान उसके भी उभयाच्वयी 
न होने से उसे साधारणधर्म नहीं कहा जा सकेगा। 

(३) यदि यह कहा जाय कि सावारणुधर्म का वस्तुत नियामक है उभय- 
वृत्तित्वज्ञान (उपमानोपमेय दोनो में रहना)तों चाहे उसका साक्षात्‌ दोनों के साथ अन्वयन 
होता हो फिर भी उपमेय या उपमान के विशेषशा के रूप मे उपात्त होने से उसे 

--_- चुखम्रयत्र को ) साधप्रारणधर्म मात लेना चाहिये--तो यही हृष्टि चन्द्रकला- 
घरभजनराहित्य के प्रति भी अपनानी चाहिये । 

(४) यदि चन्द्रकलाधरभजनराहित्य को उपमेयतावच्छेदक तथा 'स्वात्महिता- 
करण को साधारणधर्म माना जाय तब नणा य सेवमानाना--इत्यादि पद्म में धर्म 
का लोप माना जा सकता है । 
चतुर्थ सत का खण्डन --- 

वाचकोपमेयलुप्तोपमा के 'हूपयोवनलावण्य--आादि उदाहरण मे व्याकरण- 
सस्मृत त्रुटि है पुरत पद के दृषित होने से । पुर शब्द को यदि नगर वाच्रक माना 
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जाये और उससे तसिल (पञ्चम्यास्तसिल्‌ ५।३।७ के अनुसार) प्रत्यय लगाकर पुरत. 
शब्द की सिद्धि मानती जाय तो उसका--हरिणाक्षियो के नगर सै यहु 
प्रथे सज़त नहीं होता | यहाँ 'पुर' शब्द का जो श्र्थ विवक्षित है-सम्मुख-बहु 
यास्तव में होता ही नही । भर्थात्‌ पूर्व श्रथे के वाचक पुर शब्द की कही प्राप्ति नही 
होती । अत पुर शब्द से तसिल प्रत्यय करके पुरत शब्द की व्युत्पत्ति नही हो सकती । 
पूर्व शब्द से यदि असि प्रत्यय किया जाय तो 'पुर शब्द बनेगा 'पुरत ' नही, क्योकि 
इसमे प्रमाण है यह सूत्र-पूर्वांधरावराणामसिपुरधवश्वेषाम ।* * इसीलिये महाकवि 
कालिदास ने अमु पुर पश्यसि देवदारुमू! ५३ इस प्रकार प्रयोग किया है । 


इसके अतिरिक्त वेयाकरणो ने भी स्पष्ट रूप से कहा है कि (त्या पुरत. 
परत ' आत्मीय चरण दधाति पुरतो निम्नोन्तताया भुवि और “'पुरत सुदती 
समागत माम्‌! इत्यादि सभी व्याकरण के अज्ञान के कारण होने वाले 
ग्रपशब्द है ।* * 
पञ>चम सत का खण्डन :०- 


ग्रप्पयदीक्षित के द्वारा किये गये उपमा के उक्त त्रिविध भेद उचित नही है 
क्योकि 

(१) उन भेदों में 'नयने शिशिरीकरोतु में शरदिन्दुप्रतिम मुखम्‌,' इस बाच्य- 
वस्तु की उपस्कारिका उपमा का सग्रह नहीं होता । 

उक्त पद्म का वाच्यार्थ है मुखदर्शन से नयनो को शीतल करना । उसकी सिद्धि 
करती है मुख के साथ चन्द्र की उपमा | अ्रत, यह उपमा वाच्य अर्थ की 
उपस्कारिका है । 

(१) दूसरा दोष यह है कि यदि यह भेद माने तो उपमालद्भार के लक्षण में 
दिया गया 'अव्यज्भयत्व' विशेषण व्यर्थ हो जाता है। स्ववेचित््य मात्र मे शान्‍्त होने 
याली उपमा तो किसी की उपस्कारिका नहीं है श्रत वास्तव में वह अ्लडूर ही 
नही है, इस प्रकार जो वास्तव में उपमा नहीं है उसको भी जब उपमा के प्रभेदों के 
ग्रन्दर समाविष्ट कर लिया तो अव्यज्भयत्व विशेषण देकर ध्वन्यमाना उपमा का 
वारण करने से कया लाभ ? (ग्रत उक्त विशेषण की सार्थकता सिद्ध करने के लिये 
यह नहीं कह सकते कि उससे ध्वनित होने वाली उपमा का निरास होता है ।) 
प्राचीनालड्ारिको ने भी स्ववेचित्य में शान्त होने वाली उपमा को उपभा कहा है । 
ग्रत उसे अनुपमा कहना ठीक नही है-ऐसा अश्रप्पयदीक्षित का कथन भी तभी उचित 
हो सकता था जब प्राचीन आालड्भारिको ने व्यद्भघोपमा का निराकरण 


निशिफी अभि चक्र भर मां)+२ राम रााां४४४७४७७७७७७७७७७७॥४ 
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६३, बही ७. 5 
६४, वही , ॥४ 
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किया होता। परन्तु वास्तव में उन्होने न तो ब्यज्चोपमा का निराकरण 
किया न स्ववैचित््यमात्र मे शान्त होने वाली उपमा का विशेष ग्रहण किया । उन्होंने 
केवल उपमा तत्त्व का ही निरूपण किया हे । अतः प्राचीनो को श्रपनी उक्ति मे 
प्रमाण मानना ठीक नहीं है । 

(३) इसी प्रकार स्ववेचित्र्यमात्रविश्नान्तोपमा को प्रबन्ध (ग्रन्थ) की उपस्का- 
रिका कहता भी उचित नहीं होगा क्योकि तब उसको अपने वेचित््य मे ही शान्त 
हो जाने वाली' कहना विरुद्ध हो जायेगा । 

(४) इसके अतिरिक्त अव्यद्भथ' विशेषण देकर उपमा का जो लक्षण बना 
उससे व्यड्भच्योपमा का निरास हुआ परन्तु उक्त प्रकारत्र4 में उस व्यद्धबओपमा का 
सज्भह किया गया है । तात्पयं यह है कि स्ववचित्यमात्रविश्वान्तोपमा जो वास्तव से 
उपमा नही है अ्रप्पयक्ृत उपमा के लक्षण से सड गृहीत हो रही है, जो नही होनी 
चाहिये थी और प्रधानरूप से व्यद्भब होने वाली उपमा का निराकरण हो रहा है 
जिसका कि सड ग्रह होता चाहिये था । इस प्रकार प्रकृत भेदत्रय मानने से अ्रप्पयक्षत 
लक्षण में भी अतिव्याप्ति और भअव्याप्ति दोष आता है । 


(५) उक्तार्थोपपादनपरा उपमा का जो उदाहरण दिया है वह भी उचित 
नही है क्योकि उसमे वास्तव में उपमा अलझ्भार है ही नहीं, उदाहरणालड्डार है । 
उपमालड्डार वहाँ होता है जहाँ दो भिन्‍न पदार्थों मे साहश्य प्रतिपादित किया जाता है । 
एवं उदाहरणालड्डार वहाँ होता है जहाँ किसी सामान्य उक्ति को उसी के विशेष स्थल 
का उदाहरण देकर पुष्ट और स्पष्ट किया जाता है । सामान्य और विशेष मे भेद 
नही होता । अनन्‍्तरलप्रभवस्य-- ** इत्यादि में गुणों के समुह के साथ रहने 
वाला एक दोष दोषत्वेन प्रतीत नहीं होता” इस सामान्य अर्थ का (जो पूर्वाध्ध से 
प्रतिपादित हो रहा है) चन्द्रमा की किरणों के साथ रहने वाला कलडू” इस विशेष 
रूप उदाहरण से पोषण हो रहा है । दोनो मे कोई भेद नहीं है। केवल विशेष कथन 
से सामान्य कथन का स्पष्टीकरणमात्र है। ब्रत' उपमालद्धार नही है, उदाहरणा- 
लद्भार है । 
षष्ठ मत का खण्डन 

अप्पयदीक्षित का यह कहना कि उपमा के लुप्ता प्रकार में उक्त भेद सम्भव 
नही है, ठीक नही हैं क्योकि 'मलय इब जगति पाण्ड्वंल्मीक इवाधिधरणि धृतराष्ट्र ' 
इसमे अनुगामी धर्म का बोध नहीं होता अ्रपितु चन्दन और पाण्डवों का तथा सर्पों 
एवं दुयधिनादि कौरवों का बिस्बप्रतिबिम्बभाव ही अवगत होता है। (यहाँ जिस 
उपमा का बोध होता है वह यह है कि जिसके द्वारा चन्दन के पमान पाण्डवों की 
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उत्पत्ति हुई वह पाण्डु मलयाचल के समान है और जिसने सर्पों के समान कौरवों 
को उत्पन्न किया वह धृतराष्ट्र इस पृथ्वी पर वलमीक (चीटी का घर) के समान 
है ।) यहाँ धर्मलुप्ता उपमा है परन्तु इसमे कोई धर्म अनुगमी तहीं है। साधारण- 
धर्म के रूप मे चन्दन और पाण्डवों का तथा सर्पों और कौरवों का बिम्बप्रतिबिम्ब 
भाव ही ग्रहण करना पडता है । 

यह आवश्यक नहीं है कि जिन पदार्थों मे बिम्बप्रतिबिम्ब भाव हो उनका 
शब्दत" कथन किया जाय क्योकि जहाँ वह शब्दत उपात्त होगा वहाँ शाब्दी 
बिम्बप्रतिबिम्ब भाव और जहाँ शब्दत उपात्त नहीं होगा वहाँ आरर्थी बिम्बप्रतिविम्ब 
भाव होगा । 

यदि आर्थ बिम्बप्रतिबिम्बभाव के समान आ्रार्थ वस्तु प्रतिवस्तु भाव नहीं 
स्वीकार किया जाय तो अप्रस्तुतश्रशसा अलड्ूार की स्थिति ही नही बन पायेगी 
क्योकि उसमे प्रस्तुत और प्रस्तुत ग्र्थ में झ्रार्थ बिम्बप्रतिबिम्ब भाव होता है । 
उपभा ध्वनि :-- 

उपमा के भेदों पर विस्तार से विचार करने के पश्चात्‌ पण्डितराज ने उपमा- 
ध्वनि पर हृष्टिपात किया है। 

जहाँ यह उपमा सम्पूर्ण वाक्य से प्रधान रूप से व्यज्ञय होती हो तो वह 
प्लड्ार न होकर ध्वनि हो जाती है। उस ध्वन्यमान उपमा को अलक्भधार उसी 
प्रकार कहा जाता है जिस प्रकार एक मज्जूषा में निहित ताटडू को ग्रलड्भार । 
मञ्जूषा मे रहते हुए वह ताटडू किसी का अ्रलद्धूरण नहीं करता परन्तु अलडूरत्व 
धर्मं से युक्त होने के कारण वह अल'ड्डार कहलाता है। ध्वन्यमान उपमा भी किसी 
को उपस्कृत नहीं करती परन्तु उपस्कारकत्व थर्म से युक्त होने के कारण वह 
अलड्धारत्वेन व्यपदिष्ट होती है । 
उपमा-ध्वनि के भेद :--- 

उपमा की यह घ्वनि दो प्रकार की होती है--(१) शब्दशक्तिमुल और 
ग्रथशक्तिमुल । शब्दशक्तिमुल जेसे --- 

ग्विरलविगलह्ानोदकधा रासारसिक्तधररितल । 
धनदाग्रम हितमूर्तिजंयतितरा सावेभौमो5यम्‌ ।। + * 

इस पद्च के दोनो अ्रर्थ इस प्रकार है-(क) जिसने निरन्तर गिरते हुए जल 
(सड्भूल्पवजल) की धारावाहिक वृष्टिसे धरातल को सिक्त कर दिया और जिसका 
स्वरूप धनदानियों के सम्मुख पूज्य है ऐसा यह सार्वभौम (चक्रवर्ती) राजा जय को 
प्राप्त करता है । 
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(ख) जिसने सतत गिरते हुए मदजल की (दान-वारि) धारावाहिक वृष्टि से 
धरशणितल को सिक्त कर दिया तथा जिसकी मूर्ति कुबेर के सम्मुख पूजित है ऐसा यह 
उत्तरदिशा का गज जय प्राप्त करे । 

इन दोनो प्रर्थों से गज इब राजा' यह उपभा ध्वनित होती है । प्रह उपमा 
शब्द के बल पर प्रतीत हो रही है अ्रतः शब्दशक्तिमुल उपमाध्वति हैं । 

अर्थ शक्तिमुल उपमा, जेसे-- 

अद्वितीय रुचात्मात हृष्ट्वा कि चन्द्र हृप्यसि। 
भूमण्डल मिद सर्व केन वा परिशोधितम्‌ ॥ 

इसमे अर्थ के बल पर प्रतीत होने वाली उपमा (चन्द्र की मुल के साथ) ही 
स्वप्रमुख है भ्रत ध्वनि का विषय है । 

इस प्रकार प्रत्येक दृष्टि से उपमा के भेदो पर सोदाहरण प्रकाश डालने के 
पश्चात्‌ पण्डितराज ने उपमा में रहने वाले आधारभूत तत्त्व साहुश्य' पर विचार 
किया है एवं उसके शाब्द बोध को भी सूक्ष्म-टष्टि से निरूपित किया है। वह श्रणश 
सिद्धान्त से भ्रधिक सम्बन्धित नही हे, विचार से सम्बन्धित है। अ्रत. यहां उल्लेशनीय 
नही है । * 7 

उपमा के दोष 
पष्डितराज का मत .-- 

उपमा के चमत्कार का अपक्षक जो कुछ भी हा वहू सब दोप है। उपमा के 
क्षेत्र में उसके कारण मुख्य रूप से यह है--कवि-समाज मे प्रसिद्धि न होना, उपमान । 
झौर उपमेय की जाति से असमानता होना, प्रमाण से ग्रसमानता होना, लिज़ से 
ग्रसमानता होता, सख्याओं से असमानता होना, भिम्बप्रतिबिम्बभाव में उपमान झौर 
उपमेय मे धर्मो का न्यूनाधिक्य, अ्नुगामी धर्म मे काल, पुरुष, विधि आ्ादि का ग्रर्थ 
भ्रनुपपन्‍त होना इत्यादि । उदाहरण के लिये कवि समाज मे अ्रप्रसिद्ध होना -- 

प्रफुल्लक ह्वा रनिभा मुखश्री रदच्छुद कुडकुमरम्यराग । 
नितान्तशुद्धा तव तन्वि वाणी विभाति कपू रपरम्परेव ॥ ८ 

इसमे मुख श्र कल्लारकी, भ्रधरोष्ठ और केशर की तथा वाणी और कपूर 

की उपमा कवियों मे प्रसिद्ध नही है | श्रतः दोष है । 
जातिगत अननुरूपता-- 
मुनि: श्ववदय भाति सतत पर्यटन महीम्‌ । 
विनिवृत्तक्रियाजात श्वापि लोके शुकायते || ४९ 
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इसी प्रकार अन्य दोषों के उदाहरणों की भी ऊहा कर लेनों चाहिये। 
(रसगज्भाघर मे प्रत्येक दोष के उदाहरण दिये गये है । ) 
यह सभी दोष यदि किसी स्थानविशेष पर चमत्कार के अपकर्षक न हो तो 
दोष नहीं रहते । जेसे--- 
नीलाब्चलेन सवृतमानतमाभाति हरिशानयनाया । 
प्रतिबिम्बित इब यमुतागभी रतीरान्तरेणाडू ॥ ४ 
इसमे यद्यपि लिड्भभेद है क्योकि उपमेय स्त्रीलिज्र तथा उपमान पुब्लिज्जन हें, 
परन्तु कवि सम्प्रदाय में प्रसिद्ध होने से तथा चमत्कार का घातक न होने से बह 
दोष नही है । 
इसी प्रकार- 
नवाड्लनेवाड्भररे$पि गन्तुप्रेष प्रकम्पते । 
इय सोराष्ट्रजा नारी महाभट इवोद्भटा ॥॥४ 
इसमे भी लिज्भधभेद है परन्तु चमत्कारापकर्षण न होने से वहु दोषरूप नही 
है । इसी प्रकार अन्य दोषो का निवारण भी किया जा सकता है । 
समवलोकन 
उपमा के सम्बन्ध मे सभी आलड्ूगरिकों ने पर्याप्त विचार किया है किन्तु 
तत्तत्‌ प्रत्येक ग्रन्थ मे केवल ग्रन्थकार का अपना ही मत प्रतिपादित हुआ है । 
पण्डितराज ने प्रथम बार अपने समय मे सर्वाधिक मान्यताप्राप्त मम्मटादि के लक्षणों 
को भी दृष्टि मे रखते हुए तुलनात्मक एवं प्रामाशिकता की सिद्धि करते हुए उपमा 
का विवेचन किया है । 
साधर्म्य को उपमा कहे या साहश्य को यह प्रमुख प्रश्न है। मम्मट ने साधम्य 
को ही उपमा माना और पण्डितराज ने साहश्य को । व्यततिरेक ग्रलड्डार के प्रसद्ज में 
पण्डितराज ने ही उपमा को साधम्यंमूलक भी कहा है, इससे यह सकेत मिलता है कि 
उनकी दृष्टि मे साहश्य और साधरम्य मे कोई भेद नही था । 
दूसरी बात यहु कि सहोक्ति अलझझ्ार का निर्वंचत करते हुए वास्तव में 
पण्डितराज की दृष्टि मे साहश्य क्‍या है, यह स्पष्ट होता है । उपमालडूार में भी 
'साहश्य' को लेकर बहुत विस्तार से विचार हुआ है (परन्तु वहाँ रसगद्भाधरकार का 
मत अति स्पष्ट नही हो पाता ।) इनके अ्रनुतार उपमान और उपमेय मे रहने वाले 
आह्वादकत्व श्रादि धर्मों का एकत्वाध्यवसान ही है साहश्य | दो धर्मों की समानता को 
साधम्यं या साहश्य कहा जाता था परन्तु पण्डितराज ने उनमे ग्रध्यवसान को साहश्य 
कहकर उपमा के क्षेत्र मे नवीन योग दिया है । 
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भेदों के सम्बन्ध मे पण्डितराज ने स्पष्ट रूप से भ्रपनताी अरुचि प्रकट कर दो 
है, जो कुछ भी निर्देश हुआ है वह प्राचीन आ्रालझारिको के अनुरोध से । 

ग्रप्पयदीक्षित के मतो का जी खोलकर खण्डन किया गया है। वहू खण्डन 
सवंत्र हृदयावर्जक हो ऐसा नही है-व्याकरण के बल पर दिये गये दोष सहुदयग्राही 
नही प्रतीत होते । अत. अनेक स्थलों पर अप्पय दीक्षित के साथ किया गया शास्त्राथ 
बाद नही अपितु जल्प व वितण्डा का रूप धारण कर लेता है। 


उपमेयोपमा 
लक्षण 

पण्डित्राजकृत लक्षर 

उपभेयोपमा को पण्डितराज ने पृथक अलड्ूार न मानकर उपमा का ही एक 
भेद माता है। इसका लक्षण इस प्रकार दिया है- 

'तृतीयसहशव्यवच्छेदबुद्धिफलकवर्णानविषयी भूत परस्प रमुपमानोपमेयभाव मापन्च- 
योरथंयो, साहश्य सुन्दरमुपमेयोपमा । ? 7 

अर्थात्‌ तृतीयसहशव्यवच्छेद का बोध कराना जिसका फल हो ऐसे वन का 
विषयीधूत, परस्पर उपमेयोपमानभाव को प्राप्त किये हुये अर्थों का जो सुन्दर साहश्य 
है वही उपमेयोपमा है। जब दो अर्थ परस्पर ही उपमेय भी हो और उपमान भी हो 
(क ख के प्रति उपमेय और ख क के प्रति उपमान हो तथा क के प्रति ख उपमेय 
श्रौर ख के प्रति क उपमान हो तब) उन दोनो के मध्य जिस साहश्य का वर्णन रहता 
है, वह साहश्य यदि सुन्दर (चमत्कारी) हो तो वहाँ उपमेयोपमा होती है । इस प्रकार 
के साहश्य का फल यह होता है कि वर्णित दो पदार्थों से अतिरिक्त तीसरा पदार्थ 
कोई उनके समान है ही नहीं इस प्रकार का बोध होता है ।) 

इसके लक्षण को सिद्ध करते है--- 

'तडिदिव तन्‍्वी भवत्ती भवती वेय तडिल्लता गौरी” इस स्थल में उपभेयोपमा 
न हो जाये इसके लिये 'तृतीयसहशब्यवच्छेदबुद्धिफलकवर्शानविषयीभूतम्‌' यह विशेषण 
दिया साहश्य का । उपस्थित उदाहरण में तनुता श्रौर गौरिमा इन दोनों श्रनुगामी 
धर्मो से प्रयोजित दो उपभाये तीसरे सहश का व्यावतंन नही करतीं। अर्थात्‌ तडिव 
के समान तुम तनु हो और तुम्हारे समान तडित्‌ गौरवर्णा है--ये दो उपमाये है। 
इनमे एक उपमा में एक का ही दूसरे के प्रति उपमानत्व है दूसरे का पहले के प्रति 
नही है । जैसे, तडित्‌ के समान तुम तनु हो इसमे तडित्‌ कामिनी के प्रति उपमान है 
और कामिनी तडित्‌ के प्रति उपमेय | इसका विपर्यय उसी उपमा को लेकर नही हो 
सकता अर्थात्‌ तडित्‌ कामिनी के प्रति उपसेय और कामिनी तड़ित्‌ के प्रति उपमान 
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नही हो सकती । इसी प्रकार द्वितीय उपमा में भी तत्वी उपमान गौर तठित्‌ु उपभेय 
है इसका विपयेय नहीं । इसी प्रकार अन्योग्यत्व न होने से (एक ही धर्म से परस्पर 
उपमानोपमेय भाव ने होने से) तीसरे सहश पदार्थ का व्यावतंत (निरास) नहीं 
होता । इसलिये यह उपमेयोपमा नहीं है। ('तृतीयसह॒शव्यवच्छेदबुद्धिफलकत्व' 
विशेषण यहाँ सज्गत नही हो रहा है ।) 

'सहशी तब तच्वि निर्मिता विधिना नेति समस्तसम्मतम्‌ । 

अ्रथ चेन्निपुरा विभाग्यते मतिमारोहति कौमुदी मनाक्‌ ॥।४४९ 

इस पद्म में तृतीय सहश पदार्थ का व्यावतंन ही वर्शोनर का फल है।इस 

साहश्य मे उपमेयोपमा न हो जाये इसलिये 'परस्पर' कहा है । (इस पद्य में तन्‍्वी और 
कोौमुदी का परस्पर साहश्य वर्णित नही किया गया है ।) 


लिज्भ, बचत आदि के भेद से दृषित साहश्य का निवारण करने के लिये 
सुन्दर” विशेषण दिया है। 
उपमेयोपमा का उदाहरण देते हैं--- 
कौमुदीव भवती विभाति में कातराक्षि भवतीव कोमुदी । 
अम्बुजेन तुलित विलोचन लोचनेन न तवाम्बुज समम्‌ । ४* 
इसमे नायिका और कुमुदिनी तथा कमल और नेत्र का परस्पर उपमानोपमेय 
भाव का एक ही साहश्य के आधार पर वर्णान किया है जिससे तृतीय सहश पदार्थ 
का भी व्यावतंन होता है श्रत यहाँ उपमेयोपमा है । 
अलड्भूरसर्वस्वकार रुय्यक का मत 


रुव्यक का यह मत है--द्यो. पर्यायेण तस्मिन्नुपमेयोपमा । तच्छब्देतोपमा- 
नोपमेयत्वप्रत्यवमर्श । पयायो यौगपतद्याभाव । अ्रत एवात्र वाक्यभेद ।४* श्रर्थात्‌ दो 
बस्तुओं का क्रमश. उपमानत्व और उपमेयत्व होना ही उपभेयोपमा है । इसमे पर्यायेण 
पद से एक साथ न होता विवक्षित है। भरत उपमेयोपसा मे वाक्यभेद रहता है । 
ग्राशय यह है कि जब एक वाक्य में रहने वाला उपमात दूसरे वाक्य में उपमेय और 
प्रथम वाक्य मे रहने वाला उपमेय दूसरे वाक्य मे उपमान बन जाय तो उपभेयोपमा 
होती है । 
पण्डितराजकृत खण्डन 


पण्डितराज ने रुय्यक के उक्त मत में द्यो' पद को व्यर्थ कहा है क्योकि 
(१) जहाँ एक ही वस्तु उपमान और उपमेय दोनो होते है जैसे गगन गगनाकारम्‌ 
वहाँ तो वाक्यभेद के न होने से पर्याय का अ्रभाव ही उपमेयोपमा के अ्प्रमज्भध का 
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कारण हो जायेगा । (पर्थात्‌ ग्रनस्वय का वारण करने के लिये द्वयो पद बे सार्थकता 
मानना उचित नहीं है क्योकि 'पयार्येर' पद से ही उसका वारण हो जाता है ।) 

(२) यदि यह कहा जाय कि लिज्भ भौर वचत की ऐसी अभिन्‍नता का, जो 
उपमानोपमेयभाव को बना सकने में समर्थ हो, स्पष्ट रूप से बोध कराने के लिये 
प्रथवा कवि समाज में प्रसिद्धि का बोध कराने के लिये 'द्वयो.' पद का प्रयोग हुआ है, 
तब भी पूर्वोक्त 'ग्रह लताया “--इत्यादि पद्म मे अतिव्याण्ति होती है । और 

'तदल्गुना युगपदुन्मिषितेन तावत्सद्य परस्परतुलामधिरोहता ढ । 
प्रस्पन्दमानपरुषेतरता रमन्तश्चक्षुस्तव प्रचलितश्रमर च पद्मम्‌ ४४ 

इस पद्च में वाक्यभेद के न होने से अव्याप्ति होती है। द्वितीय पद्म में उपमान 
भ्रौर उपभेय का (कमल व नेत्र) एक साथ उपभेयोपमानभाव वर्शित किया गया है 
ग्रत वाक्य-भेद नही है । 

इसके प्रतिरोध मे यह कहना उचित नही है कि यह वाक्य-भेद श्रार्थ होता है 
शाब्द मही-अर्थात्‌ श्रापातत* शब्द एक ही होता हें परन्तु उसका पर्यवसान भिस्त- 
भिन्‍न वाक्‍यों में होता है। क्योकि उस प्रकार की विवक्षा होने पर भी-- 

सविता विधवति विधुरपि सबवितरति दिनन्ति यामिन्य: । 
पामिनयन्ति दिनानि च सुखदू खबशीकृते मनसि ॥॥४ ४ 

इसमे उपमेयोपमा की प्रतिव्याप्ति होगी। वास्तव में यहाँ उपमेयोपमा है 
नही क्योकि तृतीय सहश पदार्थ का व्यावतेन यहाँ नहीं हो रहा अपितु केवल इतना ही 
बोध होता है कि सुख के समय दु'खद वस्तु भी सुखद प्रतीत होती है और दुख के 
समय सुखद वस्तु भी दु खद प्रतीत होती है । 

इसी प्रकार अन्य स्थलों पर भी इसकी अतिव्याप्ति प्रदर्शित की हैं । 

तस्मिनु पद को यदि तृतीयसहशव्यवच्छेदफलक कहकर विशेषित कर दिया 
जाय तो उक्त दोष निवृत्त हो जायेगा । 


इसके पश्चात्‌ विमशिनीकार जयरथ का मत भी अ्रनुचित कहा है जो वावय- 
भेद' के सम्बन्ध मे ही है। 


झलडूगररत्नाकरकार शोभाकरमित्र का मत 


इनके अनुसार उपमेग्रोपमा का लक्षण यह है-'परस्परमुपमानोपमेयत्वमुप- 
भेयोपमा ।४६ 
झर्थात्‌ परस्पर उपमान-उपमेय भाव होने पर उपभेयोपमा होती है। इसमे 
परस्पर उपमानोपमेय भाव होने का फल होता है किसी अन्य उपमान का निषेध । 
जैसे, सविता विधवति-/ इत्यादि पूर्वोक्त पद्य में । 
3७७ रस, प्‌ २०० 
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रत्ताकर ने जो उदाहरण दिया है उससे उन्हीं कां मत खण्डित होता है कि 
उपमातान्तर का निषेध इस अलड्ूर का फल है क्योकि उक्त उदाहरण मे जैसाकि 
स्पष्ट किया जा चुका है, किसी उपमानान्तर का निषेध नहीं होता । 
अप्पयदीक्षित का मत 

श्रप्पयदीक्षित के अनुसार उपमेयोपमा का लक्षण यह है-- 

श्रन्‍्योच्येनो पमा बोध्या व्यक्तया वृत्यन्तरेण वा । 
एकधर्माश्रया या स्थात्सोपमेयोपमा समता ॥।* * 

श्रर्थात्‌ जो उपमा एक ही धर्म पर आश्वित होती है तथा परस्पर पदार्थों 
मे वशित होती है और व्यज्ञना अथवा अभिधा ग्रादि से बोध्य होती है वह (उपमा) 
उपभेयोपमा होती है । 

इपमे “ग्रन्योग्य' विशेषण देने से 'यह उसके समान है! (इृद तत्य समम्‌) 
इस प्रकार की उभय में रहने वाली उपमाओ का निरास हो जाता है क्योकि-वा 
पद को कहने से व्यक्षना और तदितर वृत्तियो की परस्पर निरपेक्षता अतिप्रेत है । 
झौर “'इद तच्च समम्‌” इसमे 'समम्‌” पद से उपमा तो वाच्य है परन्तु अन्‍्योन्यप्रति- 
योगिकत्व (एक दूसरे का प्रतियोगी होना श्रर्थात्‌ 'इद तेन सममू, तच्च अनेत समस्‌ 
इस प्रकार का पारस्परिक उपमान भाव व्यञ्ञनागम्य है। इसलिये इस उपमेयोपमा 
में श्रभिधा और व्यक्षता इन दोनो को एक दूसरे की अपेक्षा है-अत उपमेयोपमा का 
उदाहरण नहीं हो सकता । 

'एकधर्माश्रया” इस विशेषण से 'रजोभिभू रिव द्यौध॑नसन्निभेगंजैश्च द्योरिव भू 
इत्यादि पद्च के श्रर्थ में परस्पर रहने वाली उपमा मे अ्रतिव्याप्ति नहीं होती । 
क्योकि इसमे पृथ्वी और घुलोक की जो परस्पर उपमा है वह रज और गज हूप दी 
धर्मों पर आधारित है । भूतल को उपमान करते समय रज रूप अनुगामी धर्म है 
झौर नभस्तलको उपसान बनाते समय घनसहश गजसमुह रूप बिम्बप्रतिबिम्ब भावापन्न 
धर्म है । श्रत दोनों उपमाश्रो के प्रयोजक धर्म भिन्न है | 

व्यक्त या' पद को देने से व्यज्भय उपमेयोपमा का भी सग्रह हो जाता है । 
पण्डित राजकृत खण्डन - 

पण्डितराज ने अ्रप्पयदीक्षित के उक्त मत का खण्डन किया है। उन्होंने 
तल्लक्षणशगत 'एकघर्माश्रया' और 'एक वृत्तिवेद्चत्व' (बोध्या व्यक्त या वृत्यस्तरेण वा) 
इन दो अशो को अ्रसिद्ध कहा है । 

'एकपर्माश्रया' को असिद्ध करते के लिये निम्न तर्क दिये हैं - 

(१) एकघर्माश्रया विशेषणा देने पर भी--- 


कक पजजननान फल शतान्‍ धन 








१५२ रसगगाधर : एक समीक्षात्मक अध्ययन 


प्रह लताया सहशीत्यखव गौराज्ि गव॑ न कदापि याया: । 
गवेषणेनालमिहापरेषामेषापि तुल्या तव तावदस्ति ॥। 7 ' 
इसमें उपमेयोपमा की श्रतिव्याप्ति होती है क्योकि इसमे परस्परोपमानभाव 
भी है (लता और नायिका का) एवं तनुत्वादि धर्मक्य भी है । 
इस उपमा में अन्योन्‍्य प्रतियोगिकत्व नही है क्योकि 'लताया: सहशी, तब 
तुल्या' इस कथन से सह्य के आ्राश्यभूत सहश धर्मी का ही अन्वय होता है साहश्य 


का नहीं --ऐसा भी नहीं कहा जा सकता क्योंकि फिर 'मुखस्य सहशश्चन्द्रश्चन्द्रस्य 
सहश मुखम्‌' इस उपमेयोपमा मे अव्याप्ति हो जायेगी । 


अह लताया --! इत्यादि पूर्वोक्त पद्य में उपमेयोपमा ही है ऐसा भी नहीं 
कह सकते है क्योकि इसमे केवल गर्वमात्र का निरास ही अभिप्रेत है जो पूर्वार्थ से 
अवगत होता है, उत्तराधे से किसी प्रकार के तृतीय सहश पदार्थ के व्यावर्तेत का 
बोध तो होता नही । द्वितीयार्थ से केवल यही भ्र्थ ज्ञात होता है कि तुम्हारे समान 
झत्य भी अनेक पदार्थ है परन्तु उन्हे खोजने से कया लाभ ?” उपमेयोपमा का 
सारतत्त्व तृतीयसहशव्यवच्छेद' यहाँ श्रप्राप्त ही है । 

उपभेयोपमा में तृतीयसहृशव्यवच्छेद मानना इसलिये झ्रावश्यक है कि उसके 
ग्रभाव में 'भुवस्तलमिव व्योम कुवव॑न्व्योमेव भूतलभ्‌” इसमे जो अ्र्ययदीक्षित ने उप- 
मैयोपमा का निवारण किया है वह व्यर्थ हो जायेगा । 

(२) एक-वृत्ति-वेद्वत्व विशेषण इसलिए अयुक्त है क्योकि खमिव जल 
जलमिव खम्‌' इत्यादि मे उपमेयोपमा नहीं हो सकेगी क्योकि यहाँ श्राकाश भौर जल 
का साहश्य के साथ जो अन्बय होता है उससे प्रतियोगिता का बोध ससर्गरूप से होता 
है। श्रत ससर्ग होने के कारण वह वृत्ति के द्वारा वेच्य नही है, श्राकाक्षा-भास्य है । 
तात्पय यह है कि इसमे यद्यपि उपमा का बोध अ्रभिधा शक्ति से हो रहा है परल्तु 
परस्परप्रतियोगिक्त्वविशिष्ट उपमा का बोध वृत्ति से नहीं हो रहा है--संसर्गत्वेन हो 
रहा है | नेयायिको का यह सिद्धान्त है कि संसर्ग वृत्ति से अ्रवेद्य होता है ।* * 


उपमेयोपमा के भेद 
पण्डितराज का मत - क 


उपमेयोपमा 
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ग्रनुगामी बिम्बप्रति- बिम्बयुक्त वस्तु» युक्त केला हि 
बिम्बभावयुक्त अनुगासी बविस्ब०७ (लक्षणाबोध्य) 


८१. रस,प्‌ १६६ 
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उपमेयोपमा दो प्रकार की होती है--- 

उक्तधर्मा और व्यत्तार्मा । ग्र्थाव्‌ जहाँ उपमानोपमेय का आधारभूत साधा- 
रण धर्म वाच्य हो वहाँ उक्तधर्मा और जहाँ वह धर्म-व्यञ्जना प्रतिपाद्य हो वहाँ 
वह व्यक्तधर्मा होती है। 

उक्तधर्मा पुन अनुगामी आदि भेदों से अनेक प्रकार की होती है। (यहां 
आदि पद से उपमा के प्रसड्भ मे प्रदशित साधारण धर्म के केवल बिम्बप्रतिबिस्व- 
भावयुक्त, बिम्बप्रतिबिम्बभावयुक्त अ्नुगामी वस्तुप्रतिवस्तुभावयुक्त विम्बध्रतिबिस्वभाव 
वाला, लक्षणाबोध्य और केवल शब्दात्मक--भेदों को समभना चाहिए ।) 


उक्तधर्मा का प्रथम भेद जैसे-- 
निखिले निगमकदम्बे लोकेष्वप्येष निविवादोड््थ । 
शिव इव गुरुर्गरीयान्‌ गुरु रिव सोड्य सदाशिवो5डपि तथा ।7* 
यहाँ श्रतिश्रे ष्ठ होना साधा रण धर्म है जो उपमानोपमेय दोनो के साथ 
अन्वित होने के कारण अनुगामी है । 
बिम्बप्रतिविम्बभावापन्न धर्म से युक्त उपमेयोपमा--- 
“रमणीयस्तबकथुता विलसितवक्षोजयुगलशालिन्य । 
लतिका इव ता वनिता वनिता इव रेजिरे लतिका ॥।7४ 
यहाँ रमणीत्व और विलासितत्व विशेषणों का और युतत्व तथा शालित्व 
विशेष्यों का परस्पर बिम्बप्रतिबिम्बभाव है एवं इन' दोनों के मध्य कथित स्तबक 
(गुच्छ) और स्तनरूप धर्म परस्पर बिम्बप्रतिविम्बभाव से युक्त है । 
उपचरित धर्म जैसे-- 
कुलिशमिव कठिनमसता हृदय जानीहि हृदयमिव कुलिशम । 
प्रकृति सता सुमधुरा सुधेव हि प्रकरतिरिव च सुधा ।।7 * 
(इसमे पृथ्वीरूप वज्ञ का धर्म कठोरता हृदय में तथा अमृतनिष्ठ धर्म-श्रति- 
मधुरता स्वभाव में आरोपित किया जाता है ।) 
केवल शब्दात्मक जेसे-- 
अविरतचिन्तो लोके वृक इव पिशुनो5त्र पिशुन इव च वृक । 
भारतमिव सच्वित्त सच्चित्तमिवाथ भारत सक्षपम्‌ ॥।* * 
(सक्ृप और अविरतचिन्ता--यह दोनो यहाँ साधारण धर्म है परन्तु केवल 
शब्दत ही, श्रर्थतः नहीं। सकृप-सदय, मच्चित्त , कृपाचायंसहित च भारतम्‌ । 
छ३े. रस प्‌ १६७ 
८४ रस पू, १६९७ 
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ग्रविरतचिन्त --अविषु (मेषेषु--भेडो मे) रता चिन्‍्तो मनोव्यापारों यस्थ ईहशो 
वृक , निरन्तरचिन्त पिशुनः ।) 
उपमेयोपमा का दूसरा भेद --व्यक्तपर्मा-- 
वारिधिराकाशसमों वारिघिसहृशस्तथाकाश* । 
सेतुरिव स्वर्गज़ा स्वगंद्ध वान्तरा सेतु" ।। १४ 
इसमे अपारत्व आदि धर्म व्यज्भथ है | उपमेयोपमा के ये सभी भेद ताक्य- 
भेद के स्पष्ट रहते हुए दिखाये गये । वाक्यभेद के आर्थ होने पर--- 
अभिरामतासदनमम्बुजानने नयनद्वय जनमनोहर तब । 
इयति प्रपश्वविषयेषपि वंधसे तुलनामुदति परस्परात्मना |? * 
इसमे 'परस्परात्मना तुलनामुदस्च॑ति' इस सक्षिप्त वाक्य से हद एतेन 
तुलनामुद्चति' और एतद अनेन तुलनामुद्चति' इन दो विवरण रूप वाक्यों का 
उल्लास होता हुं । (श्रर्थात्‌ 'एक दूसरे के साथ ही तुलना प्राप्त करते है! इस एक 
वाक्य से यह नेत्र उससे तुलनीय है और वह नेत्र इससे तुलनीय है” इस प्रकार के दो' 
वाक्यो का बोध होता है ।) 
उपमा के समात इसके भी पूर्णा लुप्ता आदि सभी भेद प्राय सम्भव होते 
है। वे स्वय समझ लेने चाहिए उनका विवरण नहीं दिया गया है । 
यह उपमेयोपमा यदि किसी श्रर्थ की उत्कर्षाधाथिका होती है तो श्रलड्भार 
कहलाती है अन्यथा अपने वेचित्र्यमात्र मे शान्त हो जाती है (किसी की उपस्कारिका 
नही होती अपने वचित्र्य मात्र के कारण चमत्कारी होती है।) इसी प्रकार भ्रस्य 
अलझड्डारो के सम्बन्ध मे भी समझता चाहिए। ग्रर्थात्‌ कोई भी अश्रलड्ू।र जब किसी 
अर्थ को अ्रलडू त करे तब वह ग्रलड्भार होता हे भ्रन्यथा वह अपने वैचिशध्यमात्र मे ही 
शात्त हो जाता है । 
उपमेयोपमा की ध्वनि 
उपमेयोपमा की ध्वनि का उदाहरण-- 
गाम्भीयेणातिमात्रेण महिम्ता परमेण चे । 
राघवस्य द्वितीयोडब्धिरम्बुघेश्वापि राघव ॥।' 
इसमे द्वितीय” शब्द की साहश्यविशिष्ट में शक्ति नही है अतः व्यञ्जना है । 
तात्पर्य यह हैं कि इसमे सटश पद से साहश्यविशिष्ट का ही बोध होता है परर 
अभिधा से नही, व्यञ्जना से । अत यहाँ पर व्यज्भब होने के कारण उपमेयोपमा 
ध्वनि का विषय है। 


। रस पृ १६७ 
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उपमेयोपमा यदि लक्षणागत हो (लक्ष्य हो) तो यह उदाहरण होगा-- 
सुधासमुद्र तव रम्यवाणी वाच क्षमाचन्द्र सुधासमुद्र । 
माधुयसध्यापयितु दधाते सर्वतरासास्तरगर्व॑मुद्राम्‌ ।।९ ० 
यहाँ वागादिकतू क परस्पर अध्यापन का बोब होने से माधुर्यंसड क्रान्ति विशेष 
रूप लक्षणागम्य अर्थ से (एक दूसरे मे अपनी मधुरता को पहुंचाना रूप लक्ष्यार्थ से) 
बोधित होने वाला प्रयोजन-परस्पर उपमानोपमेयभाव-हे, जो व्यद्भय है। अ्रत 
लक्षणाजन्य व्यद्भबोपमेयोपणा अलड्ार हे । 


उपमेयोपमा के दोष 

पहले उपमा में जितने दोष कहे गये और विस्तार के भय से नही कहे गये--- 
वे सभी उपमात्व से युक्त होने के कारण (उपमेयोपमा उपमा का ही भेद हे गब्रत 
उसमे उपमात्व भी है ही, इस कारण) इसमे भी समभने चाहिए। उन दोषों के 
ग्रतिरिक्त इसमे एक दोष झऔर है--एक उपमा का दूसरी उपमा से वंलक्षण्य । 
अर्थात उपभेयोपमा मे दो उपमाये होती हे, उन दोनो मे साहश्यादि की (समानधर्म 
की) विलक्षणता होना उपमेयोपमा का दोष है। वह दोनो उपमाये समान होनी 
चाहिये । जसे कमलमिव वदनमस्या वदनेन सम तथा कमलम्‌' इसमे एक उपमा 
श्रौती और एक आर्थी हो गयी अतः उपमाओ का वलक्षण्य है । 

'कमलति बदन तस्था कमल वदनायते जगति' इसमे क्विप्‌ और क्यड 
प्रत्यय के कारण उपमाञ्नो मे विलक्षणता है। इसी पद्य में 'पत्मच वदतायते अथवा 
वक्‍त्रायते' यह कर दिया जाय तो उपमान वाचक और उपमेय वाचक शब्दों की 
विलक्षणता हो जायेगी । इस प्रकार की ग्रनेक विलक्षणताये है जिनसे यदि सहृदयो 
का हृदय उद्विग्न होता हो तो वह दोष हे । श्रर्थात्‌ यदि उनके कारण रसास्वाद मे 
बाधा न हो तो वह दोप नही होगी । 
समवलोकन 

उपमेयोपमा को पण्डितराज ने उपमा का ही एक अश्रवान्तर भेद माना है, 
पृथक अलछ्भार नही । यह अन्तर्भाव अन्य किसी आलडूरिक ने नहीं किया था, 


पण्डितराज ने ही सर्वेप्रथम इस ओर हृष्टिपात किया। अत प्राचीनधारा में एक 
विकार श्राया । 


स्वतन्त्र अलडदार ले मानने पर भी उसका जो लक्षण आदि किया गया है 
वह परम्परा के अनुकल है । तथा उस लक्षण का तथा उपमेयोपमा के प्रयोजन का 
स्पष्टीकरण करने का श्रेय एक मात्र पण्डितराज को ही है। 

प्र-मत-खण्डन में जितनी सूक्ष्म दृष्टि से इस अलद्धार का विषय-प्रकाशन 


हुआ है बेसा अन्यत्र कही उपलब्ध नही है। स्वमतातिरिक्त अन्य मतो को मानने से 
£€०,. रसप्‌ २०१३ 
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हानि क्या होती हे--यह बताना पण्डितराज का सहज धर्म है। अतः अपने दियि 
लक्षण को बडी चतुरता से वह दोपदीन सिद्ध कर देत है। इस खण्डन में वढ़ी- 
कही आग्रही स्वभाव का परिवय देते हुये पण्डितराज अपने प्रति श्रवास्था उत्पन्न कर 
देते है । शास्त्र के बल पर किया गया दोप दर्शन ऐसा ही है । 

उपमेयोपमा में वावय भेद होता है यह पण्ठितराज को भी मान्य हे परन्तु 
उसे लक्षण मे समाविष्ट नहीं किया इससे उसकी अनिवार्यता नहीं हे। रुथ्पक के 
लक्षण मे उसका उपादान हो जाने से उसका सब्वेत्र होता अपेक्षित हो जाता हे जो 
दृषित है । 

खअननन्‍्वय 
लक्षण 

पणष्डितराजकृत लक्षण 
'द्वितीयसह॒शव्यवच्छेदफलकवर्णा नविषयी भूत यदेकीपमानोपमेयक साहश्य तदनन्वय* । ४) 

अर्थात्‌ ऐसा साहश्य, जिसका फल द्वितीय सदर व्यावर्तत का बोध कराना 
हो, तथा उसका उपमान और उपमेय एक ही पदार्थ हो, जब बर्णात का तिषय होता 
है तो अनन्वय होता हे ग्रर्थात्‌ जहाँ ऐसा साहश्य दिखाया जाय जिसभे एक ही बस्तु 
से उसी वस्तु की उपमा देने से यह ज्ञान होता हो कि उसके समान दूसरी बस्तु है ही' 
नही तब वह अनन्वय होता है। यही श्रनन्‍्वय जब किसी अन्य ग्र्थ का उपस्कारक 
होता है तो अलड्ूार कहलाता हे अन्यथा (उपस्कारक न होने पर) शुद्ध श्रतन्वय 
होता है । 

'लोहितपीते: कुसुमैरावृतमाभाति भूभृतः शिखरम्‌ । 
दावज्वलनज्वाल कदाचिदाकी्ामिव समये ।। १६ 

इत्यादि में अतिव्याप्ति का वारण करने के लिए (द्वितीयसह॒शव्यव--्छेदफलक- 
वर्शनविषयीभूतम्‌” यह विशेषण दिया । इस पद्म में लाल-पीले पुष्पो से घिरा हुआ 
पर्वत का शिखर दावानल से श्राकीणं स्वय (पर्वत) से ही उपमित हुआ है। अतः: 
उषमात और उपमेय एक ही पर्वत है तथापि द्वितीय सहश का व्यावर्तन' ने होगे से 


वह अनत्वय का विषय नहीं है । 
इसी प्रकार-- 
स्तनाभोगे पतन्माति कपोलात्कुटिलोइलक । 
सुधाशुबिम्बतों मेरी लम्बमान इवोरग ॥॥६3 
इस कल्पित उपमान वाली उपमा में उपयुक्त अनन्बय की अतिप्रसक्ति का 
वाररा करने के लिए 'एकोपमानोपमेयकर्मर विशेषण दिया क्योकि यहाँ “वास्तव मे 
| ६३, रसपृ, २०३ 


है२. रसपू, २०३ 
हरे र्स्प, २७४ 
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कोई उपमानहीन होने के कारण उपमान कल्पित करना पडा--इस प्रकार के बोध 
से द्वितीय सहृशव्यवच्छेद की प्रतीति होती है । परन्तु कल्पित हो अ्रथवा वास्तव, 
उपमान का होना ही अनन्वय का अ्रविषय है । 


इसका उचित उदाहरण अपनी अम्ृतलहरी से उद्ध त करते है--- 


'कृतक्ष॒द्राधीघानथ सपदि सन्तप्तमनस 

समुद्धर्त, सच्ति त्रिभुवनतले तीथंनिवहा । 

अ्पि प्रायश्चित्तप्रसरणपथातीतचरिता- 
बरानूरीकतु त्वमिव जननि त्व विजयसे ॥४४ 


इसमे साधारणपधर्म वाच्य तथा शभ्रनुगामी है। इसमे रहने वाला अनन्‍्वय 
कविनिष्ठ गड्भारति के प्रति उपस्कारक होने से अलडूपगर है। 


अनन्वय मे बिम्बप्रतिबिम्ब भाव से युक्त धर्म नहीं होता। क्योकि उसके होने 
पर सहशान्तरव्यवच्छेद की प्रतीति नही होगी और ताहश प्रतीति के न होने से 
तन्मुलक अनन्वय अलड्थार भी नही होगा । ऐसा इसलिये होगा कि--एक ही वस्तु 
में धर्मवेभिन्‍य से भी साहश्य हो सकता है। श्रर्थार्‌ धर्म एक ही होना चाहिए 
ओर उसके विशेषण यदि भिन्न-भिन्न हो और अनुक्त हो तो भी उनका श्रन्वय 
हो ही जायेगा। अत स्व का स्व में धर्मवेभिन्‍्न्य से अन्वय हो जायेगा। 
अ्रनन्वय की व्युत्पत्ति है 'न अन्वय साहश्यस्य, इत्यनन्वयः ।' वह यहाँ लागू नही हो 
सकेगा । 


ग्रनन्‍्वय के भेद 
अनन्वय 
| 
| | 
श्ण लुत्त 
| 
। ॥॒ | |] 
श्रौत ग्ार्थे घर्मलुप्त वाचक वाचक धर्मोपमान 
जप | | । लुप्त धर्मलुत वाचकलुप्त 
सह लल न कि ' गीत मल 29 अजब 
वाक्यग समासग तद्धितग वाक्यग समासग तद्धितग वाक्यण समासग तद्धितग 
मिक अम मल की 
| | | | आर्थ 
श्रौत श्रार्थे श्रौत आार्थ: 


ज्फ 


७७७७७ ७७७७७७७७७ ७४७७७७एएए़इ 
8४, रस पू, २०४ 
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अनन्वय दो प्रकार का होता है--पूर्णा और लुप्त । पूर्रानन्‍्वय पूर्ोपिमा के 
समान ६ प्रकार का होता है (--श्रौत, आर्थ तथा प्रत्येक के वाक्यगत, समासगत 
गर तद्धितगत यह तीन-तीन भेद ।) 
इसका उदाहरण देते है--- 
गड्जा हथा तथा गड्भा, गद्भा गद्ध व पावनी । 
हरिणा सहशो बन्धुहेरितु लय परो हरि ॥ 
गुरुवदगुरुराराध्यो गुरुवद गौरव गुरो ॥7४ 
इसमे प्रथम चरण में श्रौत वाक्यगत, द्वितीय चरण मे श्रौत समासगत, तृतीय 
चरण मे आर्थ वाक्यगत, चतुर्थ चरण में आर्थ समासगत, पश्चम चरण मे तिन 
तुल्य' सूत्र से बति प्रत्यय होने से झ्रार्थ तद्धिततत और षष्ठ चरण में 'तत्र तस्येव' 
सूत्र से वति प्रत्यय होने से श्रौत तद्धितगत पूर्णो भ्रनन्वय अलझ्ूार है । 


लुप्त अनन्वयों मे भी धर्मलुप्त बाला प्रकार पाँच प्रकार का होता हे--श्ौत 
वाक्यग, झार्यवाक्यग, श्रौत समासग, आर्थ समासग और तद्धितग । उपयु क्त पद्म में 
धर्मवाचक पद को छोडकर दूसरा कोई पद लगाने से इसका उदाहरण बन जायेगा । 
वाचक लुप्त जैसे--- 
रामायमाण श्रीराम सीता सीतामनोहरा । 
ममान्त करण नित्य विहरेता जगदुगुरू ॥॥£ ३ 
इसमे क्यड और समास में वाचक लुप्तानन्वय के उदाहरण है। इसी 
प्रकार कतृ णमुलादि*० में भी समझ लेता चाहिए । 
वाचकधर्मोपमान के लुप्त होने पर--- 
'एतावति प्रपच्चे उस्मिन्सदेवासु रमानुषे । 
केनोपमीयता तज्ज रामो रामपराक्रम ॥$7८ 


इसमे उपमानलुप्तादि भेद सम्भव नही होते । यदि सम्भव भी हो तो चम- 
त्कारी नही होते । 


शोभाकरमित्र का मत 
अलड्ाररत्नाकर मे अ्रनस्वय का लक्षण एवं भेद इस प्रकार कहे गये है--- 
“तेनेव तदेकदेशेनावसितभेदेन वोपमानतया कहल्पितेन साहश्यमनन्वथ । 
उपमेयेनवोपमानतया कल्पितेनोपमेयस्यामुखावभासमानसाधर्म्यापादनमेको पनन्‍्वय॒। 
६५, रसपू., २०४ 
६६. रसपु २०४ 
६७, दे० परि० ख-७-..८ 
६ंए, रसप्‌ २०६ 





स्फुटसाहश्यमूलक ग्रलड्ार १५६ 


उपमेयकदेशस्य तथवोपमानताकल्पनमप्र । उपमेयस्य॑ैव प्रतिबिम्बत्वादिना भेदेनाव- 
सितस्य तत्त्वकल्पन तृतीय ।/8४ 


अर्थात्‌ भ्रतन्‍्वय तीन प्रकार का होता है-- (१) उपमेय को ही उपमान रूप 
में कल्पित कर उपमेय के साथ उसका आपातत प्रतीत होने वाला साधर्म्य वर्णन 
करना, (२) उपमेय के एक देश को उपमान रूप मे कल्पित कर उपमेयोपमानत का 
साधम्यं दिखाना, और (३) उपमेय को ही प्रतिबिम्व के रूप में भिन्न मानकर 
उपमान रूप में कल्पित कर लेना । तीनो प्रकारों के उदाहरण क्रमश इस प्रकार है- 
(१) य ुद्धेड्जु नोउजु न इव प्रथितप्रताप -! इत्यादि । 
(२) एतावति प्रपञ्चे सुन्दरमहिलासहख्रभरितेषपि । 
ग्रनुहरति सुभग तस्या वामार्ध दक्षिणा्धेस्य ॥।' 
(३) गन्धेन सिन्धुरधुरन्धरवकत्रमैत्री- 
मैरावणाप्रभ्भनृतयो5पि न शिक्षितास्ते । 
तत्व कथ त्रिनयनाचलरतभित्ति- 
स्वीयप्रतिच्छविषु धूथपतित्वमेषि ।। -- 
इन तीनो उदाहरणो मे द्वितीय उपसान का अ्रभाव अवभासित होता है 
ग्रत ग्रनन्वय अलड्धार है । ! १ * 


पण्डितराजकृत खण्डन 

शोभाकरमित्र के मत को अनुचित सिद्ध करने के लिए पण्डितराज निम्नोक्त 
ग्राधार प्रस्तुत करते है । 

(१) किसी अन्य उपमान का अभाव ज्ञात होने से यदि अनन्वय हो जायेगा 
तब स्तनाभोगे पतनन्‍्भाति- इत्यादि पूर्वोक्त कल्पितोपमा के स्थल में और प्राचीन 
आलड्ूारिको के द्वारा कही गयी यद्यर्थ अतिशयोक्ति मे भी अतिप्रसक्ति होगी । 


(२) यदि यह कहे कि उपमानान्तरनिषेधरूप फल वाला व एकोपमानोपमभेय 
वाला साहश्य अनन्वय है प्रत कल्पितोपमा आदि में श्रतिव्याप्ति नही. होगी, तो भी 
जो द्वितीय भेद का उदाहरण दिया हे--एतावति प्रपच्े- इत्यादि, उसमे लक्षण 
अव्याप्त हो जायेगा । इस पद्म मे एक ही वस्तु उपमान और उपमेय नही है, भिन्न- 
भिन्न है अतः 'एकोपमानोपमेयक' विशेषण सद्भत नही होगा । 

उपमेय का एकदेश हो अ्रथवा प्रतिबिम्ब दोनों में से किसी के भी उपमान 
होने से अनन्वय हो जायेगा--यह कह कर भी उक्त अ्रव्याप्ति का वारण नही किया 
जा सकता क्योकि अनच्वय' पद का यौगिक ग्रर्थ 'नास्ति श्रन्बयों यस्य स उस स्थान 


६९६, अ० २० पृ ४४/रस प्‌ २०६ 
१०० रस पूं २०६-२०७ 
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पर सज्भत नही होता जहाँ उपसेय के एक देश को उपमान बनाया जाता है। क्योकि 
उपमान का अभाव वहाँ नहीं है । 

'एतायति प्रपच्चे --! इत्यादि पद्य मे नायिका का निरुपमत्व तो प्रतीत होता 
है परन्तु वामार्धथ का निरुपमत्व नहीं । एवं उपमेय नायिका नहीं है, वामाध्थ है, भ्रत 
नायिका के निरुपमत्व को लेकर वहाँ अनन्वय की सिद्धि नही हो सकती । 

इस प्रकार अलड्भाररत्नाकर मे किये गये भ्रतत्वय के भेद परस्पर विरुद्ध है 
अतएव उनसे घटित लक्षण भी असिद्ध है । 
रूय्यक का मत 

अलड्भार सर्वस्वकार के अनुसार 'एतावति प्रपण्चे--/ इत्यादि मे अ्रनन्वय 
वाच्य नही व्यद्भधब है । अर्थात्‌ नायिका का श्रनुपमत्व व्यद्भय है जिसके श्राधार पर 
उसमे अनत्वय की ध्वनि है । यदि इसमे अ्नन्वय की ध्वनि वहीं स्वीकार की जायगी' 
तो ध्वनि का विषय ही समाप्त हो जायगा । 
पण्डितराजकृत खण्डन 

शोभाकरमित्र के मत को सण्डित करते समय जिन युक्तियों को उपस्थित 
किया गया है भ्रर्थात्‌ उपमान और उपमेय का एक ने होना तथा नायिका का 
निरुपसत्व अनस्वय का विषय न होना - उन्ही युक्तियों के श्राधार पर यह कहा है कि 
इस उदाहरण में ग्रनन्‍्वय की स्थिति ही नहीं बन पाती है तब उसकी ध्वत्ति मानना 
तो नितान्त असद्भत ही है । 
अप्पय दीक्षित का मत 

अनस्वय अलड्भार का निरूपण करते हुए चित्र मीमासा मे भ्रप्पय दीक्षित ने 
कहा है कि यह अनन्वय व्यज्भब भी होता है जैसे--- 

अद्य या मम गोविन्द जाता त्वयि ग्रहागते । 
कालेनषा भवेत्प्रीतिस्तवैवागमनात्पुन ॥॥१९२ 

इस पद्म मे-यहाँ घर आये हुए श्रीक्षष्ण के प्रति विदुर के वाक्य में यह 
तुम्हारे आने के कारण उत्पन्न हुई प्रीति बहुत काल के पश्चात्‌ तुम्हारे ही श्रामे से 
पुत होगी, अन्य किसी के आने से नही--इस यक्ति प्रकार से तुम्हारे आगमन से 
उत्पन्न प्रीति उसी के समान है श्रन्य किसी प्रीति के समान नहीं-- यह व्यड्भधध 
होता है ।१९३ 

4०+१ उ््य्यक का यह मत उनके ग्रल्थ अलड्भारसवेस्व मे प्राप्त नही होता । 
१०२ स्सप्‌ २०८ 
१०३ अयमनत्वयों व्यग्योज्प्यस्ति । यथा 'अद्य या मम, ! इत्यादौ । गृहगत श्रीक्षष्ण 


प्रति विदृरवाक्ये इय ल्वदागमनप्रभवशीतिबंहुकालव्यवहितेन पुनरणि स्वदागसनेतेव भवेत्‌ 


। त्वदागमनप्रीते सैव सदृशी न त्वितरप्रभवेति व्यज्यते । (नि, मी' 
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पण्डितराजक्त खण्डन 

श्रप्पयदीक्षित के इस मत को पण्डितराज ने अनुचित कहा है। वह कहते 
है कि -- 

(१) यह तुम्हारे आने से उत्पन्न प्रीति पुनः तुम्हारे ही आने से उत्पन्न 
होने वाली प्रीति के समान है! यह ज्ञान सभी को होता है, श्रत सामान्य प्रीति के 
भी दो अवयवो की प्रतीति होती है--श्रीकृष्णागमन से होने वाली इस समय की 
प्रीति और कालान्तर में होने वाली प्रीति । और इन दोनो प्रीति-व्यक्तियो मे साहश्य 
बोध होता है । ग्रनन्वय का योगार्थ (न अन्वय यस्य स-जिसका सम्बन्धी 
(समान पदार्थ) कोई न हो, वह) यहाँ सद्भत ही नही होता श्रतः यहाँ अनन्वय नही 
है । (इसमे श्रीकृष्णागमनजन्य प्रीति है सामान्य प्रीति जो अवयवी' है, उसके दो 
ग्रवयव' है--अ्रद्यतनी प्रीति और वाराचन्तर में होने वाली प्रीति। प्रयम प्रीति है 
उपमान एव द्वितीय प्रीति है उपमेय । उन दोनों मे साहश्य का बोध होने से यहाँ 
अनन्वय नही है । 

(२) इसके अतिरिक्त यदि श्रीकृष्णागमनजसन्य प्रीति सामान्य को लेकर 
ग्रननन्‍्वय कहा जाय तो प्रीति सामान्य उपमेय नहीं है अत वह भी नहीं कहा जा 
सकता । (पर्थात्‌ क्ृष्णागमनजन्य सामान्य प्रीति को उपमेय के रूप मे वरशित नहीं 
किया है, भ्रवयवभूता अद्यतनी प्रीति का ही उपमेयत्वेन वर्णन हुआ है ।) अतन्वय' 
में उपभेय का ही निरुपमत्व विवक्षित है नकि अनुपमेय का भी | अत उस प्रीति 
सामान्य का अनन्वयत्व असिद्ध होने से वह अलद्भार का झ्राधार नही हो सकती । 

(३) एवं च अ्रप्पयदीक्षित ने स्वयं भी अनन्वय पअलझद्भार का लक्षण 
दिया है -- 

'स्वस्मिन्साहश्यस्यान्वयाभावादनन्वय ) ? 

अर्थात्‌ अपने मे साहश्य का अभाव होने से ग्रनन्वय होता है । 

(४) यदि यह कहा जाय कि अवथवों का साहश्य भी अवयवी का तो 
निरुपमत्व ही अभिव्यज्जित करते है ग्रत त्वाहृश प्रीति सामान्य का सहशान्तर- 
व्यवच्छेद होने से यहाँ भ्रनन्‍्वय है--तो भी ठीक नहीं है क्योकि इस प्रकार का 
निरुपम॒त्व' सहृदय के हृदय को चमत्कारी नही प्रतीत होता । 
ग्रनन्वय की ध्वनि 

ग्रनन्वय की ध्वनि का उदारण यह है-- 

पृष्टा खलु परपुष्ठा परितों हष्टाश्च बिटपित सर्वे। 
भेदेन भुवि तन पेदे साधम्य॑ ते रसाल मधुपेत !। ) १ * 
१०४, चिमी पु २०६ 
१०५, रस पु, २०६ 


१६२ रसगगाधर एक समीक्षात्मक अध्ययन 


यहाँ पर भेदेन' इस उक्ति से 'अभेद में साहश्य को पाया इस प्रकार की 
प्रनन्‍्वयात्मक ध्वनि सिद्ध होती है। अर्थात्‌ 'मधुपो' ने तुम्हारी समता तुमसे भिन्न में 
कही नहीं पायी । इस भ्र्थ के युक्त 'भेदेन तव सामर्थ्य न पेदे, इस उधथि से 'त्वयि तु 
तव साहश्य पेदे' यह ध्वनि-साहश्य का अनच्वय-स्वरूपा है श्रत. अ्रनन्वयात्मक है । 
समवलोकन 

ग्रनन्वय के स्वरूप आदि में परम्परा से हटकर पण्डितराज ने किसी तत्त्व का 
निरूपण नही किया है अत लक्षण भी प्राचीनमत के अनुकूल ही हैं! केद्धीभूत 
तत्त्व-द्वितीय सहशव्यवच्छेद को समान रूप से स्वीकार करते हुए भी अन्य आलडू- 
रिको के लक्षणों मे दोष दिखाकर पण्डितराज ने अपने लक्षण की निदुष्टता को 
प्रिपुष्ट किया है । 

ग्रप्पयदीक्षित के मत का जिस ढड़ से विश्लेषण किया गया है वह सहुदय- 
हृदयग्राही नही प्रतीत होता भ्रपितु पण्डितराज की हठधरमिता ही परिलक्षित होती है । 

अनन्वय में भी साहश्य विद्यमान रहता है परन्तु वह प्रधानरूप से चमत्कारी 
नही होता, प्रधान चमत्कार होता है 'ग्रनन्वय (द्वितीयोपमान के अभाव) का ही 
प्रत वह उपमा से पृथक है । 

अनत्वय में वास्तव मे किसका चमत्कार होता है, उस चमत्कार का श्राधार 


क्या होता है--इत्यादि झनेक सूक्ष्म विचारों का स्पष्टीकरण पण्डितराज ने ही 
किया है । 


असस 


लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 


'सर्वेथवोपमाननिषेधो5समाख्याध्लड्ूर । ६ 
अर्थात्‌ जब सवंधा उपमान का निषेध किया जाता है तो प्रसम नामक 
अ्लद्ूर होता है। जेसे-- 
भुवनत्रितयेषपि मानवे परिपूर्ण विबुधेश्व दानव । 
न भविष्यति नास्ति नाभवजन्न प यस्ते भजते तुलापदम्‌ ।॥। 
यहाँ मुख्य रूप से प्रतीत हो रही है राजस्तुति एवं उसका उपस्कार कर 
रहा है किसी भी उपमान का न होना रूप असम । श्रत वह अ्रलद्धार है । 
एतदलडूर सम्बन्धी त्रिशेष विचार 
(१) अनन्वय और प्रसम से भेद 
उक्त भ्रसमालड्भार के लक्षरा को मानने पर यह शड्भा हो सकती है कि 


अनत्वय में भी व्यद्भब रूप मे उपमान का स्वेथा निषेध ही प्रतीत होता है श्रौर 
१०६ रस पृ २१० 


स्फुटसाहश्यमुलक अ्लड्ार १६२ 


असम अलद्ूार में भी उपमान का सवंधा निषेध ही वशित रहता है अत. इन दोनो 
को पृथक्‌-पृथक्‌ अलद्भार मानना अनुचित है, वास्तव में दोनो एक ही है। इसी के 
समाधान में यह कहते है कि जिस प्रकार रूपकादि मे उपमा अन्तर्गंभित रहती है, 
परन्तु गोण हो जाने के कारण वह अलड्ूारत्वेन व्यपदिष्ट नही होती उसी प्रकार 
अनन्वय में भी असम' अन्तर्गरभित रहता है परन्तु मगौण रहता है अत. अलड्ूारत्वेन 
ग्रनन्‍्वय का ही व्यपदेश होता है । जहाँ असमक्ृत उपमान का स्वथा अ्रभाव वाच्य 
होकर प्रधानतया प्रतीत होता है वहाँ भ्रसमाजद्भार होता है । 

साराश यह है कि भ्रसम मे उपमान का सर्वथा निषेध प्रधान होता है और 
चमत्कारी होता है तथा अ्रनन्वय में वह व्यद्भब किन्तु अ्रप्रधान होता है। अभिहित 
रूप मे स्व का स्व ही उपमान रहता है, उपमान का श्रभाव नही । 

ग्रनन्‍न्वय मे सदा असम अलड्ार विद्यमान रहता है प्रच्छुत्न रूप से । परन्तु 
प्राधान्‍्य के आधार पर, जैसाकि ऊपर कहा गया है, इन दोनो अलडझ्धारो को पृथक्‌- 
पृथक्‌ ही मानना चहिए, अनन्वय को असम मे अ्न्तभू त नहीं करना चाहिए । 


(२) उपमानलुप्तोपणमा और श्रसम से भेद 

उपमान लुप्तोपमा मे भी उपमान का अ्रभाव रहता है और असम में भी इस- 
लिये भ्रसम को उपमानलुप्ता से श्रभिन्न नही मान लेना चाहिये क्यो कि---( १) उपसान- 
लुप्ता मे क्वाचित्क (कही-कही ) साहश्य का निषेध होता है और असम में आत्य- 
न्तिक उपमान का निषेध रहता है। क्वाचित्क का तात्पयें है किसी काल अ्रथवा 
स्थान विशेष में साहश्य का न होना एवं ब्रात्यन्तिक का तात्परय है किसी भी काल 
ग्रथवा स्थान मे उपमान का न होना । 

(२) उपमानलुप्तोपमा उपमा का भेद होने से साहश्यमुलक है और 
असमालड्ूार मे सवंथा उपमान का निषेध होने से साहश्य का लेश भी नही होता । 
ग्रत आधारभूत तत्त्व साहश्य के अभाव मे असम को उपमानलुप्ता कहना 
असम्भव है । 

ग्रत असमालद्थार एक पृथक्‌ एव स्वतनन्‍्त्र अलड्टार है इसमे कोई सन्देह 
नही है । 

ग्रसम के भेद 
पण्डितराज का मत 


असमालड्ार मे भी पूर्णा-लुप्ता उपमा के समान नाना भेद सम्भव हो सकते 
है । वह स्वय ऊद्य है श्रत उनका विशेष निरूपण अपेक्षित नही है । 

इसके अतिरिक्त यह दो प्रकार का होता है -- 

(१) उपमान के निषेध से, (२) साक्षात्‌ उपमा के निषेध से । 


१६४ रसगगाधर एक समीक्षात्मक अ्रध्ययन 


उपमान के निषेध से होने वाला श्रसम जेसे-- 
भूमीनाथ शहाबदीन भवतस्वुल्यों गुणाना गण- 
रेतदभूतभवप्रपथ्चविषये नास्तीति कि ब्र महे । 
धाता नृतनका रण यदि पुन सृष्टि नवा भावये- 
न्‍न स्थादेव तथापि तावकतुलालेश दधानों नर ॥॥) १७ 


इसमे राजा की समानता रखने वाले श्रन्य पुरुष रूप उपमान का निषेध है 
जिसके आधार पर असमालड्ूार है । 
उपमा के निषेध से होने वाले असमालड्ूर का उदाहरण यह है-- 
पूर्णामसुर रसातलममरे स्वर्गा वसुन्धरा च नरें । 
रघुवशवी रतुलना तथापि खलु जगति निरवकाशव ॥।१०5५ 
इसमे साहश्य का निषेध है सहश का नहीं । 


यह निषेध यदि शब्दत उपात्त हो तो यह अलडूर वाच्य होता है तथा 
उसके ग्रभाव में व्यद्भय । उदाहरणा्थे-- 


मयि त्वदुपमाविधों वसुमतीश वाचयमे 

ने वर्शयति मामय कविरिति ऋध मा क्ृथा । 
चराचरमिद जगज्जनयतो विधेमानसे 

पद हि न दघेतरा तव खलु द्वितीयों तर' ॥१ ९९ 


इसमे जो अबतक विधाता के मानस में श्रारूढ़ नही हुआ वह आगे भी नही 
होगा । अत स्वथा ही उसका प्रभाव है |- यह शर्थ व्यञ्जना से ज्ञात हो रहा है । 
परस्तु व्यज्भय होने पर भी वह राजस्तुति रूप प्रर्थ का उपस्कारक है प्रत: 
अलडूर है। 
अलड्ूार रत्ताकर का मत 


शोभाकर मित्र ने अपने ग्रन्थ से असमालद्धार के प्रकरण मे यह कहा है कि - 
ढुण्डुलन्तो मरीहसि कण्टककलिआहइ केग्रइवणाई । 
मालइकुसुमसरिच्छ भमर भमन्तो न पावहिसि ।। 
(ढुण्ढुलायमानों मरिष्यसि कप्टककलितानि केतकिवनानि । 
मालतीकुसुमसह॒श भ्रमर भ्रमन्‍नपि न प्राप्स्यस्ति ॥)११० 





१०७ स्स पु २१० 
१०८ रस पृ, २१३ 


१०६, रस पृ २१२ 
११० आअ.र पु. २११ 
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इस उदाहरण में उपमानलुप्तोपमा नही है अ्रसमालद्भार है क्योकि उपमान- 
लुप्ता नही होती है जहाँ उपमान की सम्भावना होती है किन्तु उसका कथन नहीं 
होता | ) ? 


पण्डितराजकृत खण्डन 


पण्डितराज ने शोभाकार मित्र के उक्त मत का खण्डन करते हुए कहा है कि 
इस पद्य मे असम अलदूर नही है, उपमानलुप्तोपमा ही है। अपने मत को सिद्ध 
करने के लिये उन्होने निम्न युक्तियों का आश्रय लिया है--- 


(१) है भ्रमर ! मालती पुष्प के समान किसी पुष्प को खोजने पर भी तुम 
नही पाझ्नोगे' इस वाच्यार्थ से जो अर्थ अ्रवगत होता है वह यह कि उस पुष्प के सह्श 
पुष्प कही न कही है परन्तु तुम उसे प्राप्त नही कर पाओ्रोगे । इस बोध के होने से 
उपमान का आत्यन्तिक निषेध बाधित हो जाता है। श्रर्थात्‌ इस पद्म मे 'मालती 
पुष्प के समान कोई पुष्प है ही नही इस प्रकार का उपमान का सर्वेथा निषेध अ्रव- 
भासित नही हो रहा । उसके अ्रभाव मे अ्रसमालदड्भार की स्थिति श्रसम्भव ही है । 


(२) यदि उपमान का सर्वथा निषेध ही अभिमत हो तो 'मालती कुसुम के 
समान ही कोई पुष्प नहीं है! यही कहा जाता न कि “तुम नहीं प्राप्त करोगे! यह । 
ग्रत यहाँ उपमानलुप्तोपमा ही है, अ्रसम नही । 


समवलोकन 


ग्रसम अलड्डार एक ऐसा अलड्ूर है जिसे न मम्मट ने माना है त प्रप्पय 
दीक्षित ने तथापि पण्डितराज ने इसको पृथक रूप में निर्दिष्ट किया है। इससे प्रतीत 
होता है कि इनका इस अलझ्ूगर के प्रति विशेष अनुग्रह था । इसी का प्रभाव है कि 
श्रारम्भ मे उपमानलुप्तोपमा और अनन्वय से इसका पार्थक्य विशेष रूप से दिखाया 
है । असमालडूुएर का पुन स्थापन पण्डितराज की देन कही जाय तो ब्रनुचित नही 
होगा । 


शोभाकर भित्र के मत का खण्डन जिस प्रकार किया है वह प्रस्तुत प्रबन्धकर्त्री 
को रुचिकर नही प्रतीत होता । हूढते हुए मर जाओगे इससे स्वरसिक प्रतीति यही 
होती है कि 'अ्रन्य कोई समान पुष्प है ही नही. जोकि सर्वथा उपमान के निषेध मे 
ही तत्पर है। अत इसमें असमालछ्भार मानना ही अधिक अनुभूतिसद्भत लगता है 
उपमानलुप्तोपमा नही । 


१९१ रस पृ, २११ 


१६६ रसगगाधर एक समीक्षात्मक अध्ययन 


उदाहररख 
लक्षण 
पण्डितराजक्रृत लक्षण 
'सामस्येन निरूपितस्यार्थस्य सुखप्रतिपत्तये तदेकदेश निरूप्य तयोरवयवाबसविभाव 
उच्यमान उदाहरणम्‌ |) 

इसका अर्थ यह है कि सामान्य रूप मे ज्ञात किसी अर्थ को अधिक सरलता 
से बताने के लिये उसी के किसी विशेष स्थान को कहकर जब यह स्थष्ठ किया जाता 
है कि वह सामान्य और विशेष अर्थ परस्पर अवयवी एवं श्रवयव है, तो उदाहरण 
अलड्ूर होता है । 

इस अलद्धार के लक्षण में उच्यमान' पद विशेष श्रभिप्राय से युक्त है। 
उसका तात्पय है इव, यथा, निदर्शन और दृष्टान्त श्रादि शब्दों के द्वारा उस अ्वयवावय- 
विभाव का साक्षात्‌ उक्त हो जाना । इव, यथा आदि शब्दों से लक्षणावृत्ति के द्वारा 
जैसे उद्परेक्षण का ज्ञान होता है वेसे ही श्रवयवावयविभाव का भी ज्ञान हो जाता है । 
इस लाक्षणिक बोध से किसी भी आलड्भारिक को आपत्ति नही है । 

उच्यमान पद के देने से ही अर्थान्तरन्यास से उदाहरण की प्रथक्‍्ता भी सिद्ध 
होती है । क्योकि गुणवद्‌वस्तु ससर्गाद्याति स्वल्पोषपि गौरवम्‌ । पुष्पमालानुपषज़ रा 
सूत्र शिरसि धार्यते । इसमे भी गुणशाली वस्तु रूप सामान्य का पुष्पमालारूप विशेष 
के साथ अवयवावयविभाव है ही, परन्तु इवादि शब्दों से उक्त न होने के कारण ही 
यहाँ उदाहरणालड्भार नही है श्रर्थान्तरन्यास है। उदाहरणालड्ार का उदाहरण 
यह है-- 

अमितगुणोडपि पदार्थों दोषेणकेन निन्दितो भवति । 
निखिलरसायनराजो गन्धेनोग्रेएा लशुन इव ।।' १3 


इसमे प्रथमार्थ मे प्रतिपादित सामान्य अर्थ का द्वितीया्ध में प्रतिपादित विशेष 
अर्थ के साथ अ्रवयवावयविसम्बन्ध है तथा प्रथमार्धार्थ के बोध को सरल बनाने के लिये 
ही द्वितीयार्धार्थ का भी प्रतिपादन किया गया है। (इसी प्रकार “निदर्शन' और 
दृष्टान्तः पदो के प्रयोग से होने वाले उदाहरण के भी उदाहरण दिये गये है ।) 
इव तथा तिदर्शन आदि पदो के प्रयोग मे यह श्रन्तर होता है कि जहाँ “इब' 
और यथा पदो का प्रयोग होता है वहाँ सामान्य प्र्थ प्रधान होता है तथा एक ही 
वाक्य रहता है। जेसे “उग्रेण गन्धेन लशुन इब अमितगुणोइपि पदार्थों भिन्दितों 
भवति ।' इसमें एक ही वाक्य है तथा सामान्य श्रर्थ प्रधान है। एवं जहाँ निदर्शन 
११२, रस पृ, २१३ 
११३. रस पृ, २१३ 
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और हृष्टान्त पदों का प्रयोग होता है वहाँ विशेष ग्रर्थ प्रधान होता है तथा वाक्य भी 
दो रहते है । जसे 'सद्गुणशाली उपकारमेत्र कुरुते। मृत पारदोउत्र निदर्शनम्‌ ||) ) ४ 
इसमे दो वाक्य है तथा विशेष अर्थ प्रधान है । 

उदाहरण और श्रर्थान्त रन्यास का भेद 

(१) श्रर्थान्तरन्यास और उदाहरण मे सर्वेप्रमुख भेद तो वही होता है जो 
ऊपर कहा गया है श्रर्थात्‌ इवादि शब्दों से सामान्य और विशेष श्रयों का भ्रवयवावय- 
विभाव का उक्त व अनुक्त होना । 

(२) उदाहरणालड्भार मे सामान्य और विशेष दोनो प्रकार के श्रर्थों का 
एक ही क्रिया के साथ अन्बवय होता है। जैसे---उपकारमेव कुरुते-- इत्यादि मे 
सदगुण रूप सामान्य अर्थ का तथा पारद रूप विशेष श्रर्थ का 'उपकारमेव कुरुत्ते! इस 
एक ही क्रिया के साथ अन्वय होता है । परत्तु श्रर्थान्तरन्यास में विशेष रूप से दोनो 
की पृथक पृथक्‌ क्रियाओं का उपादान होता है । जैसे-- 

“उपकारमेव कुरुते विषदूगत सद्गुणो नितराम्‌ । 
मृच्छीं गतो मृतो वा रोगानपहरति पारद सकलात्‌ ।॥। ) ६ 

इसमे 'सदगुण के साथ “उपकार करना और पारद के साथ रोगापहरण का 
पृथक पृथक अन्वय होता है । 

(१) उदाहरणालड्भार मे और श्रर्थान्तरन्यास मे समान रूप से विशेषार्थ 
के सामान्यार्थ का समर्थन होने पर भी, उदाहरणालड्भारगत विशेष श्रथे के उ्ं श्य 
और विधेयाशों मे से विधेयाश का सामान्यार्थ मे ही कथन हो च्रुका होता है तथा 
श्र्थान्तरन्यासंगत विशेषार्थ के उदद श्य और विधेयाशो का विशेष वाक्य से ही कथन 
होता है। जैसे 'मृ्च्छा गतो मृतो वा निदर्शन पारदो अन्न” इस उदाहरणालड्डार के 
विशेष वाक्य का विधेयाश है 'उपकारमेव कुरुते और इसका कथन सामान्य वाक्य- 
'उपका रमेव कुरुते सदगुणो नितराम्‌- से ही हो चुका है। अतः इसका विधेयाश 
सामान्यगत ही है। श्रर्थान्तरन्यास मे--'रोगानपहरति पारद सकलान' इस विशेष 
वाक्य में विधेयाश--रोगापहरण और अनुवाद्याश दोनो का विशेष वाक्य में ही 
उपादान किया गया है । 
प्राचीन मत 

उदाहरण अलझ्ूार के सम्बन्ध में प्राचीनो का मत इस प्रकार है--- 

यह अलछूर पृथक अलड्ूार नहीं है क्योकि यह उपमा मे ही गतार्थ हो 
जाता है। उपमा से पृथक्‌ सिद्ध करने के लिये यहु नही कहना चाहिये कि उदाहरण 
में सामान्य और विशेष मे साहश्य न होने के कारण वहाँ उपभा नही हो सकती । 


उपमा वही होती है जहाँ दो वस्तुओं में भेद होते हुए समानता हो । (सामान्य विशेष 
वृपंश रसप्‌ रवे४ 
११५, रस पृ, ४७१ 
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भाव में परस्पर भेद नही होता-अवयवावयविभाव होतावि है श्रतः साहश्य के श्रभाव 
में उपमा की सिद्धि असम्भव है। क्योकि “निविशेष सामानन्‍्यम्‌' (विशेष से रहित सामान्य 
नही होता है)--इस प्रकार से सामान्य की किसी भी विशेष के बिना-उदाहरणा- 
लड्भार मे योग्यता नही हो सकती (अर्थात्‌ सामान्य श्रौर विशेष मे यदि कोई भी 
श्रन्तर न हो तो वह उदाहरणाडूार के विषय भी नही बन सकते |) इसलिये ताहश 

विशेष को लेकर विशेषान्तर के साथ साहश्य की प्रतीति होने मे कोई बाध। नही होने 
से, इवादि शब्दों के द्वारा आपातत प्रतीयमान सामान्य विशेष भाव का श्रत्त मे 
साहश्य में ही पर्यंवसान होता है । 
समवलोकन 

यहाँ भी प्राचीन परम्परा का अनुसरण करते हुए पण्डितराज ने उदाहरणा- 
लड्भार का निरूपण किया है। पूर्वाचार्यों का अश्रनुगमनः न करना ही पण्डितराज की 
इस शअ्लड्भार की विशेष मान्यता मे प्रबल प्रमाण है । 

उदाहरण और भ्रर्थान्तरन्यास के सूक्ष्म भेद का उद्घाटन करना जगन्नाथ की 
विशेष विद्वत्ता का परिचवायक है। प्रपगत, दिया गया शाब्दबोध भी उनकी नैयामिकता 
का द्योतक है ।) १६ 

स्मसररा 
लक्षण 

पण्डितराजकृृत लक्षण 

पण्डितराजक्ृत स्मरण अलछ्ूार का लक्षण इस प्रकार है--- 

'साहश्यज्ञानोदबुद्धसस्कारप्रयोज्य स्मरण स्मरणाल'कछ्लार ।११७ 

भ्र्थात्‌ साहश्य विषयक ज्ञान से उद्बुद्ध सस्कार से प्रयोजित जो स्मरण हो 
वह स्मरणालड्भार होता है। भ्र्थात्‌ जब किसी पदार्थ विशेष के देखने से श्रत्य वस्तु 
के साथ उसके साहश्य का बोध होता है तथा उस बोध से उस प्रन्य वस्तु की स्मृति 
होती है तो (उपस्कारक होने पर) वह अलडूार होती है । 


दर्शन तथा दर्शन 

साहश्यबोध साइश्यबोध 

सर्का रोदबं, धन सस्का रोदबोधन 

स्मृति-अभलड्ूार साहएश्यबोध (इस साहश्य के साथ 


स्मृत वस्तु का साक्षा- 

शा कल मम नकल न मल स्मरण त्सम्बन्ध भ्रपेक्षित नही है) 
१९६. दे परि क-३ 

१९७. रस प्‌ २१६ 
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इस लक्षण में जन्य पद की अपेक्षा प्रयोज्य पद देने का प्रयोजन यह है कि 
यत्किड्चित्‌ साहश्य-बोध से उद्बुद्ध सस्कार के द्वारा प्रयोजित साहश्य के साथ 
स्मयेमाण वस्तु का सम्बन्धित होता आवश्यक नही है । जे से-- 
एकीभवत्प्रलयकालपयोधिकल्प- 
मालोक्य सद्भ रगत कुरुवीरसेन्यम्‌ । 
सस्मार तल्पमहिपुद्भवकायकान्त 
निद्रा च योगकलिता भगवान्‌ मुकुन्द ॥) 5 
इसमे कौरवसेना को देखने से समुद्र के साथ साहश्यबोध, एवं उससे योगनिद्रा 
और शेषशेया का स्मरण वर्णित है | यहाँ समुद्र और योगनिद्रा तथा शेषशैया का 
ग्रापातत कोई सम्बन्ध नही है । परन्तु फिर भी स्मरण अलडू।र है क्योकि समुद्र 
साहश्य तल्पनिद्रा आदि का जनक न हो परन्तु प्रयोजक तो है ही। अतः इस प्रकार 
के स्थलों का भी समावेश करने के उदहं श्य से 'प्रयोज्य' पद दिया गया है। इसका 
उदाहरण इस प्रकार है :-- 
दो्दण्डद्वयकुण्डलीकृतलसत्कोदण्डचण्डध्वनि- 
ध्वस्तोहृण्डविपक्षमण्डलमथ त्वा वीक्ष्य मध्येरणम्‌ । 
बल्गदुगाण्डिवमुक्तकाण्डवलयज्वालावलीताण्डव- 
अश्यत्खाण्डवरुष्टपाण्डवमहो को न क्षितीश, स्मरेत्‌ ॥) ! 
इसमे वरणणित पाण्डवों की स्मृति कवि मे रहने वाली राजविषयक रति की 
उपस्का रिका है श्रत अलद्भारभूता है। इसी प्रकार एक और भी उदाहरण दिया 
गया है । प्रस्तुत पद्य में 'स्मरेत्‌' पद का प्रयोग हो जाने से स्मरणालड्डार वाच्य है । 
इसके भ्रभाव मे वह लक्ष्य या व्यड्भरथ हो जाता है । 
रुग्यक तथा शोभाकर मित्र का मत 
रुव्यक के द्वारा निर्मित स्‍्मरणालद्धार का लक्षण यह है-'सहृशानुभवाद्वस्त्व- 
न्तरस्मृतिः स्मरणम्‌ । १ * तथा शोभाकर मित्र का लक्षण --सहशानुभवात्‌ स्मरणे 
स्मरणः-? * ) यह है। दोनो ही लक्षणों का तात्पयं एक ही है कि सहश वस्तु का 
अनुभव होने से किसी वस्त्वन्तर की स्मृति ही स्मरण पअलड्ूर है। 
पण्डितराजकृत खण्डन 
पण्डितराज ने उक्त दोनों ही मतो को अशुद्ध बताया है क्योकि उन दोनो 
लक्षणों की ऐसे स्थल में अब्याप्ति होती है जिसमे किसी सहशानुभव से उद्बुद्ध 
सस्कार से किसी स्मृति की उत्पत्ति होती है। श्रर्थात्‌ जहाँ इस प्रकार का वर्णान 
रहता है जिसमे सहशबवस्तु के बोध होने पर किसी पूर्वानुभूत पदार्थ का सस्कार जगता 
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है तथा उस सस्कारोदबोधन से किसी अन्य वस्तु की स्मृति होती है, वहाँ इन दोनो 
के मत के अ्रनुसार स्मरण प्रलड्भार नही हो सकेगा । जैसे -- 

'सन्त्येवास्मिज्जगति बहुब पक्षिणी रम्यरूपा- 

स्तेषा मध्ये मम तु महती वासना चातकेपषु । 

येरध्यक्षेरथ निजसख नीरद स्मारय्दि 

स्मृत्यारूढह भवति किमपि ब्रह्म कृष्णाभिधानम्‌ ॥। 


इसमे चातक को देखकर भगवान के समान जलधर की स्मृति हुई है भौर 
उस स्मृति से भगवाद्‌ की स्मृति हुई है। वह भगवत्त्मरण भगवद्विषयकरति का 
उपस्का रक होने से श्रलद्धार है। इसका सडग्रह रत्नाकर आदि के मतानुसार नहीं 
होता । 

यदि उनके लक्षण में से अनुभव के स्थान पर ज्ञान पद रख दिया जाय तो 
वह दोष समाप्त हो जायेगा। श्रर्थात्‌ 'सहशानु नवात्‌' ने कहकर 'सदहशज्ञानात्‌' कहुना 


चाहिये । 

(ज्ञान और अनुभव में भेद है। ज्ञान का ही एक प्रकार है भ्रनुभव जी 
प्रत्यक्षादि प्रमाणो से प्राप्त होता है । ज्ञान का दूसरा प्रकार है स्मृति जो सस्कार से 
जन्य होती है। अत यदि अनुभव” पद का प्रयोग होगा तो स्मृति” का सडग्ग्रह नही 
होगा जिससे उपयु क्त दोदंण्डद्वय- इत्यादि स्थलों मे श्रव्याप्ति होगी परन्तु ज्ञान पद 
का प्रयोग करने से अनुभव और स्मृति दोनो का सडग्रह हो जायेगा श्रौर भ्रव्याष्ति 
वाला दोष समाप्त हो जायेगा ।) 


भ्रप्पयदीक्षित का मत 
चित्रमीमासा में दीक्षित जी ने स्मरण-अलझ्ूार का लक्षण इस प्रकार 
दिया हैं-- 
स्मृति साहश्यमूला या वस्त्वन्तरसमाश्रया । 
स्मरणालड कृति सा स्थादव्यज़्बत्वविशेषिता ॥!१९३ 
अर्थात्‌ जब कोई स्मृति साहश्य पर श्राधारित, किसी अन्य वस्तु के विषय मे 
तथा श्रव्यद्भच हो तो वह स्मरणालड्ार होती है। जैसे--- 
अपि तुरगसमीपादृत्पतन्त मयूर, न स रुचिरकलाप बाणलक्ष्यीचकार । 
सपदि गतमनस्कश्चित्रमाल्यानुकीणोें, रतिविगलितबन्धे केशपाशे प्रियाया: ।। ४ 
ग्रथवा 


२२ रस पृ, २२१ 
पश्र३े. चि० मी० पं, ३० 
१२४. रस पू, २१८ 
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दिव्यानामपि कृतविस्मया पुरस्तादम्भस्त स्फुरदरविन्दचारुहस्ताम्‌ । 
उद्वीक्ष्य श्रियमिव काशब्चिदृत्तरन्तीमस्मार्षीज्जलनिधिमन्थनस्थ शौरि ॥)१४६ 
इत्यादि उदाहरणो मे एक में सहश वस्तु को देखकर उसके समान धर्मवाली 

स्मृति होती है और दूसरे मे सहश वस्तु को देखकर उसके समान लक्ष्मी से सम्बन्धित 
जलनिधिमन्थन की स्मृति होती है। दोनो मे ही साहश्य पर आधारित किसी दूसरी 
वस्तु की स्मृति होना समान रूप से प्राप्त है। इसलिये सहश वस्तु और सहश वस्तु 
सम्बन्धिनी अन्य वस्तु दोनो का सडग्रह करने के लिये ही वस्त्वन्तर' पद का ग्रहण 
किया गया है ।१*६ 


सौमित्रे ननु सेव्यता तरुतल चण्डाशुरुजुम्भते, 
चण्डाशोनिशि का कथा रघुपते चन्द्रोड्यमुन्मीलति 
बत्सेतद्विदित कथ नु भवता घत्ते कुरद्भ यत , 
क्वासि प्रेयसि हा कुरड्भ नयने चन्द्रानने जानकि ॥ “४ 
इत्यादि पद्म मे श्र तकुरड्ध सम्बन्धी (लक्ष्मण के मुख से हिरण का नाम 
सुनकर, न कि स्वय देखकर अत श्र्‌ त-कुरद्भ कहा है) उसके नयन की स्मृति से उसके 
समान सीता के नयनो की स्मृति और उससे (सीता के नयनो की स्मृति से) तत्सम्बन्धी 
सीता की स्मृति होती है । किन्तु यह स्मृति व्यद्भय है और श्रलडूार्य है। इसलिये 
यह स्मरणालड्ूार का विषय नही है । इस प्रकार की स्मृति के व्यावतंन के लिये ही 
अ्रव्यद्भयत्व विशेषण दिया गया है । * * 
इसी प्रकार--- 
अत्युच्चा परित स्फुरन्ति गिरय स्फारास्तथाम्भोधय- 
स्तानेतानपि बिश्रती किमपि न कलान्तासि तुभ्य नम । 
आश्चयेंण मुहुमु हु स्तुतिमिति प्रस्तौमि यावःद्ध व- 
स्तावद्विश्रदिमा स्मृतस्तव भूजों वाचस्ततो मुद्रिता ॥॥' 


इत्यादि मे होने वाली, स्तुति किये जाते हुए भूभृत्‌ (राजा) से सम्बन्धित 
स्मृति साहश्य पर आधारित नही है अत यहाँ स्मरणालड्भार नही होगा। अपितु 


१२५, रस प्‌ २१८ 

१२६ एकत्र सदुशदर्शनात्तत्सदुशर्धामका स्मृति । इतरत् सदुशदशनात्तत्सदुशल_्ष्मी सम्बन्धिनो 
जलनिधिमन्थनस्य स्मृति । उभयत्रापि सादुश्यमूलकवस्त्वन्तरस्मृतित्वमविशिष्टम्‌ । अतएव 
सदृुशासदृशसाधा र्याथंतया लक्षणे वस्त्वन्तरग्रहणमर्थवत्‌ । (चि०मी० पू, ५०) 

१२७ रस पृ २१८ 

१२८ बत्न श्रुतकुरज्भ सम्बन्धिनस्तन्‍नयनस्यथ स्मरणात्तत्सदृुशसीतानयनस्मृतिस्तत्सम्बन्धिसीतास्मृति- 
इ्ेति किन्त्वेषा व्यजधा, अलडूगायंभूता च। तद्व्यावृत्त्यथेमव्यज्भु अत्वविशेषणम्‌ । (चि०- 
मभी० पृ ४० ) 
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स्मृति रूप सड्चारी भाव राजा विषयक रतिभाव का श्रद्ध होने से प्रेयोलड्डभार का 
विषय है । अत साहश्यमुला विशेषण दिया है |) * ९ 
पण्डितराजकृत खण्डन 

(१) वस्त्वन्तर--इस अप्पयदीक्षितोक्त समस्त कथन को पण्डितराज ने 
अरमणीय घोषित किया है। वह कहते है 'सहश श्रौर श्रसहश केशपाश श्रौर जलनिधि 
के मन्‍्थन के लिये बस्त्वन्तर' पद लिया गया है-यह कहना व्यथे है। क्योकि उसमे 
साहश्यमूला स्मृति स्मरणालड्धार है' इतना कहने से ही केशपाश की स्मृति के समान 
जलनिधिमन्थन की स्मृति का भी ग्रहण हो ही जाता है। एक स्मृति साहश्य के 
दर्शन से उदबुद्ध सस्कार से उत्पन्न होती है तथा दूसरी साहश्यदर्शन से उद्बुद्ध सस्कार 
से उत्पन्न लक्ष्मी के स्मरण से उदबुद्ध सस्कार से जनित होती है। मुलत दोनो ही 
साहश्याधारित ही है । 

(२) श्रव्यद्धय - इसी प्रकार 'सौमित्रे-- इत्यादि पद्म मे स्मृति को व्यज़ूध 
और अलडूय कहना भी अ्रनुचित है । यहाँ स्मृति अलड्ूर्य नहीं है श्रपितु जानकी 
के आलम्बन वाली, रात्रिकाल से उद्दीपित, सन्‍्तापादि से श्रनुभावित, उन्माद भ्रादि 
सञ्चारिभाव से परिपुष्ट विप्रलम्भ शज्भार ही प्रधान है एवं भश्रलझ्ू।र है। उस 
अलडूायंभूत विप्रलम्भ की उपस्कारिका होने से स्मृति भ्रलद्भधार ही है (अलड्धार्य 
नही ।) अत अव्यद्भबत्व श्रादि विशेषणों से उस व्यज़च स्मृति की व्यावृत्ति करना 
व्यर्थ है। एव च यह भी आवश्यक नही है कि जो व्यज्भथ हो वह प्रधान भी हो । 
व्यज्भच होते हुए भी वह अप्रधानरूप से भ्लद्भुर का विषय हो सकता है। जहाँ स्मृति 
प्रधान होगी भी वहाँ झलड्ूार सामान्य के विशेषश-उपस्कारकत्व-से उसका व्यावर्तन 
हो जायेगा । प्रर्थात्‌ श्रव्यद्धअत्व विशेषण देना निरथंक ही है । 

(२) इसके पश्चात्‌ जो यह कहा गया है कि “श्रत्युछ्चा परित-' इत्यादि 
में स्मृति रूप व्यभिचारी भाव राजविषयक रति का भ्रद्ध है श्रत प्रेयोलड्भार है वह 
भी अनुचित है क्योकि प्रयोलड्भार वही होता है जहाँ एक दूसरे भाव का प्रद्ध होता 
है। इसमे स्मृति भाव नही है क्योकि 'स्मृत ” पद से उसका अ्रभिधान ही गया है । 
तथा जब व्यभिचारी भाव वाच्य होता है तब उसे भाव नहीं कहते। इसमे मम्मट 
का वाक्य व्यभिचायंण्चितो भाव “१३० प्रमाण है। 

इसके अतिरिक्त अ्लद्भार सर्वस्व मे कथित यह प्रश भी इसमे प्रमाण है कि 
'जिस स्मृति का उद्भव साहश्य के श्रतिरिक्त किसी कारण से होता है वही स्मृति 
प्रेयोलड्भार का विषय होती है । वह स्मृति भी जब विभावादि के द्वारा प्रभिव्यक्त 

९६. स्वृयमानभूसम्बन्धितों भूभृदभुजस्य स्मृति सादृश्यमूलेति नात्न स्मरणालझ्छार' । किंतु 


स्मृते सज्चारिभावस्य भूभदिषयरतिभावाजूत्वात् योज्लद्भार । (चि० मी० पृ० ५०-५१) 
१३०, का. प्र, प्‌ ६४ 
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होती है तब प्रयोलद्भार का विषय होती है जेसे-'अहो कोपे४पि कान्‍त मुखम्‌ । इसमें 
है । यदि वह स्मृति शब्दत कथित हो जाये तो प्रयोलड्रार का विषय नही होती । 
जैसे -- 
अ्त्रानुगोद मृगयानिवृत्तस्त रज्धवातेन विनीतखेद । 
रहस्त्वदुत्सज़जूनिषण्णमूर्धा स्मरामि वानीरग्रहेषु सुप्तम्‌ ।। 3) इत्यादि में । 
इतना ही नही, कुवलयानन्द मे कही गयी इस उक्ति से भी यह स्पष्ट होता है 
कि विभाव-अनुभाव आदि से अभिव्यक्त निर्वेदादि भाव जहाँ किसी अन्य के अद्भ हो 
वहाँ प्रेयोलड्आार होता है। सार यह है कि अत्युच्चा-' इत्यादि मे प्रयोलद्थार 
नही है । 
(इस प्रसद्ध मे पण्डितराज ने प्रेयोलड्रार के स्वरूप को लेकर भी हल्का सा 
शास्त्रार्थ किया है। प्रकृत विषय के लिये उपादेय न होने के कारण यहाँ नही दिया 
जा रहा है ।)१३3 


स्मरणालड्डार के भेद 
साहश्य मूलक होने के कारण, उपमा के समान ही, समातधर्म के आधार पर 
इस अलद्धार के विभिन्‍न भेद सम्भव होते है। उदाहरण के लिये भनुगामी धर्म का 
स्थल यह है -- 
सन्त्येवास्मिञआ्जगति बहवः पक्षिणों रम्यरूपा- 
स्तेषा मध्ये मम तु महती वासना चातकेषु । 
यरध्यक्षेरथ निजसख नीरद स्मारयद्धि 
स्मृत्यारूढ भवत्ति किमपि ब्रह्म कष्णाभिधानम्‌ ॥ 7४ 
इसमे श्यामत्वरूप धर्म अ्रनुगामी है। बिम्बप्रतिबिम्ब भाव युक्त साथा रणधर्म 
का उदाहरण-- 
भुजश्रमितपट्टिशोदलितहृप्तदन्‍्तावल 
भवन्तमरिमण्डलक्रथन पश्यतः सद्भरे । 
अमन्दकुलिशाहतिस्फुटविभिन्नविन्ध्याचलो 
न कस्य हृदय भगित्यधिरुरोह देवेश्वर ॥। ४ 
इसमे कुलिश और पद्धिश (वत्ञ और एक प्रकार का भ्ररत्र) का, भूधर और 
दन्तावल (पर्वत और गज) मे बिम्बप्रतिबिम्ब भाव है । 
उपचरित धर्म होने पर -- 
१३१ रस पु २२० 
१३२. प्‌. २०८ 


१३३. रस पृ २१६ 
१३४, रस प्‌ २२४ 
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क्वचिदपि कार्य मृदुल क्वाषि च कठिन विलोक्य हृदय ते । 
को न स्मरति नराधिप नवनीत कि च शतकोटिम्‌ ॥।१ २ * 
इसमे मृदुलत्व धर्म आरोपित किया जाता है । 
केवल शब्दात्मक धर्म जैसे-- 
ऋतुराज भ्रमरहित यदाहमाकर्णंयामि नियमेन । 
आरोहति स्मृतिपथ तदेव भगवात्र्‌ सुनिर्व्यास ॥ ४ 
इसमे 'भ्रमरहित' होना व्यास और वसन्‍्त के प्रति साधारण धर्म है । 
इस अलड्ूार मे भी कुछ साधारण धर्म उपादेय कुछ भनुपादेय भौर कुछ 
उपादेयानुपादेय होते हैं । इसकी व्यवस्था उसी प्रकार है जिस प्रकार उपमालड्धार के 
प्रकरण मे प्रदर्शित की गयी है । 
इसके अतिरिक्त साधारण धर्म के वाच्य, लक्ष्य श्रौर व्यज़च होने के भ्राधार 
प्र भी इसके भेद ऊह्य है । 
स्मरणालड्ार की ध्गति 
यही भ्रलड्भार यदि प्रधान रूप से व्यद्भथ होता है तो ध्वनि का विषय बस 
जाता है। जैसे-- 
इृद लताभिः स्तबकानताभिमनोहर हन्त वनान्तरालम । 
सदेव सेव्य स्तनभारवत्यो न चेद्यू व॒त्यों हृदय हरेयु४।॥।) २७ 
इसमे गुच्छो से फ्रुकी हुई लताओ के द्वारा स्तनभार से युक्त युवतियों का 
स्मरण अन्य किसी अलडूये भावादि के न होने से प्रधान है। स्तन झौर स्तबक रूप 
बिम्बप्रतिबिम्ब भावविशिष्ट साधारणधर्म के वाच्य होने पर भी, उसके कारण होने 
वाले साहश्यघूलक स्मरण का शब्द से कथन न होने के कारण स्मरण व्यज्धध है| 
स्मरणालड्ार गत दोष 
स्मरणाडूगर मे साहश्य सदा व्यज्भथ रहता है। श्रत. उस साहश्य का 
शब्दश” कथन होना इस अलडूार का प्रमुख दोष है। जैसे -- 
उपकारमस्य साधोर्नेवाह विस्मरामि जल॑दस्थ । 
हृष्टेन येत सहसा निवेद्ते नवधनश्याम ॥॥१३८५ 
इसमे स्मृति मात्र से ही श्री कृष्ण का जलद के साथ साहश्य व्यक्त हो जाता 
है परन्तु नवघनश्याम ' कहकर पुनः अ्रभिधया उसका प्रतिपादन किया गया है प्रतः 


दोष है। इसी पद्म मे यदि “निवेद्यते देवकीतनय ' यह कर दिया' जाय तो दोष दूर हो 
जायेगा । 


पृरेश रस प्‌ २२४ 
१३६ रस पृ २२४ 
१३७ रस पृ २२२ 
१३८. रस पृ, २२२ 
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इसके अतिरिक्त उपमागत सभी दोष इसमे भी दोप है । उनका पुन कथन व्यथे 
होगा । 
समवलोकन -- 

पण्डितराजकत दीक्षित-मत के खण्डन में प्रथम विचार युक्तिपुराँ प्रतीत होता 
है क्योकि वास्तव में साहश्यमूुल कहने से ही सहश एवं भ्रसहश दोनो वस्तुओं का 
ग्रहण हो जाता है। क्योक्रि आरम्भत ग्रसहश वस्तु का भी स्मरण सहश दर्शन पर 
ही आवारित रहता है । 

दूसरा स्थल जो दिया है कि 'सौमित्रे- आदि मे स्मृति प्रवान नहीं है अ्प्रधान 
है-यह केवल झ्नुभव पर ही आधारित है। इसके लिये कोई बाह्य प्रमाण नही 
दिया जा सकता । एवं उसके अभाव में उसको अप्रवान कहना उचित ही हो, ऐसा 
नही कहा जा सकता । विशेष रूप से प्रकृत स्थल में स्मृति ही प्रधान रूप से व्यड्भूच 
हो रही है उससे अश्रधानरूप में विप्रलम्भ श्द्धार प्रतीत होता है। स्मृति को 
श्रप्रधान कहकर अप्पयदीक्षित का मत दूषित करना अन्याय ही है । एवं च अ्रव्यज़बत्व 
विशेषण भी इसलिये निरर्थंक कहना क्योकि अलज्भार सामान्य के लक्षण में ही 
उसका कथन हो गया है, श्रनुचित है, क्योकि इस पुनरुक्ति से व्यद्भवत्व का विशेष 
रूप से निषेध होता है । उसका विधान होने से वह मुख्य समय (शर्ते) के रूप में ज्ञात 
होता है। भ्रत उसमे कोई दोष नही है । 

ग्रन्त मे कही गयी तीसरी युक्ति कि--अत्युच्चा परित --मे स्मृति भाव 
नही है, सश्चारिभाव है क्योकि वह वाच्य है, इत्यादि--ऐसा प्रतीत है होता कि, केवल 
अपने गत जन्म के वैर के प्रतिकार हेतु यथाक्रयन्चित्‌ अप्यय का खण्डन करने के लिये 
कही गयी है | अ्रप्पय के कथन में मुख्य विषय यह नहीं है कि यहाँ ब्रेयोलज्टार है या 
नही अपितु यह है कि इसमे भू-सम्बन्धी भुभूत्‌ की स्मृति साहश्ययुलक नही है श्रत 
इसको स्मरणालडू।र नही कह सकते है । इस विषय पर किसी प्रकार के गआक्षेप को 
तन करके पण्डितराज ने नितानन्‍्त अ्रमहत्त्वपूर्णा दीक्षितीय मान्यता लेकर ही सिह-शशक 
न्याय से उनको दोषी सिद्ध किया है। केवल अपने पाण्डित्याभिमान का प्रदर्शन मात्र 
किया है। उस अभिमान में पण्डितराज यह भूल जाते हैं कि शास्त्रार्थ के विषय मे 
कोई बल है अ्रथवा नही । केवल ग्रप्पय के कथन को अ्रयुक्त सिद्ध करना मात्र उहं श्य 
रहता है चाहे वह कथन नगण्य ही क्यो न हो । जो विषय किसी भी दृष्टि से 
विवेचनीय एवं विश्लेषणीय नही है उसका भी पण्डितराज ने अपने दर्पपोषरा के लिये 
विवेचन और विश्लेषण कर दिया है । 

स्मरण के कुछ नवीन भेद दर्शाये हे जो पूर्वाचार्यों ने निर्दिष्ट नहीं किये थे । 

रुव्यक्र और रत्नाकरकार के मत को नेयाशिक पृष्ठभूमि पर ही श्रनुचित 
कहा है । 


१७६ रसगगाधर एक समीक्षात्मक अध्ययन 


प्रालड्रारिक हृष्टि से उसे निर्दोष कहां भी जा सकता है। शोभाकर मित्र 
ने तो पूर्वानुभूतस्य सहशवस्त्वस्तरदर्शनेन सस्कारप्रबोधात्‌ स्मरणे पदार्थ औपम्य सा 
स्मृति: 3 ४इस प्रकार अपने लक्षण की व्याख्या करके यह स्पष्ट कर दिया है 
कि सहशानुभव के उद्बुद्ध सस्कार से उत्पन्त स्मृति ही स्मरणालब्भार है। श्रत' वक्त 
ग्राक्षेष का अवकाश नही रहता । 


रूपक 
लक्षण 
,. स्मरण अ्लड्भार पर्यल्त उन सब प्रलद्भारो का निरूपण किया गया है जो 
साहश्याधारित भेद प्रधान है। उसके पश्चात्‌ साहश्यमूलक श्रभेद प्रधान श्रलकारो 
का तिरूपण आरम्भ करते है । 
इस कोटि के सभी अलड्ूरो मे दो पदार्थों मे अभेद समान रूप से विद्यमान 
रहता है । उसी अ्रभेद का दूमरा नाम है रूपक | वहू रूपक जब किसी इतर का 
उपस्कारक होता है तो ग्रलड्भशर कहलाता है । 


पण्डितराजकृत लक्षण -- 

पण्डितराज ने इसका लक्षण इस प्रकार किया है--“उपसेयतावच्छेदकपुर- 
स्कारेणोपमेये शब्दान्निश्वीपमानमुपमानतादात्म्यं रूपकस । तदेबोपरस्कारकत्ववि- 
शिष्टमलडूपर । १४० ग्र्थात्‌ उपमेयतावच्छेदक के पुरस्कार से उपभमेय मे उपमान 
का शब्द द्वारा निश्चित किया गया अभेद (ताद् प्य) रूपक है। वही रूपक जब 
उपस्कारक होता है तो अलद्भार हो जाता है। 

जब उपमेयभूत किसी पदार्थ के विशेष परिचय को (उपमेयतावच्छेदकधर्म को) 
देते हुए उसमे उपमानभूत किसी अन्य पदार्थ का अभेद वरणित किया जाता है तो 
वहाँ रूपक होता है । जैसे 'मुख चन्द्र ' में मुख उपमेय है झौर चन्द्र उपमान | मुख 
का मुखत्वेत उपादान कर चन्द्र का अभेद वर्णित किया गया गया है। प्रत. 
रूपक है । 

इस अभेद की प्रतीति कही तो सम्बन्ध के रूपसे होती है एवं कही विशेषर- 
विशेष्य के प्रति शब्दार्थ के रूप में होती है। जहाँ उपमान और उपमेय में समान 
विभक्ति का प्रयोग होता है वहाँ यह ससर्गरूप होता है एवं अन्यत्र शब्दा्थेरूप । 

उपयु क्त लक्षण मे दिये गये प्रत्येक विशेषण की सार्थकता है| क्योकि--- 

“उपभेयतावच्छेदकपुरस्कारेश' कहने से अपकह्ृवति, आान्तिमात, श्रतिशयोक्ति, 

औौर निदर्शना का निरास होता है। अपक्लति मे स्वेच्छा से उपमेय का निषेध ह्ीता हैं, 

१३६, ब० र० पू, २२४ 
१४०, रस प्‌ २२५ 
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आन्तिमान्‌ में भ्रान्ति जनक दोष के कारण विषय का ज्ञान प्रतिबद्ध हो जाता है ! 
तथा अतिशयोक्ति और निदर्शना में साध्यवसाना लक्षणाके आधार पर अभेद होता 
है । अर्थात्‌ इन सब में उपमेय का उपमेयरूप से कथन नही होता । 


शब्दात्‌' विशेषण दे देने से 'मुखभिद चन्द्र इसका निरास हो जाता हैं । 
यह स्थल रूपक का स्थल नही क्योकि इसमे कल्पनाजन्य अभेद निश्चय है तथा वह 
प्रत्यक्ष है । अर्थात्‌ शब्द द्वारा श्रभेद का आरोप नही किया गया है अपितु चक्ष॒ आदि 
के द्वारा प्रत्यक्ष रूप से कल्पित किया गया निश्चय है । 


“निश्चीयमान' विशेषण देने से सम्भावनारूप नृन' मुख चन्द्र ' इस उस्लेक्षा 
के अभेद का निरास हो जाता है । 


'उपमान और उपसेय' इन विशेषणो से साहश्य का लाभ हो जाने से 'सुख 
मनोरमा रामा' इत्यादि शुद्धारोप के विषयभूत तादात्म्य का निरास हो जाता है। 


फलितार्थ यह है कि उपमेय मे उपमान का तादात्म्य ही रूपक है। उपमानो- 
पमेयभाव सदा साहश्यमुलक होता है | भ्रत शब्द के द्वारा निश्चीयमान, साहश्यमुलक 
जो उपमान तादात्म्य है वह रूपक है। मनोरमा रामा सुखम्‌' इसमे सुन्दर स्त्री 
आर सुख का अभेद साहश्यमुलक नही है, कार्यकारणभावमभुलक है। अ्रत शुद्धारोप 
है, रूपक नही । 


साहश्यमुलक आरोप ही रूपक है इसमे मम्मट और दण्डी की उक्तियाँ भी 
प्रमाण हैं । मम्मट का वचन है “तद्र पकमभेदों य उपमानोपमेययों १४) तथा 
दण्डी का बचन है उपमेव-तिरोभूतभेदा रूपकमुच्यते ।* ४४ 


रूपक की विशेषता यही है कि उसमे भेद बुद्धि पुरस्सरेण अभेद की कल्पना 
की जाती है। श्रर्थात्‌ उपमान और उपमेय में अभेद का आरोप होता है । 


मम्मटकृत लक्षण -- 

मम्मट ने रूपक का लक्षण इस प्रकार किया है-- 

'तद्र पकमभेदों य. उपमानोपमेययो. ।॥ अर्थात्‌ उपमान और उपमेय मे जो 
अभेद होता है वह रूपक है । 
पण्डितराजकृत खण्डन:-- 


पण्डितराज ने मम्मटकृृत उक्त लक्षण को प्रनुचित कहा है तथा उसके लिये 
निम्नलिखित युक्तियाँ दी है-- 
१४१ का प्र, । प्‌ ३५७ (रस पृ, २२५) 
१४२. रसपु २२५ 
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(१) अपक्व.ति में इस लक्षण की अतिव्याप्ति होती है क्योकि उसमे भी 
उपमान और उपमेय के अ्भेद की प्रतीति निविवाद रूप से होती है । 


(२) यदि वक्त श्रतिव्याप्ति का वारण करने के लिये यह कहा जाय कि 
उपमानोपमेय का अभेद कहने का तात्पर्य है उपमेयतावच्छेदक को लेते हुए उपमानता- 
वच्छेदकावच्छिन्त के साथ उपभेय का अभेद होना और अपन्हुति मे उपभेयतावच्छेदक 
का ग्रहण नही होता, भ्रतः विशेषण सार्थक है, तो भी 'नूत मुख चन्द्र ' इस उत्रेक्षा मे 
उसकी अतिव्याप्ति होती है। क्योकि इसमे मुखत्वरूप उपमेयतावच्छेदक को सम्मुख 
रखकर चनद्रत्वविशिष्ट चन्द्रका श्रभेद स्पष्ट ही है । 


(३) इसके विपक्ष मे यदि यह कहा जाय कि-प्रकृत यस्निषिध्यान्यत्साध्यते 
सा त्वप्न.ति ” श्लौर 'सम्भावनमथोत्ोक्षा प्रकृतस्य समेत यवृ इन श्रपन्हुति और 
उठ्पक्षा के लक्षणों से विशिष कथन होने से रूपक के लक्षण द्वारा सामान्य रूप में 
कहे गये भ्रभेद का वारण हो जाता है। श्रर्थात रूपक है प्रभेद सामान्य श्रौर अपहृल ति 
तथा उस्प्रेक्षा है उसी अभेद के श्रपवादरूप विशिष्ट स्थल । भ्रत' 'ब्राह्मरोम्यों दि 
देयम्‌' 'तक्॒ कौण्डिन्याय” इस उदाहरण के समान ही पअ्रपन्हुत्ति-उत्प्रेक्षा श्रादिरखूपविशेष 
विधान रूपक रूप सामान्य विधानके व्यावतंक हैं प्रतः अ्रतिथ्याप्ति नहीं है । (इसमे 
लौकिक उदाहरण के अतिरिक्त मीमासा श्रौर व्याकरण सम्मत उदाहरण भी दिये 
हैं) १४३ तो भी उचित नहीं है क्योंकि इस प्रकार का व्यावतंन वही होता है जहाँ 
विशेष रूप से किया गया विधान अपने विषय से (सामान्य रूप से विहवित लक्ष्य से) 
अतिरिक्त विषय का विधान करके सामान्य विधान को व्यावृूत्त करें। प्रस्तुत 
स्थल में अ्पन्हुति और उत्प्रेक्षा रूप विशेष विधायक रूपक के द्वारा निहित 
अभेद रूप विषय से अ्रतिरिक्त किसी विषय का विधान नहीं करते। शभ्रत, 
अतिव्याप्ति रूप दोष तदवस्थ ही है । 


शोभाकर मित्रका मतः-- 


अलड्ूररत्नाकर मे शोभाकर मित्र ने यह कहा है कि साहश्य अथवा किसी 
अन्य सम्बन्ध से प्रयुक्त जितना भी दो भिन्‍न वस्तुओं का सामानाधिकरण्य है (एक 
स्थान पर विद्यामान होना है) वह सब ही रूपक है। भ्रर्थात्‌ जहाँ भी इस प्रकार का 
वर्णन हो कि दो भिन्‍त वस्तुओं की एक ही स्थान में स्थिति हो वहाँ रूपक होगा । वह 
सामानाधिकरण्य चाहे साहश्य सम्बन्ध पर आधारित हो भ्रथवा कार्यकारणादि फिसी 
अन्य सम्बन्ध पर, दोनो के मूल मे समानरूप से सारोपा लक्षणा रहती है। श्रतः 
सम्बधान्तर से होने वाले अभेद को भी रूपक मानना चाहिये । प्राचीन प्रालद्भु। रिको 


१४३, दे, परि, खर..१० 
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का यह कहना कि उपमान और उपमेय का ही अभेद रूपक होता है--कार्य-क्रारण 
का नहीं-केवल दुराग्रह मात्र है |) ४ 
पण्डितराजक्ृत खण्डन -- 
पण्डितराज' ने उपयु क्त र॒त्नाकरकार के मतका खण्डन यह कह कर किया है 
कि यदि दो भिन्‍त वस्तुओ का एक स्थान पर होना मात्र ही रूपक माना जाय तो 
अपन्हुति आदि के स्थल में भी रूपक ही मानना पडेगा। क्योकि उसमे भी दो भिन्‍न 
वस्तुओं का सामानाधिकरण्य रहता ही है । 
इसके अतिरिक्त स्मरण अलझद्धूार के प्रकरण मे शोभाकर मित्र ने स्वय यह 
कहा है कि साहश्यमुलक स्मरण ही स्मरणालद्ूार है, चिन्तादिमूलक नही । परन्तु 
रूपक सम्बन्धी मत को मानने पर यहाँ भी उसी प्रकार यह स्वीकार करना 
पड़ेगा कि साहश्य से अ्रतिरिक्त किसी प्रयोजक से होने वाला स्मरण भी स्मरण 
अलड्ूर है क्योकि जिस प्रकार साहश्येतर सम्बन्ध पर आधारित अभेद रूपक माना 
जा सकता है वेसे ही साहश्येतरमूलक स्मरण भी स्मरण अलझूर कहला ही 
सकता है । 
प्रत्येक स्मरण को स्मरणालद्ूार मानने पर स्मृति भावका कोई स्थान 
नही रह जायेगा यह भी नहीं कहना चाहिये क्योकि जहाँ स्मरण व्यज्भच होगा वहां 
स्मृतिभाव-ध्वनि का स्थल होगा । 
श्रप्पयदी क्षित कृत लक्षण-- 
अप्पयदी क्षित के अनुसार रूपक का लक्षण इस प्रकार है-- 
बिम्बाविशिष्टे निदिष्टे विषये यद्यनिह्न ते । 
उपरण|ञध्जकतामेति विषयी रूपक तदा ।। 
अर्थात्‌ बिम्बप्रतिबिम्बभाव से रहित, शब्दत उपीत्त, अ्रनिह्नलुत विषय मे जब 
विषयी का कल्पित अभेद होता है तो रूपक होता है । 
लक्षणगत विशेषणो की साथकता-- 
(क) बिम्बाविशिष्दे--इस लक्षण मे 'बिम्बाविशिष्टे' विशेषण देने से- 
(्वत्पादनखरत्नाना यदलक्तकमार्जनम्‌ । 
इंद श्रीखण्ड लेपेन पाण्द्रीकरण विधो. ॥॥' 
इत्यादि निदर्शना के उदाहरण मे अतिव्याप्ति नही होती है। क्योकि यहाँ 
चन्द्र और नख मे बिम्बप्रतिबिम्ब भाव है। 
१४४  सादश्यप्रयुक्त सम्बन्धात्तरप्रयुक्तो वा यावान्भिन्‍्तयो सामानाधिकरण्यनिर्देश स सर्वोषषपि 
रूपकम्‌ । सारोपलक्षणामूलकत्वस्य तुल्यत्वेन सादुश्यप्रयुक्तस्यथ तादात्म्यस्येव सम्बन्धान्तर- 


प्रयुक्तस्यापि तादात्म्यस्य सड्य्रहीतुमौचित्यात्‌ । तस्मात्‌ दुराग्रह एवाय प्राचाम्‌ उपसानोप 
मेययोरभेदों रूपकम्‌, न तु कार्यकारणयो । (रस पृ, २२५) 
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(ख) “निर्दिष्दे---“निर्दिष्ट' विशेषण के होने से श्रतिशयोक्ति में भ्रतिव्याप्ति 
नही होती है क्योकि अ्रतिशयोक्ति में विषय का विषयी के द्वारा निगरण हो जाता है । 

इस विशेषश से व्यजथ रूपक में भी श्रतिप्रसड्ध वारित हो जाता है क्योकि 
व्यज्भच होने पर भी वहाँ विषय का निर्देश रहता ही है। 

(ग) 'अनिह्नू ते--अनिह्न ते विशेषण देने से प्रपक्न ति में रूपक का लक्षश' 
सज्भत नही होता । भनिक्नते का तात्पय है जिसका निषेध न किया जाथ। निषेध और 
अपक्लूति मे विषयका निर्देश रहता है परन्तु वह निषिद्ध होता है। 


(घ) 'उपरञ्जकतामेति'--श्रर्थात्‌ 'कल्पित श्रभेद की निश्चयता को प्राप्त 
करता है, यह कहने से ससन्‍्देह, उत्प्रेक्षा, समासोक्ति, परिणाम, भ्रान्तिमान्‌ श्रादि में 
अतिव्याप्ति का वारण हो जाता है। समासोक्ति और परिणाम मे ताद् प्य (अ्रभेद) 
का श्रभाव होता है। परिणाम में तो आरोप्यमाण (उपमान) की ही विषय (उपमेय) 
के रूप मे प्रतीति होती है। अ्रान्तिमान्‌ में वह अभेद झाहायें (कल्पित) नहीं होता 
क्योकि मूलत”' वह भेद काल्पनिक हो अ्रथवा वास्तविक परन्तु उसका वर्णन इस 
प्रकार होता है कि जैसे भ्रनित व्यक्ति के भ्रन्तर में ही वह भ्रम हो भ्रर्थात्‌ उसके 
लिए वह अभेद स्वाभाविक हो | अ्रत' तत्स्थलीय एवं तक्कालीन भेद प्रनाहाय॑ ही 
होता है । यही रूपक जब अव्यद्भधथ होता है तो अलझ्ूर होता है ।४४ 
पण्डितराजकृत खण्डन -- 


पण्डितराज ने, भ्रप्पयदीक्षित ने जिस प्रकार लक्षण एवं उस लक्षण में दिये 
गये प्रत्येक विशेष की साथ्थंकता का निरूपण किया है, उस सबका सयूक्तिक खण्डन 
किया हैँ। खण्डन क्रमश' इस प्रकार है.--- 

(क) “बिस्वाविशिष्टे-बिम्धाविशिष्टे' विशेषणा देने से 'व्वत्पादनखरत्नानां- 
इत्यादि निदर्शना के उदाहरणो मे अतिव्याप्ति नहीं होती-यह कहना व्यर्थ है क्योंकि 
वास्तव में इस उदाहरण में निदर्शना नही है श्रपितु रूपक ही है । जिस प्रकार “मुख 
चन्द्र ' इत्यादि मे श्रौतारोप रूपक है उसी प्रकार त्वत्पादनख-इत्यादि पद्म में भी 
श्रौतारोप रूपक है । क्योकि यहाँ मार्जत रूप उपभेय पर पाण्डुरीकरण रूप उपसान 
का आरोप हुआ है । (इस पद्य मे निदर्शना नही है रूपक ही है-इस विषय पर दी 
बाद विवाद प्राप्त है ।१ ४ श्रप्रक्रान्त होने से यहाँ नही दिया जा रहा है ।) 

साराश यह है कि प्रस्तुत विशेषण के प्रसद्भ में दिये गये उदाहरण में 
भ्प्पयदीक्षित के अनुसार निदर्शना तथा पण्डितराज के श्रनुसार रूपक ग्रलख्टार है | 
अत उसके वारण के लिये इस विशेषण की सार्थकता कहना व्यर्थ है । 


प४५ जिसी । पृ० ५६-५७ (अप्ययदीक्षित का उक्त सम्पूर्ण मत) 
१४६ रस पृ. २२६-२२७ 
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(ख) निर्दिष्टे--निदिष्टे' पद भी व्यर्थ है क्योकि इस पद का प्रयोग होने 
से दो दोष रहते हैं - (१) अतिशयोक्ति मे अतिव्याप्ति और (२) अ्रनिक्लूत और 
आ्राहायें विशेषणो की व्यर्थता । 


निर्दिष्ट पद का शाब्दिक अर्थ है-शब्दत कथित होना । इसमे शब्दत कथित 
होने के भी दो अर्थ सम्भव है-(१) यथाकथब्नचित्‌ रूप से उपात्त होना, और (२) 
उपमेयके ही रूप में (उपभेयतावच्छेदकरूपेण ) उपात्त होना । 


रूपक के प्रसद्ध मे यदि निर्दिष्ट पद का तात्पयं यथाकथड्नचित्‌ रूप से 
उपात्त होना समझा जाय तो सुन्दर कमल भाति लतायामिदमद्भुतम्‌' इसमे 
(अतिशयोक्ति मे) अतिव्याप्ति होती है। क्योकि यहाँ पर “इदम्‌” पद से सुन्दरत्वेन 
मुख रूप विषयका कथन हुआ ही है । 


यदि द्वितीय तात्पय॑ ग्रहण किया जाय अर्थात्‌ उपमेयतावच्छेदकरूपेरा विषय 
का उपादान आवश्यक हो, तो अनिक्नत' विशेषण जो दिया गया है वह व्यर्थ हो 
जायेगा। श्रनिक्न.]त विशेषण की साथेकता इसलिये है कि अपक्लूति मे रूपक 
का लक्षण व्याप्त न हो। परन्तु उस अपक्.ति की व्यावृत्ति निर्दिष्टे पद से ही 


हो जायेगी क्योकि अपक्वलति मे उपमेयतावच्छेदकरूपेरा उपमेय का कथन होता ही 
नही है । 


इसके अ्रतिरिक्त, निश्चय के लिये दिये गये आहारये विशेषणश की भी कोई 
उपयोगिता नही रह जायेगी । 'प्राह्ययं/ विशेषण “अ्रान्तिमात्‌' का व्यावतंक होने से 
साथंक था । उस आन्तिमान्‌ का निवारण भी 'निदिष्ट' पद के उक्त द्वितीय तात्पयें 
को ग्रहण करने से हो जाता है क्योकि अ्रान्तिमान्‌ में भी दोष विशेष से प्रतिबद्ध हो 
जाने के कारण उपमेय का बोध उपमेयत्वेन हो ही नही पाता । 


(ग) अव्यद्धअ--अपने लक्षण को सिद्ध करने के पश्चान्‌ जो भ्रप्पय दीक्षित 
ने यह कहा है कि “ग्रव्यज्भय विशेषण देने से वही लक्षण रूपक भ्रलझ्भार का लक्षण 
हो जायेगा-वह भी अ्रनुचित है । क्योकि ध्यद्भथ होने से अ्रलड्भार होने मे कोई 
बाधा नही होती । आवश्यक यह है कि वह व्यद्भब अलद्ार प्रधान न हो । प्रधान 
होने पर ही वह अलड्ू।यें की कोटि मे जाता है, श्रप्रघान होने पर नही । प्रधानरूप 
से व्यद्भथ होने वाले रूपक अलदडू।र का निवारण करने के लिये अव्यद्भब विशेषण 
देना आ्रावश्यक हो-यह भी नहीं कहा जा सकता क्योकि उसका निवारण तो अलड्ू।र- 
मात्र के विशेषण-उपस्कारत्व-से ही हो जाता है । प्रधान होने पर वह उपस्कारक 
नही होगा उपस्कार्य हो जायेगा । 


श्पर रसगंगाधर एक समीक्षात्मक अध्ययन 


रूपक के भेद 


रूपक आठ प्रकार का होता है -- 
रुपक 


| _& अलक अऑसनराकििपे व..." राध्ला 


सावयव निरवयव प्रम्परित 


| | | | | | | 
गा एकदेशविवर्ति केवल मालारूप श्लिष्ट 
विषय 


(१) (२) (३) (४) 





केवल माला केवल माला 
(५) (६). (७) (५) 
सावयव रूपक -- 
इन भेदो में सावयव रूपक को स्वरूप है :--परस्परसापेक्षनिष्पत्तिकाना 
रूपकाणा सद्भात सावयवम्‌ ।१४७ अर्थात्‌ परस्पर सापेक्ष रूप से निष्पन्त होने वाले 
रूपको का समूह सावयव रूपक होता है । 
(क) समस्त वस्तुषिषयक :--- 
उसका भी समस्तवस्तुविषयक भेद है .--समस्तानि वस्तुन्यारोप्यमाणानि 
शब्दोपात्तानि यत्र तत्समस्तवस्तुविषयम्‌ ।१४४ श्रर्थात्‌ जहाँ सभी श्रारोप्यमाण बस्तुएँ 
(उपमान) शब्द से कथित हो वहाँ समस्तवस्तुविषय वाला भेद होता है 


(ख) एकदेशविवर्ति -- 
एकदेशविवर्ति-यत्र च क्वचिदवयवे शब्दोपात्तमारोप्यमाण क्‍्वधिष्चार्थसाम- 
््याक्षिप्त १४९ तदेकदेशे शब्दानुपात्तविषयिके श्रवयवरूपके विवर्तनात्स्वस्थरूप- 
मगोपनेनाउन्यथात्वेत वर्तंनादेकदेशविवर्ति श्रर्थात्‌ जहाँ. कुछ आरोप्यमाणा 
अवयव (अद्भ) शब्दों से छपस्थित हो और कुछ अप्रर्भसामथ्य से प्राक्षिप्त 
किये जाये वहाँ उस अवयवभूत एकदेश में, जिसमे विषय शब्द से उपाक्त 
रहता है,. विवर्तत के कारण (विरुद्धरूप से रहने के कारण) श्रर्थात स्वरूपगोपन 
करके अन्यथात्वेन वर्तमान रहने से, कह एकदेश-विवर्ति होता है। तात्पय यह है 
कि जहाँ उपमान का ग्रहण शब्दत न किया हो उस अवयवभूत रूपक में (रूपक के 
एक भाग मे), यह रूपक अपने स्वरूप को छिपाये रहता है तथा भ्रन्यरूप से स्थित 
रहता है। इंसलिये इसे एकदेशविवर्ति कहते है | भिन्‍न रूप रहने से तास्पर्य है 
.. १४७, १४८, १४६. रस पृ, २११ 
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शब्दत अनुपात्त रूप से रहता। एकदेशविर्वात होने का एक दूसरा कारण बताते 
है-'एकदेशे उपात्तविषयके अ्रवयवे विशेयेश स्फुटतया वतंनादेकदेशविवरति | *९ 
श्रर्थात्‌ एक देश मे, जहा विषयी भश्रर्थात्‌ उपमान उपात्त रहता है, उसमे विषष रूप से 
स्पष्ट होने के कारण वह एकदेशविवर्ति कहलाता है। दोनो (दोनो व्याख्याओं मे 
“विरवर्ति' शब्दका अर्थ भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार से किया गया है। प्रथम व्याख्या भे उसका 
रूप है-अन्यथात्वेन (अ्रनुपात्तत्वेत) रहना और दूसरी व्याख्या मे स्वरूप है--विशेष 
रूप से स्फुट रूप से रहना ।) 
इन दोनो भेदो के उदाहरण इस प्रकार हैं --- 
समस्तवस्तु विषयक सावयव रूपक 
सुविमल मौक्तिकतारे घवलाशुक चन्द्रिका चमत्कारे 
वदनपरिपूरणाचन्द्र सुन्दरि राकासि नात्र सदेह ॥!* 
इस पद्चय में मुक्तावली और तारावली, धवलवस्त्र और चन्द्रिका, मुख और 
पूणांचन्द्र इन सभी में रूपक है तथा परस्पर सापेक्ष हैँ। श्र्थात्‌ एक रूपक के बिना 
दूसरे रूपक की सिद्धि नही हो सकती । फिर भी इसमे मुख्यरूप से तन्‍वी और राका 
का रूपक ही अ्रभीष्ट हैँ अन्य सभी रूपक इसके समर्थक है और यह समथय हें भ्रत 
समथूय समर्थक भाव से इन सब रूपको का समूह यहाँ वर्शित होने से समस्तवस्तु 
विषय सावयक रूपक है । इसमे जितने भी रूपक है उन सबमे उपमानका ग्रहण 


शब्दतः किया है इसी से यह समस्तवस्तुविषयक है । 
एकदेशविवर्ति सावयव 
भवग्रीष्मप्रौदातपनिवहसन्तप्तवपुषी 
बलादुन्पुल्य द्राइ निगडमविवेकव्यतिकरम । 
विशुद्ध $स्मिननात्मामृतसरसि नैराश्यशिशिरे 
विगाहन्ते दुरीक्षकलुषजालाः सुकृतिनः: ॥।) * 
इसमे साथ मे वशित निगडादि (पाशादि) के जो रूपक है उनसे सुकृतियो 
मे गज का अभेद भी आशक्षिप्त हो जाता है ञ्नत एकदेशविवर्ति है । 


निरवयव रूपक-- 
(क) केवल निरवयव--- 
बुद्धिदीपकला लोके यया सर्व प्रकाशते । 


अ्रबुद्धिस्तामसी रात्रियंया किडिचन्त भासते ॥  *3 
इसमे दो रूपक है परन्तु दोतो को एक साथ परस्पर आाकाक्षा नही है इसलिये 
निरवयव है। (बुद्धिका दीपशिखाके साथ एक रूपक, और बुद्धिका रात्रि के साथ 


१५० रस पृ २३१ 
१५१, रसप्‌ २३१ 
१४२, रसपु र३२ 
१५३२ रस प्‌ रदे३े 
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रूपक-यह दो रूपक है भ्रत समूह है परन्तु दोनों रूपक स्वतन्त्र हैं, एक के बिना 
दूसरे की असिद्धि नही है, अतः निरपेक्ष होने से निरवयव है। भौर मालात्मकता 
(एक उपमेयमे अनेक पदार्थों का आरोपणा) न होने से यह केवल है । 
(ख) मालानिरवयव--- 
धर्मस्यात्मा भागधेय क्षमाया: सारः सृष्टेजीवित शारदायाः । 
आ्राज्ञा साक्षादब्रह्म शो वेदमूर्तेराकल्पान्त राजतामेष राजा ॥ 7४ 
एक ही विषय पर ताना पदार्थों का आरोप होने से यहू मालारूप है । परन्तु 
परस्पर अपेक्षा न होने से निरवयव है । 


परम्परित रूपक 
परम्परित का स्वरूप है--यत्र ग्रारोप एवारोपान्तरस्य निर्मित्त तत्परम्प- 
रितम्‌ । तत्नापि समर्थंकत्वेन विवक्षितस्यारोपस्य श्लेषमूलकत्वे श्लिष्टपरम्परितम्‌ ।) ४ * 
श्र्थात्‌ जहाँ एक आरोप ही दूसरे आरोप का कारण हो वहाँ परम्परित 
रूपक होता है और उसमे भी समर्थक रूप से प्रभिप्रेत श्रारोप श्लेष भूलक होता है 
तब वह श्लिष्ट परम्परित कहलाता है । 


(क) केवलश्लिष्ट परम्परित जैसे -- 
ग्रहितापक रणभेषज नरनाथ भवान्करस्थितो यस्य । 
तस्य कुतो हि भय स्थादखिलामपि मेदिनी चरत, ॥"55 
यहाँ दोनो आरोपो मे समथ्यं-समर्थक भाव यद्यपि समान है तथापि प्रहितो 
का भ्रपक रण ही अश्रहियो (सर्पों) का तापकरणा है---इस श्लेषमूलक भारोप के कारणशा 
राजा मे भेषज (चिकित्सक) का तादात्म्य प्रारोपित करता ही समर्थनीय रूपक के 
रूप मे कवि को अभिप्रेत है। इसके लिये भज़ुश्लेष के कारण निवेदित भहिभयाभाव 
भी प्रतीत होता है | (अर्थात्‌ तुम भेषज हो इसलिये सर्पों से भय नही है --मह भी 
व्यज्भब होता है । 'प्रहितापकरण' मे सभजुश्लेष है ।) 
(ख) मालारूप श्लिष्ट परम्परित जैसे-- 
'कमलावासकासा र. क्षमाधृतिफणीश्वर: । 
ग्रय कुव॒लयस्येन्दुरानन्दयति सानवान्‌ ।। ११७ 
इसमे कमला का वास है कमलो का आवास है, तत्कृत कासार--- इस प्रकार 
सत्र परम्परा है । 
१५४, रसप्‌ २३३ 
१५५ रस पृ. २३३ 
११६, रस पृ २३३ 
१५७, रस पृ, २३४ 


स्फुटसाइश्यमुलक अलच्ूार ८० 


(ग) शुद्ध परम्परित का केवलरूप-- 


देवा. के पूवेदेवा समिति मम नर. सन्ति के वा पुरस्ता- 
देव जल्पन्ति तावत्परतिभटपृतनावतिन क्षत्रवीरा । 
यावन्नायाति राजन्नयनविषयतामन्तकत्रासिमूर्ते 
मुग्धारिप्राणदुग्धाशनमसुणःरुचिस्त्वत्कृपाणों भुजड़ ॥"*5 


यहाँ भी भुजड़ का आरोप दुग्धारोप के प्रति समथ्य रूप से कवि का अभिप्रेत 
है । (इसमे दो आरोप है--खड्ग पर सपप॑ का आरोप, प्राणो पर दुग्ध का आरोप । 
इनमे से प्रथम समथ्यं और द्वितीय समर्थक है ।) 


(घ) शुद्ध परमपरित सालारूप में--- 


प्राची सन्ध्या समुय्यन्महिमदिनमणोर्मानमारिक्यकान्ति- 
ज्वालामाला कराला कवलितजगत क्रोधकालानलस्य । 

आज्ञा कान्तापदाम्भोरुहतलविगलन्मज्जुलाक्षा रसाना 

क्षोणीन्दो सज्भरे ते लसलति नयनयोरुद्भटा शोणिमश्री: ॥।* ४ * 


यहाँ प्रतापादि में सूये आदि के आरोप के कारण अरुणता की शोभा मे 
सन्ध्या आदि अनेक पदार्थों का आरोप हुआ है श्रत माला रूप है। श्लेष कही नही 
है भ्रत शुद्ध है । 
सावयवरूपक श्रौर परम्परित रूपक में भेद 


सावयव रूपक में भी यद्यपि एक आरोप दूसरे आरोप का उपाश्रय होता है 
फिर भी उसमे आरोप के बिना भी कवि समाज मे सिद्ध साहश्य के कारण भी 
आरोपान्तर की सिद्धि हो जाती है परन्तु परम्परित मे एक आरोप ही दूसरे आरोप 
का कारण होता है। (प्रथम श्रारोप के बिना द्वितीय आरोप की सिद्धि नही हो 
सकती) जैसे पूर्वोक्त 'राका सुन्दरि नात्र सन्देह ““' इसमे मोतियों पर तारावली का 
आरोप न करके भी उज्ज्वलता (घवलता) मात्र से भी सुन्दरी में राका का आरोप 
किया जा सकता है और “प्राची सन्ध्या- इत्यादि मे नयन की रक्तता में ज्वाला 
ग्रादि का आरोप नियमित रूप से अनल के आरोप की श्रपेक्षा करता है (नयन मे 
यदि अग्ति का आरोप न हो तो उसकी रक्तता में ज्वाला का श्रारोप भी सिद्ध नहीं 
हो सकता ।) इसी प्रकार 'कारुण्यकुसुमाकाश खलः ' “ इसमे आकाश और खल मे 
साहश्य की ग्प्रसिद्ध होने से आरोप की सिद्धि के लिये आरोपान्तर ही उपाय है--- 
इस प्रकार दोनों मे (सावयव औशौऔर परम्परित रूपक मे) अन्तर है । 





१५८, रस, पु, २३४ 
१५६. रस.पू २३४ 
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उक्त भेद के सम्बन्ध मे श्रन्य मत 


सावयव और परम्परित रूपक के भेद के सम्बन्ध में कुछ लोगो का मत है 
कि बहु आरोपात्मक होने से सावयव ग्रौर दो आरोप होने से परम्परित रूपक होता 
है--अर्थात्‌ सावयव रूपक में दो से भ्रधिक श्रारोपो का समुह होता है और परम्परित 
मे दो आरोपो का समूह रहता है। (पण्डितराज ने प्रसजभ्त: इस मत का उल्लेख 
किया, उस पर अ्रपनी कोई भ्रालोचना नही की है ।) 


भेद-प्रकरण मे श्रब तक रूपक के जो आठ भेद बताये गये है वह सब 
पदार्थ रूपक के भेद है श्रर्थात्‌ उन सबमे एक पदार्थ (विषय में) दूसरे पदार्थ (विषयी) 
का आरोप है। अन्य आ्राधारो पर अन्य भेदो की उड्भावना इस प्रकार की गयी है--- 
वाक्यार्थ रूपक 


जिसमे सम्पूर्ण वाक्या्थ ही उपमेय हो श्रौर उस पर किसी भ्रन्य'ः वाक्यार्थ 
का आरोप किया जाय तो वहाँ वाक्यार्थ रूपक होता है । 


इसमे, जिस प्रकार विशिष्टोपमा मे विशेषणों का उपसानोपभेय भाव (शाब्द 
नही होता अ्रपितु) श्रार्थ होता है उसी प्रकार वाक्यार्थों के घटक पदार्थों का भी 
रूपक आर्थ समभना चाहिये | उदाहरण-- 
आत्मनोउस्य तपोदाननिर्मेलीकरण हि यत्‌ । 
क्षालन भास्करस्पेद सारसे, सलिलोत्करः ।॥। )* ९ 


इस पद्य में प्रधान रूपक है--यत्‌ निर्मलीकरण', उपसेय भौर 'हृदः क्षालन' 
उपमान के मध्य झ्रारोप विषय निर्मेलीकरण के झात्म, तप आदि विशेषशा हैं, जो 
बिम्बभूत हैं, और भास्कर व सलिलोत्कर (जल) श्रादि उपमान के विशेषण! हैं, भ्रत 
प्रतिबिम्बभूत हैं। इसलिये निरमेलीकरण में क्षालन का झारोप रूप प्रधान रूपक 
(तप-दान से भ्रात्मा को निर्मेल करता-पर सलिल से सूर्य को धोता-का झारोप रूप 
प्रधान रूपक) जिस प्रकार वाच्य है उसी प्रकार बिम्बभूत भ्रात्मा तपदान' श्रादि में 
प्रतिबिम्बभूत भास्कर- सलिलोत्करादि का झारोप रूप श्रद्भुभूत रूपक व्यकुध है । 


साधारण धर्म के श्राधार पर रूपक के भेद 


रूपक का साधारण धर्म भी उपमा के ही समान कही प्रनुगामी कही बिम्ब- 
प्रतिबिम्बभावयुक्त कही उपचरित और कही केवल शब्द रूप होता है। और उन 


सबमे भी कही तो वह शब्दतः कथित रहते हैं कही श्रकथित होने से प्रतीयमान 
ध्यज्भच) होते हैं । 


१६०, रस पु, श्रेप 


स्फुटसाहश्यमुलक अलड्ूर श्८७ 


अनुगामी धर्म शब्दत उपात्त जेसे-- 
जडानन्धान्पद्भ न्प्रकृतिबधि रानुक्तिविकला- 
न्गरह्ग्रस्तानस्ताखिलदुरितनिस्ता रस रणीन्‌ । 
निलिम्पैनिमु क्तानपि च निरयान्तनिपततो 
नरानम्ब त्रातु त्वमिह परम भेषजमसि ।।)* 

इसमे त्रातुम्‌! इस तुमुन्नन्त पद से उपात्त जडान्धादि का त्राण रूप साधारण 
धर्म भेषज और भागी रथी मे अ्नुगामी है । 

यही अनुगामी जब अमुक्त होता है--- 

समृद्ध सोभाग्य सकलवसुधाया किमपि त- 
न्महैश्वय लीलाजनितजगत खण्डपरशो: । 
श्र्‌ तीना सर्वस्व सुक्ृतमथ मूर्तं सुमनसा 
सुधासाम्राज्य ते सलिलमशिव न शमयतु ।।) १ ९ 

इसमे सौभाग्य और भागीरथी मे स्वभाव से ही व्यापक दुर्भाग्यत्व' और 
परमोत्कर्षाधायकत्व' आदि अनुपात्त होने से प्रतीयमान धर्म है। श्रर्थात्‌ प्रकृत पद्य मे 
उपमेय है गद्भाजल और उपमान है वसुधासौभाग्य, शिवश्वयं, वेदसवेस्व, देवसुकृत 
और अमृतसाम्राज्य । इन सब उपसानो के साथ उपमेय के साधारणा धर्म कया हैं ” 
गज्जाजल और सौभाग्य का साधारण धर्म है स्वभाव व्यापक दौ्भग्यत्व (अर्थात्‌ 
जहाँ-जहाँ सौभाग्य नही रहता वहाँ-वहाँ दुर्भाग्य रहता है | उधी प्रकार जहाँ- 
जहाँ गदड्भाजल नही रहता वहाँ-वहाँ भी दुर्भाग्य रहता है) और दूसरा 'परमोत्कर्ष को 
उत्पन्न करना' (अर्थात्‌ जेसे सौभाग्य परमोत्कर्ष को देता है वस्ते ही गद्भाजल भी 
परम उत्कर्ष का कारण होता है) यह धर्म शब्दतः उपात्त न होने के कारण अनुपात्त 
प्रतीयमान है और उपमेयोपमान के समान रूप से अन्वित होने के कारण अनुगामी 
है । इसी प्रकार ईश्वर का असाधारणधम्मत्व, परमगोप्यत्व, निरतिशयसुखजनकत्व, 
अन्यापामरसकलजनज रामृत्युहरणक्षमत्व इत्यादि श्रागामी आरोपो मे (अन्य उपमानो 
के उपमेय पर आरोप करते समय) अनुगामी साधारण घर्मं है, जो प्रतीयमान है ! 

बिम्बप्रतिबिम्ब भावयुक्त साधारण धर्म का उदाहरण विशिष्ट रूपक को 
निरूपित करते समय दिया था । 
उपचरित जैसे -- 


अविरत परकार्येक्रता सता मधुरिमातिशयेन वचो5मृतस्‌ । 
अपि च मानसमम्बुनिधियंशों विमलशारदचन्दिरतन्नद्विका [४3 





१३१. रस पृ. २४३ 
१६२ रस, पू, २४३ 
१३३. रस पृ २४४ 


श्द८ रसगगाधर : एक समीक्षात्मक अ्रध्ययन 


यहाँ अ्रमृत के रूपक के उपभेय मे-वचन मे-मधुरिमातिशयरूप साधारण धर्म 
का शब्दत उपादान नही किया गया है श्र भ्रम्बुनिधि भ्रादि रूपक मे गाम्भीर्यादि 
धर्म शब्दत अ्रकथित हैं । 
केवल शब्दात्मक जेसे--- 
अद्धितान्यक्षसद्धाती' सरोगारिण सदेव हि । 
शरीरिणां शरीरारि कमलानि ने सशय ।॥। "४ 
यहाँ पर सरोगादि शब्दों से उपात्त होकर ही साधारण धर्म प्रतीत होता है, 
लुप्त नही है। प्रथम साधारण धर्म अक्षसद्धात-अ्भज़ है और सरोगादि द्वितीय 
साधारण धर्म सभज्भ है। 
हेतु रूक-- 
यही साधारण धर्म जहाँ युक्तिरूप से कथित होता है वहाँ हेतु रूपक होता 
है । जेसे-- 
पश्चणाख' प्रभो यस्ते शाखा सुरतरोरसौ । 
अ्न्यथानेन पूर्यन्ते कथं सर्वे मनो रथा' ।। १ £ 


रूपक ध्वनि 


जहाँ उक्त ग्रभेद ही प्रधान रूप से व्यजूध हो वहाँ रूपक ध्वनिरूप होता 
है। उदाहरण के लिये-- 
शब्दशक्तिमलध्वनि जैसे---- 
श्रविरलविगलद्वानोदकधा राइसा रसिक्तवरणितल । 
धनदाग्रमहितमूर्तिदेव त्व सार्वभौमो5सि ॥।* * $ 
इस पद्म से विशेषण भ्रौर विशेष्य दोनो भ्रशों में ध्वनि है । 
भ्रंशक्तिमल जैसे--- 
तिमिर हरन्ति हरितता पुर: स्थित 
तिरयन्ति तापमथ तापशालिनाम्‌ । 
वदनत्विषस्तव चको रलोचने 
परिमुद्रयन्ति सरसीरुहश्चियः ।॥ १९०७ 
इसमे “तुम्हारा मुख कलड्ूु झौर चन्द्रिका से विशिष्ट चन्द्र से श्रभिन्न है! इस 
प्रकार का रूपक कुमुंदविकासादि से ध्वनित होता है । 
१६४, रस पु. २४४ 
१६५. पर पू, रृ्४ 
१६६, रस, पू, २४६ 
१९७. रस, पू, २४६ 


स्फूट्साहश्यमूलक अलकार १८६ 


रूपक-गत दोष 


इस रूपक में भी कवि समाज के विरुद्ध होने के कारण, चमत्कार के अपकर्ष क 
लिड्भ भेद श्रादि दोष होते हैं। जंसे--- 
बुद्धिरब्धिमंही पाल यशस्ते सुरनिम्नगा । 
कृतयस्तु शरत्कालचारुचन्दिरचन्द्रिका ॥११ 5 


यहाँ पर विषय और विषयी मे लिड्भादि का वेलक्षण्य उनके श्रभेद बोध के 
प्रतिकूल है । 

कभी-कभी कविसमयसिद्ध होने के कारण चमत्कार के अ्रपकर्षक न होने 
से यह लिड्भ भेद आदि दोष नही भी होते । जैसे--सन्तापशान्तिका रित्वाह्ृदन तब 
चन्द्रमा इत्यादि हेतु रूपक मे । 


समवलोकन 

अलड्भार-क्षेत्र मे द्वितीय सर्वाधिक प्रतिष्ठाप्राप्त महत्त्वपूर्ण अलद्धार है- 
रूपक । सभी आालड्डारिको ने अपनी-अपनी प्रतिभा के अनुकूल इसका लक्षण, भेद- 
ग्रादि निर्दिष्ट किये है । इसमे किसी का भी मतभेद नहीं रहा कि रूपक का अर्थ है 
प्रभेद । वह अभेद किस-किस में हो तथा किस प्रकार का हो भ्रर्थात्‌ आ्राहायें हो या 
वास्तव हो इत्यादि अवान्तर विषयो मे सूक्ष्म मतान्तर हुआ है । 


पण्डितराज के द्वारा इसका जितना विश्लिष्ट और स्पष्ट व्याख्यान हुआ है 
उतना अन्य किसी आलइझ्धारिक के द्वारा नही हुआ । रूपक के स्वरूप और भेदो को 
दर्शाने मे पण्डितराज ने किसी नृतनता को प्रश्नय नही दिया किन्तु जिस सूक्ष्म दृष्टि 
से प्रत्येक अ्रश को-लक्षण, भेदोपभेद झ्रादि को, अन्य मतो की त्रुटियों को भी प्रस्तुत 
करते हुए, निष्क्ृष्ट सिद्धान्त भूत तत्त्व को पुरस्कृत करते हुए, निर्मेल रूप मे प्रस्फुटित 
किया वही इतर भ्रालड्भारिको की अपेक्षा इनकी अधिक प्रतिष्ठा का कारण बन गया। 


मम्मट के अनुयायी और साथ ही श्रालोचक पण्डितराज का रूप इसमें एक 
साथ ही सम्मुख आ गया है । रूपक को साहश्यमुलक मानने मे मम्मट को प्रमाण 
माना है और तुरन्त ही उनके लक्षण का खण्डन भी किया है । 


अ्रपने लक्षण में पदकृत्य द्वारा निदृष्टता स्थापित करना, प्रत्येक भेद का 
पृथक-पृथक्‌ लक्षण करना, इतना ही नही आरम्भ में पहले केवल रूपक का तत्प- 
एचात्‌ रूपक अलड्ूर का लक्षण करना पण्डितराज की ही विलक्षण प्रतिभा का 
प्रतिफल है। साहश्यमुलक होने के कारण साहश्य के (उपमा के) समान ही साधा- 
रण धर्मादि भेद से अन्य विधाओ का स्फुट प्रतिपादन करना भी इन्ही की देन है । 


१६८. रस पू २४७ 


१६० रसगगाधर ' एक समीक्षात्मक अ्रध्ययन 


प्रमत खण्डन करते समय पण्डितराज की यह दुबंलता यत्र-तत्र अनेक बार 
दिखायी पडती है कि जिस विषय के श्रन्तर्गत वहु खण्डन करना आरम्भ करते है 
उससे उनके खण्डन का विषय भिन्न हो जाता है । यह सर्वाधिक होता है श्रप्पयदी क्षित 
के खण्डन मे । इसमे भी दीक्षित के लक्षण मे प्रयुक्त विशेषणों का खण्डन करते 
समय, बिम्बाविशिष्टे विशेषण का मुख्य रूप से खण्डत न करके एक विशेष उदाहरण 
मे निदर्शना है कि नही इस पर शास्त्रार्थ करने लगे। भ्रन्त मे उस पश्च को कुछ 
परिवर्तित कर निदर्शना के भ्रनुकूल बनाकर विषय समाप्त किया। पण्डितराज 
अनेक बार इस दोष से ग्रस्त हुए है । 

रूपक का शाब्द-बोध विचारपूर्वक प्रतिपादित किया गया है, यह भी पण्डित- 
राज का ही वेशिष्य्य है ।? * ९ 


परिरणाम 
लक्षण' 

पण्डितराजकृत लक्षण 

परिणाम का लक्षण है--'विषयी यत्र विषयात्मतगैव प्रकृतोपयोगी न 
स्वातन्त्येण, स परिणाम ।१७* ग्रर्थात्‌ जहाँ विषयी विषयतया ही प्रकृत का 
उपयोगी होता है, वही परिणाम होता है । (तात्पयं यहु है कि जब उपमान उपमेय 
से आत्मसात्‌ होकर ही प्रकृत का उपयोगी हो, प्रंथक रूप से नहीं वहाँ परिणाम 
होता है |) द 

इसमे विषयी में विषय का अभेद होता है। जबकि रूपक में विषम मे विषयी 
का अभेद होता है। अत दोनो परस्पर पृथक्‌-पृथक्‌ हैं, एक नहीं है । 


इसका उदाहरण यह है-- 


अपारे ससारे विषमविषयारण्यसरणौ 
मम अ्राम भ्राम विगलितविराम जडमते, ।। 
परित्रान्तस्पाय तरशितनयातीरनिलय 
समन्तात्सन्ताप हरिनवतमालस्तिर्यतु ॥॥१४) 


यहाँ पर भगवान्‌ के रूप से ही तमाल ससार रूपी ताप को समाप्त करने मे 
समर्थ है (पृथक्‌ रूप से नही) मार्ग के श्रम से युक्त लोगो के सन्‍्ताप को हरणा करने 
वाला, रमशीयता और शोभा का आधार होने से तमाल विषयी के रूप मे उपात्त 
१६८ --दे० परि० क-७ 
१६६ रस, पू २४ंए 
१७० रस प्‌ २४८ 
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हुआ है। अर्थात्‌ इस उदाहरण मे तमाल है विषयी और भगवान्‌ है विषय । तमाल 
की उपयोगिता-ससारजन्यतापहरण-योग्यता--तभी सिद्ध हो सकती है जब उसको 
हरि के ही रूप में ग्रहण किया जाय । भ्रत विषयी का विषय मे अभेद है। 


अलड्भारसवेस्वकार का मत 
रूय्यक ने अलद्धारसवंस्व मे परिणाम भ्रलछ्भार का यह लक्षण दिया है-- 
“आरोप्यमाणस्य प्रकृतोपयोगित्वे परिणाम ॥' 
अर्थात्‌ उपमान यदि प्रकृत कार्य का उपयोगी हो तो परिणाम ग्रलड्भूार 


होता है । 

इस लक्षणा की व्याख्या उन्होने स्वय जो की है वह इस प्रकार है--रूपक मे 
आरोप्यमाण (उपमान) प्रक्ृत कार्य मे उपयोगी नहीं होता अपितु केवल उपमेय पर 
आरोपित होकर ही प्रकृत कार्य से सम्बन्धित होता है। परिणाम मे वह उपमेय के 
रूप मे ही प्रकृत का उपयोगी होता है श्र्थात्‌ उपमेय उपमान के रूप मे परिणत हो 
जाता है। 


रूपक और परिणाम का मुख्य भेद यह है कि रूपक मे उपमान उपमेय पर 
ग्रारोपित होता है और परिणाम मे उपमान के रूप मे उपमभेय परिणत हो जाता 
है ॥ परिणाम में श्रारोप्यमाण की सार्थकता उपमेय के रूप मे ही होती है उपमान के 
रूप मे नही श्रौर रूपक से वह उपमान उपमान के ही रूप मे सार्थक रहता है, केवल 
उपमेय से अभिन्न रहता है !४*९ 


पण्डितराजकृत खण्डन 


पण्डितराज ने रुय्यक के उक्त मत का खण्डन किया है। उसके अनौचित्य को 
सिद्ध करने के लिये सर्वेप्रथम जो युक्ति दी है वह यह है कि लक्षण मे “आारोप्यमाण 
का प्रकृत मे उपयोग” कहने रे वास्तव मे तात्पयं क्‍या है ? प्रक्ृत कार्य में आरोप्य- 
माण का उपयोग अथवा प्रकृत विषय (उपमेय) के रूप मे आरोप्यमाण का उपयोग ? 


इनमे से यदि प्रथम तात्पय माना जाय श्रर्थात्‌ श्रारोप्पमाण का प्रकृत कार्य 
मे उपयोग होने पर परिणाम माना जाय तो अलझ्टार सर्वस्व मे ही जो रूपक का 
उदाहरण दिया गया है उसमे परिणाम श्रलद्धार का लक्षण चला जाता है। वह 
उदाहरण यह है -- 
दासे कृतागसि भवत्युचित' प्रभूणा 
पादप्रहार इति सुन्दरि ! नास्मि दूये । 


१७१, रस प्‌ ३३ २-३३३ (रु्यक का सपूर्ण मत) 
१७२ अ, स प्‌ ५३ 


१९२ रसगगाधर एक समीक्षात्मक अध्ययन 


उद्यत्कठो रपुलकाड कुरकण्टकार्ग् - 
येत्खिद्यते तव पद ननु सा व्यथा में ॥[ ४३ 


इसमे आरोप्यमाण कण्टको का पुलकाड' कुर के साथ भ्रभेद होने से रूपक है । 
परन्तु उपयुक्त रीति से उन कण्टको की खेदव्यथा रूप कार्य के प्रति उपयोगिता होने 
से परिणाम हो जायेगा । भ्रत लक्षण की अतिव्याप्ति हीती है । 


यदि द्वितीय श्र्थ स्वीकार किया जाय, श्रर्थात्‌ प्रकृत विषय के रूप मे प्रारोप्य- 
माण का उपयोग होने पर परिणाम शलंडूार माना जाय तो उनके ही दिये हुए-- 
अथ पक्त्रिमतामुपेयिवस्द्धि. सरसवेक्त्रपथाश्चितेवंचोभि । 
क्षितिभतु रूपायन चकार प्रथम तत्परतस्तुरज्भमाद्य ॥१४४ 
इस व्यधिकरणा परिणाम के उदाहरण मे लक्षण की श्रसज्भति हो जायेगी 
क्योकि राजा से भेट होने मे उपायन (उपहार) रूप शभ्रारोप्यमाण का अपने ही रूप से 
(उपहार के ही रूप मे) उपयोग है उपमेय-वाणी (सदुवचन-के रूप मे नहीं) इतना 
ही नहीं, वाणी रूप विषय की उपहार रूप आरोप्यमाण के रूप मे ही उपयोगिता 
है--जो वास्तव मे परिणाम अलड्ू।र के लक्षण के विपरीत है । 


श्रप्पयदी क्षित का मत 
अप्पयदीक्षित ने चित्रमीमासा में विद्याधर के दिये गये उदाहरण को दूषित 
बताते हुए कहा है कि- नरसिह |! धरानाथ के वय तव वरोने । 
अपि राजानमाक्रम्य यशों यस्य विजुम्भते ।।! 
यह जो विद्याधर के द्वारा उदाहुत किया गया है कि इसमे “राज पद से 
चन्द्र रूप विषय की उपस्थिति होती है तथा उसमे पआारोप्यमाण विषयी का 
(नृष का) आक्रमण॒रूप कार्य मे उपयोग होता है। प्रत, इस प्रतीति के कारण 
परिणामालक्कार यहा व्यद्भ य होता है । यह ठीक नही है क्यो कि यहा भ्रारोप्यमाण 
नृपका नृपत्वेत ही आक्रमण के प्रति उपयोग है चन्द्रत्वेन नहीं ।-इति । 
पण्डितराजकृत खण्डन 
पण्डितराज ने अप्पय दीक्षित के इस दोष दर्शन को श्रनुच्ित सिद्ध कर 
विद्याधर कृत उदाहरण को उचित बताया है । वह कहते है कि इस पद्च में विजुस्भण 
से कवि का तात्पयं केवल प्रागल्म्य मात्र में नहीं है। यदि ऐसी विवक्षा होती तब 
यश के द्वारा किये गये आक्रमण मे नूप की नृपत्वेन ही कर्मझेप में उपयोगिता ह्दो 
सकती थी | परन्तु यहाँ कवि की विवक्षा है भ्रत्यन्त (निरतिशय) निर्मेलता रूप गुण 
१७३ असपु ६४ 
१ृछ४द॑ चि० मी० प्‌ ६८ 
१७४ चति७ मी० पृ, ४० 
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से युक्त होने में श्रर्थात्‌ उस प्रकार की निर्मलता भअ्रन्य कही भी प्राप्त नहीं हो सकती-- 
इस प्रकार के अभिप्राय से इसका प्रयोग हुझ्ना है। (स्वसमानजातीयद्वितीयराहित्य 
प्रयुक्त हुआ है| ।) आक्रमण तो गोण ही है । और इस प्रकार एवविध विजुम्भण मे 
चन्द्रकमंक आक्रमण ही उपयुक्त प्रतीत होता है न कि नृपकर्मक | अभ्रत विषयी के 
रूप मे व्यज्यमान नृप का भी चन्द्रात्मना ही उपयोग होता है अर्थात्‌ विषय रूप मे 
ही विषयी का उपयोग होता है । इसलिये विद्याधरोक्त उदाहरण सुन्दर ही है । 


अन्य मत 


अन्य किसी झ्रालड्भारिक का मत है कि परिणाम अलछ्डार दो प्रकार का 
होता है--(१) आरोप्यमाण परिणाम और (२) विषयपरिणाम । 

न्‍ १-जहाँ विषय की उपयोगिता विषय के रूप में नही होती, आरोप्यमाण से 
ग्रभिन्न रहकर ही होती है वहाँ आरोप्यमाण परिणाम होता है । अर्थात्‌ वहाँ विषय 
आरोप्यमाण मे परिणत हो जाता है। जैसे-बदनेनेन्दुना तन्‍वी शिशिरीकुरुते हशौं' 
इसमे मुख चन्द्रमा से प्रभिन्न होकर ही शिशिरीकरणरूप प्रकृतकार्य के प्रति उपयोगी 
है, स्वतन्त्र रूप से-केवल मुखरूप से-नही । 

२-जहाँ आरोप्यमाण की स्वतन्त्र रूप से प्रक्ृत कार्य के प्रति उपयोगिता न 
हो, विषय से अभिन्न होकर ही बह उसका उपयोगी हो सके, वहाँ विषय परिणाम 
होता है अर्थात्‌ वहाँ आरोप्यमाण विषय के रूप में परिणत हो जाता है। जैसे- 
वदनेनेन्दुना तन्‍वी स्मरताप विलुम्पति' इसमे चन्द्रमा मुख से अभिन्न होकर ही 
स्प्रतापनाश के प्रति उपयोगी है, स्वतन्त्र रूप से-चन्द्रमा के रूप से-नही' । 

परन्तु वास्तव मे यह रूपक के ही दो प्रकार है क्योकि विषयतावच्छेदक या 
विषयितावच्छेदक मे से किसी एक के पुरस्कार द्वारा विषयी या विषय मे विषयता या 
विषयिता का निश्चय करना ही रूपक का लक्षण है। इसीलिये मम्मठ ने भी कहा है 
“उपमान और उपमेय का अभेद ही रूपक है ।' 

श्रत परिणाम अलडू॥र वास्तव मे रूपक अलड्ूार से पृथक कोई शअलकऊ्कार 
नही है। १७५ 
पण्डितराजकृत खण्डन (नागेश की टीका के आधार पर) 


इस मत के सम्बन्ध मे पण्डितराज ने स्पष्ट शब्दों मे अपना कोई मत नही 
दिया है परन्तु नागेश की टीका से उनका जो विचार प्रतीत होता है वह यह है कि 
केचित्‌! तथा 'वरदन्ति' इन पदों से इस मत का प्रतिपादन करने के कारण, अर्थात्‌ 
आलड्ूारिक का स्पष्ट रूप में नाम निर्देश न करने से यह द्योतित होता है कि 
पण्डितराज की इस मत के साथ सहमति नही है । 


१७५. रस, पृ, २५२ (उक्त सम्पूर्ण मत) 


१६४ रसगगाधर * एक समीक्षात्मक ग्रध्ययन 


चमत्कृति भेद से अलड्भार भेद होता है यह सिद्धान्त है। श्रत" उसके अनुसार 
जैसे अन्य अलड्भारो में भेद माना गया है वसे ही यहाँ भी भेद मानना ही उचित है । 
रूपक में परिणाम का अन्तर्भाव करना उचित नहीं है। *' 
परिणामालद्धार के भेद 

परिणामालद्भार दो प्रकार का होता है- समानाधिकरणा और व्यधिकरशा । 
इनमे से समानाधिकरण पुनः वाक्यगत और समासगत होने से दो प्रकार का 
होता है । 

परिणाम 


| 


| 
समानाधिक रण व्यधिक रण 





वाक्यगत समासगत 
जहाँ उपमान और उपभेय में समान विभक्ति का प्रयोग होता है वहाँ 
समानाधिकरण और जहाँ भिन्न विभक्तियों का उपयोग होता है वहाँ व्यधिकरणा 
समास होता है । 
वाक्यगत समानाधिकरण परिणाम के उदाहरण के लिए पूर्वोक्त 'प्रपारे 
ससारे- इत्यादि पद्म ही लिया जा सकता है। यहू परिशाम वाक्यगत इसलिए है 
कि विषयरूप से 'प्रकृतकार्य में उपयोगी होना'- परिणाम का स्वरूप है एवच प्रकृत 
पद्य से वह कार्य है “निवारण करता । इसका सूचक पद है 'तिरयतु'। बहु किसी 
समास के अ्रन्तगंत नही है। 'हरिनवतमाल' यह पद उपमानोपभेय का समास रूप है 
तथापि विग्रह करने पर दोनो में समान विभक्ति है प्रतः समानाधिकरणा है | 
समासगत समानाधिकरण का उदाहरण यह है- 
महणेव्यासपुत्रस्य श्राव श्राव वच सुधाम्‌ । 
उप (अभि) मन्युसुतो राजा परां मुदमाप्तवान्‌ ।। १४७ 
यहाँ उपमान रूप अमृत में श्रारोपित उपभेय रूप बचन का श्रवण रूप 
प्रकृतकार्य में उपयोग हो रहा है झ्र्थात्‌ उपमान का उपमभेय रूप से ही उपयोग है । 


“श्रावं श्राव बच .सुधाम्‌ पदों का समास होने से यह समासगत है। (इसमे “मयूर- 
व्यसकादित्वात्‌' से समास है ) १४८ 


१७६. केबिद्वदन्तीत्याभ्यामरुचि सूचिता | चमत्कृतिनिदानत्वेनालद्भारपेद इसि सिद्धास्सता- 
दब्बत्ेवात्रापि भेद एवोचित इति |-रस (नागेशटीका) पृ, २५२ 

4१4७७, रस प्‌ २४६ 

१७८ दे, परि क-६ 


स्फुटसाहश्यमूलक अ्रलकार १६५ 


व्यधिकरण परिणाम का उदाहरण यह है- 


श्रहीनचन्द्रा लसताननेन ज्योत्स्तनावती चापि शुचिस्मितेन । 
एषा हि योषा सितपक्षदोषा तोषाय केषा न महीतले स्थात्‌ ॥। १४४ 


इसमे 'सबके सन्‍्तोष के लिए है! इस कथन से 'विरहीजनो के सन्‍्तोष के लिए 
है' यह भी प्राप्त हो जाता है। वह विरहितजनतोषजनकत्व आरोप्यमाण (उपमान) 
शुक्लपक्ष की रजनी के स्वरूप से बाधित है। श्रर्थात्‌ शुक्लपक्ष की रजनी विरहियो 
के सुख के लिए नहीं होती यह सिद्ध होने पर उसका तोषजनकत्व बाधित है परन्तु 
वही तोषजनकत्व रमरणीरूप से (विषयरूप से) सिद्ध हो सकता है । अ्रत परिणाम है । 
इसमे युवती पर शुक्लपक्ष की रजनी का आरोप किया गया है, तद्र पेण वह प्रकृत 
विषय -विरहीजनो के सतोष के लिए होना-के लिए उपयोगी नहीं हो सकती, 
बाधित है। शभ्रत उसका योषारूप ही इसके लिए उपयोगी होने से परिणाम अलद्धूार 
है । यह परस्पर सापेक्षा (परिणामों के) भ्रनेक समुह रूप होने से सावयव है। इसके 
प्रथमार्थ के दो प्रवयव व्यधिकरण है श्रौर उत्तराध॑ के दो भ्रवयव समानाधिकरणा है। 


ग्रप्पयदी क्षित का मत-- 


ग्प्पयदीक्षित ने परिणाम के समानाधिकरण्य और वेयधिकरण्य से दो प्रकार 
बताने के पश्चात्‌ व्यधिकरण के निम्नलिखित उदाहरण दिए है- 


तारानायकशेखराय जगदाधाराय धाराधर- 
च्छायाधारककन्धराय गिरिजासड्ध कश्ज्भारिशे । 
नद्या शेखरिणें हशा तिलकिने नारायरेनास्त्रिरे 
नागः कड्भूरिने नगेन गृहिणे नाथाय सेय नति ॥ १5९ 
इसमे नदी और नयन (नेत्र) रूप विषयो मे जो विभक्ति है वह शेखर और 
तिलकी रूप विषयियो (आरोप्यमाणो) में नही है श्रत वेयधिकरण्य है । 
अथवा जेसे- 
द्विर्भाव पुष्पकेतोविबवुधविटपिना पौनरुक्तय विकल्प- 
श्चिन्ता र॒त्नस्य वीप्सा तपनतनुभ्रुवो वासवस्य ह्विरूक्तिः । 
द्वंत देवस्य देत्याधिषमथनकला केलिका रस्य कुर्व - 
न्‍नानद कोविदाना जगति विजयते श्रीनृसिहक्षितीन्द्र ॥ 5) 
इसमे राजा रूप विषय का व पुष्पकेतु आदि विषयियों का विभक्तिभेद है 
ग्रत व्यधिकरणा है । 


१७९६, रस पु. २४६ 
१८०-१०१, चि, मी, पृ. ६७ 


१९६ रसगंगाधर एक समीक्षात्मक अध्ययन 


पण्डितराजकृत खण्डन-- 

इनके सम्बन्ध मे पण्डितराज का विचार इस प्रकार है-प्रथम पद्च का प्रकरगा 
है पावंती के सद्भ मात्र से जो शज्भारयुक्त है ऐसे शिव में कवि का नमन | शाज्भार 
करने वाले के लिए शेखर आदि भूषणों की आ्रावश्यकता होती है श्रत नदी का 
आरोप्यमाणा शेखर के रूप मे ही उपयोग है न कि नदी रूप से । इसी प्रकार नेत्र का 
भी तिलक के रूप में ही उपयोग है नेत्र के रूप मे नहीं। श्रत यहाँ शुद्ध रूपक ही हो 
सकता है। इस पर यदि परिणाम की सिद्धि करने के लिए यह कहा जाय कि 
परिणाम में विषयी विषय से अभिन्न होकर रहता है और इस उदाहरण में विषय- 
वाचक नदी आदि शब्दो के उपरान्त आई हुई तृतीया विभक्ति अभेद की वाचिका है 
और शेखरादि उस अभेद के साथ अन्वित होते हैं श्रत अभेद है भर तत्पयुक्त 
परिणाम है (उपमेय-उपमान का अ्रभेद हो गया-जोकि परिणाम का जीवित है।)- 
तो भी उचित नही है क्योकि विषय से अभिन्न होकर विषयी का भान यद्यपि यहाँ 
होता है परन्तु वह उस रूप मे उपयोगी नही है । श्रर्थात्‌ शिरोभूषणा श्रादि उपमानों 
का प्रकृत पद्म में नदी झ्रादि के रूप में उपयोग नहीं है श्रपितु शिरोभूषण के ही रूप 
में है। अत, परिणाम नही है | (परिणाम वही होता है जहाँ विषयी विषय से श्रभिन्न 
होकर प्रतीत हो और उसी रूप में उपयोगी भी हो । यहाँ विषयी का विषय से श्भेद 
तो है किन्तु उस रूप मे उपयोग नही है। अ्रतः पूर्ण लक्षण का समन्वय न होने से 
यहाँ परिणाम' नही है । ) 

“द्विभावि पुष्पकेतोरिति-/ इत्यादि द्वितीय पद्ष भे विद्वानों के हृदय मे प्रानन्‍्द 
की उत्पत्ति और जगत्‌ में राजा श्रीनृ्तिह का उत्क्षं (विजय) यहू दो श्रश कहे गये 
हैं। उसमे राजा का विद्वातों के हृदय में आनन्द उत्पन्न करना (कोविदानन्दजनकत्व ) 
भी जिस प्रकार आरोपित किए जाने वाले द्वितीय कामदेव के रूप मे अन सकता है 
वैसा अपने रूप (राजत्वेन) में नही। क्योक्ति-अ्रहा' हमारे तयतो की सफलता, 
कि जो यह दूसरा कामदेव हम लोगो के द्वारा देखा जाता है'- ऐसा मानते वाले उस 
लोगो का नयनानन्द पुष्पकेतु के ही द्वारा उत्पन्न होता है राजा के द्वारा नही । इसी 
प्रकार यह दुसरा कल्पतरु है, दूसरी चिन्तामणि है, पृथ्वी पर श्राया हुश्ा द्वितीय 
इन्द्र एव द्वितीय कर्ण है जो हमारे दारिद्रय का अ्रपहरण करेगा । यह विष्णु ही है 
जो इस ससार का हरण करेगा- इस झ्भिमान से उत्पन्त उनका गआ्रानन्द भी 
आरोप्यमाण कल्पवृक्षादि से ही सिद्ध होता है (राजा रूप से नहीं) भ्रत विषयात्मना 
विषयी का उपयोग नहीं है, श्रपितु विषयीरूप मे ही उपयोग है। ग्रत इसमें भी 
परिणाम नही है । 

इस प्रकार उक्त दोनो उदाहरणो मे विषयो का विषय से भ्रभिन्नरूप में बोध होने 
पर भी तद्रू पेरा उपयोग न होने से परिणाम नहीं है यह पण्डितराज ने सिद्ध किया है । 


स्फुट्साहश्यमुलक अलकार १६९७ 


परिणामालद्थार की ध्वनि 
यही परिणाम जहाँ प्रमुख रूप से व्यद्भय होता है वहाँ बह परिशामध्वनि 
का विषय हो जाता है । 
यह ध्वनि यदि अ्र्थंवल से होती हो तो गअर्थशक्तिमूुल और यदि शब्द के बल 
पर होती हो तो शब्दशक्तिमूल होती है । 
अर्थशक्तिमुल ध्वनि का उदाहरण यह है- 
“इन्दुना परसौन्दर्यसिन्धुना बन्धुता बिना । 
ममाय विषमस्ताप केन वा शमयिष्यते ।। )+*'* 


इसमे वक्ता को विरहित रूप से व्यज्यमानरमणीवदन से अभिन्न रूप में इन्दु 
अ्रभीष्ट है। क्योकि उसी रूप से वह प्रक्ृत विरहसन्तापशमन का हेतु है। इस उदा- 
हरणमे विषय का निगरण हो जाने से अतिशयोक्ति की कल्पना नहीं करनी चाहिए 
क्योकि उसमे आरोप्यमाण से (विषयी से) अभिन्न होकर विषय का बोध होता है । 
जैसे “कमल कनकलतायाम्‌' इत्यादि में कनकलता से अभिन्न बनिता मे कमल से 
श्रभिन्न मुख की प्रतीति होती है और परिणाम मे मुख का चन्द्र से अ्रभिन्न रूप में 
बोध होने पर विरहतापशमनरूप प्रकृत कार्य की सिद्धि नहीं होती इसलिए शआ्आरोप्य- 
माण चन्द्र को मुखरूप विषय से अभिन्नरूप से स्वीकार करना पडता है। वह अभेद 


व्यज्ध होने पर ही होता है। श्रत यहाँ परिणाम, की ध्वनि ही है श्रतिशयोक्ति नही । 
यह ध्वनि अ्रथंशक्तिमूल है । 


शब्दशक्तिमुल १रिणामध्वनि जेसे- 
पान्थ मन्दमते कि वा सन्तापमनुविन्दसि । 
पयोधर समाशास्व येन शान्तिमवाप्नुया: ॥ 2३ 


इसमे तुरन्त तापनाश के कारण रूप मे मेघ के उपस्थित होने पर, उसके 
बाद मन्दबोधनीयविशेष्यकस्मरतापवत्ता वेशिष्ट्य बोध होने पर सहृदय को तापनाश 
को शान्‍्त करने वाले रमणीस्तनरूपः विषय के साथ अभेदता का बोध होता है । 
(आशय यह है कि यहाँ पर साधारणारूप से सतापनाश करने वाले के रूप मे पयोधर 
पद का तत्क्षणात्‌ मेघ रूप अर्थ अ्रभिधा से प्रतीत हो जाता है। इसके पश्चात्‌ 
मन! इस सम्बोधन के ग्रर्थ से सन्‍्ताप पद से स्मरताप का ज्ञान होने पर ताहशताप के 
शमन करने वाले रमणी मे स्तनरूप अर्थ की ही व्य>जना से प्रतिस्थापना होती है । 
और इस प्रकार पयोधर (रमणीस्तन) में पयोधर (मेघ) का ग्रारोप होता है । 
आरोप्यमाण पयोधर स्तन से भ्रभिन्न ही वक्ता का अभीष्ट है क्योकि वही स्मरताप के 
१८२ रस पु २५५ 
१८३. रस पृ २५६ 





श्श्८ रसगगाधर . एक समीक्षात्मक श्रध्ययन 


हरण में समर्थ है। पयोधर पद अपरिवृत्तिसह ( परिवतंनों का न सह सकनेवाला) है 
ग्रत शब्दशक्तिमूलध्वनि है। 
ध्वनि सम्बन्धी ग्रप्पयदीक्षित का मत-- 
अप्ययदीक्षित ने अपने मतानुसार उसका यह (परिणाम की ध्वनि का)उदाहरण 
दिया है- 
चिराद्विपहसे ताप चित्त चिन्ना परित्यज । 
नन्‍्वस्ति शीतलः शौरे पादाब्जनखचन्द्रमा, 
और कहा है कि इसमे-चिरतापात्त के प्रति हरिपादाब्जनखचन्द्र के सदभाव 
के प्रदर्शन से उसका ही सेवन करो, उसके ही सेवन से यह ताप शान्ति को प्राप्त 
करेगा इस प्रकार परिणाम व्यद्भब होता है।' ** 


पण्डितराजक्ृत खण्डन 


उक्त मत उचित नही है क्योकि-अप्पयदीक्षित ने स्वय ही यहु कहा है कि 
“ग्रारोप्पमाण का विषय रूप में ही प्रकृत कार्य का उपयोगी होना परिणाम 
है” १८६ इसमे यह निश्चित ही है कि प्रकृतकार्य के प्रति उपयोगी होना मात्र 
ही परिणाम का शरीर नहीं है अपितु विषयिगत प्रकृतकार्य के प्रति उपयोगिता 
है वह विषयाभेद विशिष्ट भी होनी चाहिये । अर्थात्‌ विषयी का उपयोग विषय से 
श्रभिन्न रहते हुए ही होना चाहिये । एव इस उदाहरण में नखचन्द्रसदृभाव के प्रदर्शन 
(वर्णन) से 'उसके सेवन से तेरा यह ताप शान्त हो जायेगा! यहू प्रकृत के प्रति 
उपयोगिता व्यज्ब होती है तथापि उसके शअ्रवच्छेदक-विषयी मे विषय भअ्रभेद-का 
कथन शब्द से हुआा है ग्र्थात्‌ वह वाच्य है अ्रथवा वाच्य से सम्बन्धित है। इस दशा 
में उसे ध्वनि (व्यद्धथ) का स्थल मानना बिल्कुल ही श्रनुचित है । 

तात्पय यह है कि पण्डिसराज के अनुसार परिणाम के दो अ्रश हैं (१) विषयी 
का विषय से अभेद और (२) उस विषयाभिन्न विषयी का विषयरूप से प्रकृत 
कार्य के प्रति उपयोगी होना । परिणाम की ध्वनि में इन दोनों भ्रशों का 
व्यज़च होना आवश्यक है परन्तु उक्त उदाहरण मे उपयोगिता ही व्यज़चध है 
अभेद नहीं क्योंकि उसका (अभेद का) कथन शब्दत, हो गया है। वेयाकरशणा 
रीति से ससार के ताप से तप्त के प्रति भगवन्नख से श्रभिन्न चन्द्र ही शीतलता 
का उत्पादक है इस प्रकार झ्रारोप्यमाण चन्द्र का विषय के साथ गभेद भ्रभिध से स्पष्ट 
८४. चथि मी | पृष्ड, चिमीपू ६६ 


१८४५, अत चिरतापात॑ प्रति हरिपादाब्जनखचम्द्रसदभावप्रदर्शनेन तमेव निषेवस्व, तल्निषेषणादय्य 
ताप शान्तिमेष्यतीति परिणामों व्यज्यते । (चि, मी. पृ, ६६) 

१८६. आरोप्यमाणस्य विषयात्मकत्वेन प्रकृतकार्योपयोगे परिणामे। (संस० पृ० २५५) 
आरोप्यमाणस्य प्रकृतात्मनोपयोगित्वे परिणाम । (चि० मी० पृ० ६४) 
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हूप मे कह दिया गया ('पादाब्जनखचन्द्रमा ' कह कर) अ्रत उस अभेद को व्यद्धभय 
नही कहा जा सकता और इसके वाच्य होने पर परिणाम की ध्वनि असिद्ध हो जाती 
है। (पादाब्जनखचन्द्र का वाच्यार्थ होगा 'पादाब्जनखाभिलनघन्द्र ' श्रत अभिन्न 
रूपी वाच्यार्थ से अभेद भी वाच्य ही,हो गया ।) 


परिणामालड्ारगत दोष 


परिणामालद्भार में भी रूपक अलझ्भार के समान ही दोषो को समभ लेना 
चाहिये । अर्थात्‌ लिड्र वचन आदि का भेद होना यहा दोष है । यदि वो भेद कवि- 
समय प्रसिद्ध हो तो दोष नही होता । 
समवलोकन -- 


रुय्यक, दीक्षित आदि के द्वारा स्वीकृत परन्तु मम्मट के द्वारा अनिरूपित 
परिणाम अलडू।ार का पण्डितराज ने इतना विशद विवेचन किया है यह स्वय इस 
बात का द्योतक है कि उन्होने इसे एक स्वतन्त्र अलड्भार के रूप में स्वीकार किया 
है । नागेश का भी अभिप्राय यही है कि इन्हे रूपक में परिणाम का श्रन्तर्भाव 
मान्य नही है। 

परिणाम अलझ्भार के दो अश है - विषय श्रौर विषयी का भ्रभेद तथा विषय 
का प्रकृतार्थ मे उपयोग । पूर्वोक्त सभी श्रालड्टारिको के लक्षणों मे इन दोनो ही श्रशो 
का उल्लेख हुआ है परन्तु उसका इतना विविक्त रूप किसी ग्रन्थ में सम्मुख नही श्राया 
जितना रसगज्भाधर मे । 

पूर्वाचार्यों के मतो की गक्षिप्तता ही उनके लक्षणों के श्रस्पष्टीकरण का 
कारण बनकर दोष रूप हो गयी है | पण्डितराज के समान प्रा-लक्षण अन्य किसी 
आलड्ूारिक का नही है । 

आरम्भ मे रूपक से उसका सूक्ष्म वेलक्षण्य दिखलाकर उन्होने यह स्पष्ट ही 
कर दिया है कि इस अलड्ूर को रूपक मे अन्तभू त करना अनुचित है । 


ससन्दह 
लक्षण 
पण्डितराजक्ृत लक्षण 
पण्डितराज ने इस अलझ्ार के दो लक्षण दिये है। उनमे से प्रथम लक्षरां 
यह है-- 
'साहश्यमुला भासमानविरोधका समबला नानाकोट्यवगाहिनी धी रमणीया 
सन्देहालड कृति: ।!१5८७ 
१८७. रस प्‌ २५६ 
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प्र्थात्‌ साहश्यमूला, विरोध की प्रतीति जिसमे होती है, समान बल वाली, 
भिन्न-भिन्न कोटि मे अवगाहन करने वाली, बुद्धि, रमणीय होने पर ससन्देहालड कृति 
होती है । 

लक्षणगत विशेषणों का समन्वय करने के लिये कहा है कि--- 

अधिरोप्य हरस्य हन्त चाप परितापं॑ प्रशमय्य बान्धवानाम्‌ । 
परिणेष्यति वा न वा युवाय निरपाय मिथिलाधिनाथपुत्रीम्‌ ॥ 55 

इसमे, मिथिला निवासियों के कथन मे उनकी चिन्ता को व्यक्त करने वाले 
सशय मात्र में अ्रतिव्याप्ति का वारण करने के लिये साहश्यमुला विशेषण दिया है । 
जिसका अर्थ है-साहश्य ज्ञान रूप दोष के काररा से उत्पन्न । इस प्रकार का भ्रर्थ करने 
पर 'सिहवत्‌ प्रान्तर गच्छ ग्रह सेवस्व वा श्ववत्‌” इस उपमा में भी, विकल्प रूप श्रर्थ 
मे, जिसमे वा पद से विरोध भी प्रतीत हो रहा है, प्रान्तरगमन और गृह सेवन रूप 
नानार्थों मे अवगाहन करने वाली, साहश्य विषयक बुद्धि में भी श्रतिव्याष्ति नहीं 
होती । क्योकि वह साहश्य ज्ञान रूप है साहश्य ज्ञान रूप दोषजन्य नहीं । 

मालारूपक में अतिव्याप्ति का वारण करने के लिये 'भासमानविरोधका' 
विशेषण दिया । 

उत््रेक्षा की व्यावृत्ति के लिये 'समबला' विशेषण दिया | समबल का तात्पयें 
है समान रूप से भासित होने वाली सामग्री वाला होना। उल्ोक्षा में विधेय पक्ष 
प्रबल होता है। ज॑ंसे-'धृमस्तोम तम शड्भू” इसमे घूम भशौर तमस्‌ का समान रूप से 
भान होने पर भी धूम पक्ष प्रधान है । इन्ही दोनो विशेषणों से प्राप्त प्रनेकत्व को 
स्पष्ट करने के लिये 'नाना' कहा है | 

'स्थाणुर्वा पुरुषों वा इस लौकिक सशय के निरास के लिये 'रमणीय' पद 
दिया है। रमणीय का भ्रर्थ है चमत्कारी । अलड्ार सामान्य के लक्षण में ही यह 
विशेषण दिया गया है। इसी प्रकार उपस्कारकत्व भी श्रलड्भार सामान्य की 
विशेषता है । 

रमणीयता, उपस्कारकता श्रौर अभ्रसाहश्य पर प्राधारित होने १९ यह भ्रान्ति 
अलझ्ूार का विषय नही हो पाती | श्रर्थात्‌ यदि कोई भ्रम साहश्य के कारण न होकर 
किसी अन्य कारण से हो, किसी प्रकार का चमत्कार उत्पन्न न करे तथा किसी का 
उपस्कार भी न करता हो तो वह शुद्ध भ्रम ही रहता है, अलझ्भार नहीं हो पाता । 

ससन्देहालड्ूार का द्वितीय लक्षण इस प्रकार है-'साहश्यहेतुका निश्वयसम्भा- 
वनान्यतरभिन्ना धी रमणीया सशयालइ कृति: ।” श्र्थात्‌ निश्वय और सम्भावना से 
अतिरिक्त ऐसी बुद्धि (ज्ञान) जो साहश्य के कारण होती हो तथा रमणीय हो, सशय 
अलड्ूर होती है । 





पृष्८ रस पृ २५६ 
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इसमे केवल यक्ति वेभिन्नय ही है, तात्पर्याथ तो वही है जो प्रथम लक्षण 
का है । 
अ्रप्पयदीक्षित का मत 
अ्रप्पयदीक्षित की हृष्टि सै-- 
्रस्था सर्गविधौ प्रजापतिरभृुच्चन्द्रो नु काल्तिप्रद 
शुद्धारेकरस स्वय नु मदनों मासो नु पुष्पाकर । 
वेदामभ्यासजड: कथ स विषयव्यावृत्तकौतूहलो 
निर्मातु प्रभवेन्मनोहरमिद रूप पुराणों मुनि ॥।१5४६ 
इस ससन्देहालड्ूार के उदाहरण मे लक्षण सज्भत नही होता । क्योकि-- 
इसमे चन्द्र आदि सन्देह धर्मी है ग्र्थात्‌ सन्देहात्मक ज्ञान में विशेष्यभृत हैं 
और धर्म है वर्णनीयवनितास्रष्ट्रत्व । प्रकत स्थल मे धमियों का अनेकत्व है धर्म का 
नही । भ्रर्थात्‌ चन्द्र, वसन्ततु श्रादि अनेक धर्मी है और धर्म-वनितासूष्टिकतृ त्व' एक 
ही है। कभी चन्द्रमा मे वनिता के निर्मातृत्व का सन्देह होता है कभी कामदेव 
में उसकी प्रतीति होती है एव कभी वसन्ततु में । अ्रत, सन्देहु का विषय एक ही है 
प्रजापतित्व । सन्देह का स्वरूप है नानाकोटिक बुद्धि । उसका यहाँ अभाव है ।१९ ९ 


पण्डितराजकृत खण्डन 

पण्डितराज ने अप्पयकृृत उक्त असद्भति को अनुचित कहा है । इनके अ्रनुसार 
उपयुक्त रीति से प्रस्तुत उदाहरण मे परस्पर प्रतिक्षेप करने वाले तानाकोटिक 
बोच स्वरूप सन्देहालड्डार की भ्रव्याप्ति नही होती है। इस उदाहरण में “इस सृष्िट 
में जो प्रजापति था वह चन्द्र था, कामदेव था या वसन्‍त था इस प्रकार का सशय 
प्रजापति रूप धर्मी वाला चन्द्रत्वादि नानाग्रकार (धर्म) का ही है । (अर्थात्‌ श्रप्पय- 
दीक्षित ने धर्मी माना चन्द्रादि को और धर्म माना है प्रजापतित्व को तथा पण्डितराज 
ने धर्मी माना है प्रजापति को और धर्म माना है चन्द्रत्वादि को ।) इस प्रकार एक ही 
प्रजापति में चन्द्रत्वादि विभिन्न प्रकार की बुद्धि होने से यहाँ लक्षण जाता ही है । 
चन्द्रादि को यहाँ धर्मी इसलिये नहीं मानना चाहिये क्योक्ति फिर प्रजापति का प्रथम 
(मुख्य) उ्े श्य नही हो सकेगा । 

ससन्देहालडूग्गर के भेद 

रसगड्भाधघर मे अनेक दृष्टियों से ससन्देहालद्थार के भेद किये गये है । सर्व- 

प्रथम इसके तीन भेद बताये हैं--शुद्ध, निश्चयगर्भ और निश्चयान्त । 


१८९, रस पृ. २५६ 
१६०. रस पृ. २५६ 
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ससन्देह 


उअनफननायभनी-नकनन #। 
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शुद्ध निश्चयगर्भ निश्चयान्त 
(१) शुद्ध ससन्देह वह होता है जहाँ श्रारमभ्म से श्रन्त तक सन्देह बना ही 
रहता है। जैसे-- 
मरकतमणिमेदिनीधरों वा तरुणतरस्तरुरेष वा तमालः । 
रघुपतिमवलोक्य तत्र दूराहषिनिकरेरिति सशयः प्रपेदे ।। १" 


इसमे आरम्भ से लेकर अन्त तक सन्देह की ही स्थिति बनी है श्रत शुद्ध 
सशय है । 


(२) निश्चयगर्भ ससन्देह वहाँ होता है जहाँ सनन्‍्देह के साथ-साथ उसकी 
निवारण करने वाली हृढ बुद्धि का भी वर्णन होता रहे । जैसे -- 
तरणितनया कि स्यादेषा न तोयमयी हि सा 
मरकतमणिज्योत्स्ना वा स्थान्त सा मधुरा कुत' । 
इति रघुपतौ कायच्छायाविलोकनकोतुके 
वनवसतिभि के' करादो न सन्दिदिहे जने; । ) ९ * 


इसमे श्री रामचन्द्र की देह कान्ति के सम्बन्ध मे विभिन्न प्रकार का सम्देह 
वर्णित है परस्तु प्रत्येक सन्देह का खण्डन करने वाले निश्चय का भी उसके साथ-साथ 
वर्णान है। जैसे यमुना की प्रतीति के लिये जलथुक्ता त होता, मणि! की पश्राभा की 
प्रतिति के लिये प्रमाधु्यें का निश्चय इत्यादि । भ्र्थात्‌ इस प्रकार से सन्देहु होता है 
परन्तु उसके गर्भ मे यह भी निश्चित ज्ञान रहता है कि यह प्रतीति अ्रस॒त्य है । 


इसमे पहले सन्देह होता है फिर वह श्रयथार्थ प्रतीत होता है, पुनः दूसरा 
निश्चय होता है । 


(३) इसमे क्रमश. भ्रनेक सन्‍्देह होते है भौर अन्त मे कोई एक मिश्टिचत 
यथार्थ ज्ञान होता है। उदाहरण के लिये-- 
चपला जलदाच्युता लता वा तरुमुख्यादिति सशये निमग्नः । 
गुरुनि'शवसिते कपिमेनीषी निरणैषीद्थ ता वियोगिनीति ॥॥१४ 3 


यहाँ वियोगिनी नायिका के सम्बन्ध मे क्रमश विद्युत्‌ व लता प्रकारिका 
भ्रान्ति होती है एवं श्रन्त में यथार्थ निश्चय हो जाता है । 


५७७-राशााणणणाणााभाभाााााााा अमल लक वन 


१९१, रस पु २५७ 
१६२, रस पृ. २५७ 
१६३. रसपू, २५८ 
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इन तीनो ही उदाहरणो मे सन्देहालडूूार ही मुख्य वाक्‍्यार्थ के रूप मे अवगत 
हो रहा है, उससे किसी अन्य का उपस्कार नही हो रहा परच्तु फिर भी वह अ्रलड्डार 
है क्योकि उनमे श्रलड्भूारकत्व है, श्रर्थात्‌ अ्रन्य को उपस्कृत करने की क्षमता है । जिस 
प्रकार मञजूषा मे रखे हुए कटक कुण्डल आदि किसी रमरणगी का उपस्कार न करने 
पर भी अलड्ूर कहलाते है क्योकि वह अ्रलद्भारक होते है। उसी प्रकार अन्योप- 
स्कारक न होते हुए भी वे प्रलद्धार अल'ड्ू।र कहलाते है । 
आरोपमूल व साध्यवसानमूल ससन्‍्देह 


जहाँ उपमान व उपमेय दोनो का शब्दश ग्रहण किया गया हो वहाँ झारोप 
मूलक ससन्देह होता है | जेसे उपयु क्त सभी पद्य है । 
एवं जहाँ उपमेय का ग्रहण न करके केवल उपमान का ही अ्रहशा किया गया 
हो वहाँ अ्रध्यवसानमभूलक सन्‍्देह होता है | जेंसे-- 
सिन्दूरे परिपूरित किमथवा लाक्षारस क्षालित 
लिप्त वा किमु कुछ कुमद्रवभररेतन्महीमण्डलम्‌ । 
सन्देह जनयन्नृणामिति परित्रातत्रिलोकस्त्विषा 
व्रातः प्रातर॒पातनोतु भवता भव्यानि भासानिधे, ।॥।)४ ४ 
इसमे सवितृविषयक रति का परिपोषक होने से ससन्देह मुख्य अ्लझ्ूार है । 
वाच्य लक्ष्य व्यद्भब के भेद से यह अलड्ूार पुनः तीन प्रकार का होता है । 
सन्देह का प्रत्यायन जिस वृत्ति से हो उसी के झ्राधार पर इसका वाच्यत्व, लक्ष्यर्व' व 
व्यड्भच होता है । वाच्य, लक्ष्य, व्यज्भध के भेद से ससन्देह के भेद--- 
यथा, उपयु क्त सभी उदाहरण शब्दबोध्यः होने के कारण वाघध्य है | 
लक्ष्य ससन्देह का उदाहरण यह है--- 
साम्राज्यलक्ष्मीरियमृष्यकेतो सौन्दर्यसृष्टेरधिदेवता वा । 
रामस्य रामामवलोक्य लोकेरिति सम दोला रुरुहे तदानीम्‌ ॥॥१४ * 
इसमे पर्याय से उभयकोटि का आलम्बन करके भूले के साहश्य के कारशा 
होने वाला सशय यहाँ “'दोला' शब्द से लक्षित होता है। एक बार 'साम्राज्यलक्ष्मी' 
की ऊहा करते है पुन' 'सौन्दर्याधिदेवता'-ऐसा श्रर्थ करते हैं श्रत' सशय है । 
व्यद्भच सन्देहालड्धार का उदाहरण यह है--- 


तीरे तरुण्या वदन सहास नीरे सरोज च मिलह्विकासभ्‌ । 
आलोक्य धावत्युभयत्र मुग्धा मरन्दलुब्धालिकिशोरमाला ।।') £ ६ 
१६४ रस पृ, २५८ 
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यहाँ पर पुरोवर्तिव्यक्तिद्य - बदन और सरोज को देखकर 'अ्रभेद सम्बन्ध से 
यह कमल है या वह ?' इस भश्राकार से कमल रूप एक ही धर्मी मे इंद वा इंद वा इस 
प्रकार दो भाँति का होने से सशय है | इद इद का बोध शब्द से न होने के कारण 
वह व्यद्भधच है । 
श्राज्ञा सुमेषोरविलद्धूनीया कि वा तदीया नवचापयष्टि । 
वनस्थिता कि वनदेवता वा शकुन्तला वा मुनिकन्यकेयम्‌ ।। ) * ४ 
इसमे भी यद्यपि वाचक शब्द के भ्रभाव से सशय व्यज्भध ही है तथापि विषय- 
निरूपणा से स्पष्ट रूप से निवेदित हो जाने के कारण ध्वनि नहीं कहलाता । अपितु 
गुणीभूत व्यद्भधबरूप प्रभेद ही कहते हैं। इसमे प्रत्येक प्रकार अनुगामी है और पृथक्‌ 
निर्दिष्ट है । (चापयष्टि मे तथा शकुन्तला मे नवात्व व मुनिकन्यकात्वरूप साधारण 
धर्म (नवीना) अनुगामी है ।) 
साधारण धर्माधारित ससनन्‍्देह के भेद 


ससन्देहगत साधारण धर्म भी श्रनेक प्रकार का होता है जिससे सन्देह के भी 
अनेक प्रकार हो जाते हैं-- 


सा० धर्म 





| 
एक ग्रमेक 


। | 


कसा ;3+-काप सतत वकाामाक्क+ कक ॥#किक अप प्र 


| . | | । | जाओ 
अनुगामी बिम्ब निर्दिष्ट अभनिदिष्ट अनुगामी बिम्ब निर्दिष्ट प्रतिदिष्ट 
प्रतिबिम्ब प्रतिबिम् 
भावयुक्त भावयुक्त 
साधारणधर्म के ग्राधार पर ससन्‍्देह के भेद 


कही तो समान धर्म एक ही रहता है कही पृथक्‌-पृथक्‌ । बहु भी कभी अनु- 
गरामी और कभी बिम्बप्रतिबिम्ब भाव से युक्त, कही कथित और कही श्रकथित होता 
है। अर्थात्‌ एक उपमान के साथ उपभेय का जो साधारण धर्म होगा वही दूसरे 
उपमान के साथ भी होगा-तब एक साधारणा धर्म का स्थल होगा । एवं जहाँ उनमे 
विलक्षणता होगी वहाँ पृथकू-पृथक्‌ साधारण धर्मों वाली स्थिति होगी । 
अनुगामी और एक ही धर्म घाला उदाहरण है-- 
'मरकतमणिमेदितीधरो वा-/ १ 8 5 
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इत्यादि पूर्वोक्त पद्म । उस धर्में का आकार है श्यामाभिरामत्व। जो राम रूप 
धर्मी की तमाल और मरकतभूधर रूप दोनो कोटियो मे एक ही है। तथा प्रतीयमान 
होने से निर्दिष्ट है । 
वही (झनुगामी, एक) धर्मे अनिर्दिष्ट होने पर-- 
त्ेब्राभिराम रामाया वदन वीक्ष्य तत्क्षणाम्‌ । 
सरोज चन्द्रबिम्ब वेत्यखिला समशेरत ।।)४४ 
इसमे नेत्राभिरामत्व रूप धर्म तीनो में एक ही है, अनुगामी है भौर 
निर्दिष्ट है । 
पृथक अनुगामी निर्दिष्ट शर्मे-- 
सम्पश्यता तामतिमात्रतन्‍्बी शोभाभिरामासितसबंलोकान्‌ । 
सौदामिनी वा सितयामिनी वेत्यय जनाना हुदि सशयोध्भूत्‌ ।* 
इसमे अ्रतिमात्र तनुत्व सौदामिनी का, शोभाभिरामासितसवंलोकत्व चर्द्रिका- 
पूर्णरात्रि के साथ कान्‍्ता का पृथक्‌ रूप से अनुगामी धर्म है। इसी मे पूर्वार्ध के दो 
विशेषणो को छोड दिया जाय तो शअ्रनिर्दिष्ट (पृथक प्रनुगामी अभ्रनिदिष्ट) हो जायेगा । 
बिम्बप्रतिबिम्ब भाव से युक्त समान धर्म-तीरे तरुण्या वंदत सहास- हृत्यादि 
पहले कहे गये पद्म मे है । 
ससन्‍्देह के आहार्याताहायेरूप से पुन' द्विविध भेद 
यह सशय कही आाहाये होता है कही अ्रनाहाये । जहाँ कवि के द्वारा परनिष्ठ 
सशय वर्णित होता है वहाँ पर प्राय ही सशय अनाहाये रहते हैं। जैसे-तीरे 
तरुण्या-” मरकतमणिमेदिनीघरो वा- इत्यादि उपयु क्त उदाहरणो में । हतसे भ्रभर 
आदि मे, जिनसे सशय उत्पन्न हो गया है, ग्राह्म के प्रति (बोध्य के प्रति) निश्चय का 
ग्रभाव है। सशय करने वाले भ्रमरों का ग्राह्म विषय क्‍या था, उसका निश्चय न 
होने के कारण यह सशय अ्रनाहाये (भ्रनारोपित, स्वाभाविक) है । 
जहाँ यह सशय स्वगत हो (स्वनिष्ठ हो) वहाँ झ्ाहाय॑ होता है | जैमे-- 
अ्लिमू गो वा नेत्र वा यनत्न किड्चद्विभासते । 
अरविन्द मृगाडू वा मुख वेद मृगीहश', ।१९ " 
इनमे वक्‍ता कवि है तथा वह तत्त्ववेत्ता भी है श्रत उसका सशथ कल्पित है। 
परम्परित सशय 
परम्परित सशय भी सम्भव होता है जैसे--- 
विद्वद न्‍्यतमस्त्रिम[तिरथवा बैरीन्द्रवशाटवी 
दावाग्ति. किमहो महोज्ज्वलयश शीताशुदुग्धाम्बुधि: । 
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कि वानड्भभूजज्भदष्टवनिताजीवातुरेव नृणा 
केषामेष नराषिपों न जनयत्यल्पेतरा: कल्पना, ।|+* ९ 
इसमे सशय आहाये है । 
कभी-कभी परनिष्ठ होने पर भी, कवि के द्वारा वर्णित होने के कारण यह 
आहाये हो जाता है । 
इसी प्रकार इसके ग्रस्य भेद भी समभ लेने चाहिये । 
ससन्देहालडू॥र की ध्वनि के सम्बन्ध मे श्रप्पयदीक्षित का मत 
अ्प्पयदीक्षित ने चित्रमीमासा मे ही ससन्देहालड्धार की ध्वनि निरूपित करते 
हुए उदाहरण रूप मे यह पद्य दिया है-- 
काड्चित्काचनगौराज्धी वीक्ष्य साक्षादिव श्रियम्‌ । 
बरद सशयापत्नो वक्ष स्थलमवेक्षत ।। 
इसमे सशय शब्दश कथित हो गया है परन्तु उतना मात्र होने से भ्रलझ्भुर 
की हानि नही होती । क्योकि सशयालडूइर का प्रयोजक (कारणीभूत तत्त्व) वक्ष:- 
स्थल में स्थित रहते हुए ही लक्ष्मी वहाँ से उतरकर सम्मुख बैठी है-इस प्रकार का 
सशय “वक्ष स्थल को देखा' इससे व्यज्भथ होता है श्रत: सन्देहालड्र की ध्वत्ति यहां 
है। जेसे-- 
दर्षएे च परिभोगदर्शिनी पृष्ठत प्रणयिनों निषेदुषः । 
वीक्ष्य बिम्बप्रतिबिम्बमात्मन कानि कान्यपि चकार लज्जया ।॥।' 
इसमे 'कानि कान्यपि-इस सामान्य रूप से निर्दिष्ट अ्नुभाव-विशेष की 
प्रतीति के लिये लज्जा शब्द का प्रयोग' होने पर भी उसकी प्पने विभाव श्रौर 
अनुभाव के द्वारा रस के अनुकूल ही भ्रभिव्यक्ति होने से ध्वनि है। श्रर्थात्‌ उक्त पद्च 
में 'कानि-कानि' पद से अनुभाव का निर्देश हुआ है परन्तु सामान्य रूप मे ही हुभा है 
विशेष रूप मे नहीं । (अर्थात्‌ कौन-कौन से श्रनुभाव हैं यह नहीं ज्ञात होता केवल 
अनुभाव मात्र का होना ही प्रतीत होता है।) उन ग्रनुभावों के विशेष रूप की प्रतीति 
कराने के लिये लज्जा पद का प्रयोग किया गया । (लज्जा से ज्ञात होता है मुखावन- 
मनादि अनुभावों का वर्शान जो लज्जा से सम्बन्धित है।) परन्तु लज्जा का शब्दत 
अनुवाद हो जाने पर भी अपने विभाव (प्रियदर्शन श्रादि) और अनुभाव श्रादि से 
परिपुष्ट जो लज्जा है वह प्रतीयमान (व्यद्भध) ही है। भ्रत' रस के अनुकूल होने से 
उसको ध्वनि कहते हैं ।? 3 
उपयु क्त सम्पूर्ण श्रश का सार यह है कि जैसे 'दर्पणें व्‌ *"'*“” इत्यादि पद्म 
मे लज्जा अभिहित होने पर भी ध्वनित्वेन व्यपदिष्ट होती है उसी प्रकार काश्ित्का- 
२०२. रस पृ. २६५ 
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सन”. इत्यादि मे भी सशय का शब्दतः उल्लेख हो जाने पर भी उसकी 
व्यद्भबता प्रतीत होती है । 


पण्डितराजकृत खण्डन 


पण्डितशज को श्रप्पय की उक्ति में आपत्ति है। वह कहते है कि यह सब 
जो श्रप्पय ने कहा है वह ध्वनि के तत्त्वज्ञों के द्वारा उपहसनीय है क्योकि सशयाविष्ट 
(सशयापत्न -! प्रथम पद्य में आाया हुआ विशेषण) पद मे सशय पद से जो अर्थ 
साक्षात्‌ सड्भू तित किया जाता है वह है एक ही पदार्थ में नाना विरोधी पदार्थो का 
ज्ञान होना । उस ज्ञान के होने पर जब इस प्रकार की आ ञकाक्षा होती है कि यह 
विरोधी भिन्न-भिन्न पदार्थ कौन से है तब वक्ष स्थल रूप पद से व्यद्भब होने वाला 
'क्या वक्ष स्थल में रहने वाली लक्ष्मी ही सम्मुख आ गयी है' इस प्रकार का भ्रथ ज्ञात 
होता है | व्यञ्जना द्वारा प्रतीत होने वाला यह विशेष श्रथ, अ्भिधा द्वारा सशय पद 
से प्रतीत होते वाले सामान्य भ्रर्थ के साथ अ्रभिन्न हो जाता है। श्रौर इस प्रकार 
सशय म.त्र की शक्ति से प्रतीत हो जाने के कारण वक्ष स्थल पर स्थित रहते हुए ही- 
इत्यादि अर्थ भी विरुद्धनानाथेरूप सामान्य श्रर्थ से ही आक्रान्त हो जाने से वाच्यार्थ 
का स्पर्श पा जाने के कारण ध्वनि नही है। सक्षेप मे, विवल्लितार्थ यह है कि सशय 
का जो विशेष आकार है-“वक्ष स्थलस्थिता ही लक्ष्मी उतर कर आा गयी है क्‍या ?'- 
इत्यादि, वह सशय' के सामान्य श्राकार--विरुद्ध तानार्थक ज्ञान-का ही एक भाग 
विशेष है। भाग हो जाने से वह वाच्यवृत्ति से स्पष्ट है भ्रत' ध्वनि का हेतु नही है । 
सशय के सामान्य श्राकार का विशेष आकार भाग इसलिये है क्योकि वह सामान्‍्यार्थे 
बोध के पश्चात्‌ उत्पन्न श्रार्काक्षा का पुरक है, अभ्रतएवं विशेषण (प्रकार) रूप है । 


घध्वनिवादियों का यह सिद्धान्त है कि जो वाच्यवृत्ति से स्वंधा अ्रबोध्य होगा 


(अस्पृष्ट होगा) वही व्यद्भथ या ध्वनि का कारण होगा, ताहश अर्थ को ही ध्वनि 
कहा जायेगा । 


इसके प्रमाण के लिये पण्डितराज ने ध्वनिकार आनन्दवर्धेनाचाय के ध्वन्या- 
लोक का कुछ भ्रश दिया है ।-शब्दाथंशक्तयाक्षिप्पी *”* ” इत्यादि ।१*४ अर्थात्‌ 
शब्द शक्ति से जब कोई तअर्थ आ्राक्षिप्त होता है तो व्यद्भच होने पर भी वह ध्वनि 
नही होता, किसी अन्य अलज्डार का विषय होता है। इसी प्रसदड्भ मे आनन्दवर्घन के 


२०४ शब्दाथंशक्त या क्षिप्तोषपि व्यज्ूयो5यं कविना पुन । 
यत्नाविष्क्रियते स्वोक्त्या साञ्यैवालड कृतिध्वंने ॥ (ध्व, पु. २७१-२७२) 
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द्वारा ही दिये हुए दो उदाहरणो को भी व्याख्या सहित उद्ध,त किया है ।१* इसके 
अ्रतिरिक्त भी तृतीयोद्योत मे उक्त अभिनवगुप्त का एक वाक्य भी उपस्थित किया 
है* "६ जिसका तात्पर्य इसमे है कि व्यज्भबार्थ का यदि किच्चिस्मात्र भी वाच्यवृत्ति 
से उपस्थापन हो जाय तो वह गुणीभूतव्यद्भच हो जाता है । अ्रत, जहाँ श्रभिधा के 
बिता केवल तात्पयरूप में व्यद्भबार्थ की प्रतीति होती है केवल वही, वह ध्वनि का 
विषय होता है । 

इस प्रकार उपयु क्त प्रमाणो के रहते 'काखित्‌ काश्वनगौराज्ी “' इत्यादि 
तथा “दर्पणे च परिभोगदर्शिनी-इत्यादि मे ध्वनि मानी ही नहीं जा सकती है । 


इस प्रकार आनन्दवर्धन एवं तट्वीकाकार अभिनवगुष्त को प्रमाण बना कर 
पण्डितराज ने अप्पयदी क्षित द्वारा प्रदत्त सशय-ध्वनि के उदाहरण को अनुदाहरण 
सिद्ध किया है । 


समवलोकन 


पण्डितराज का उक्त (अप्पयदीक्षित सम्बन्धी) खण्डनात्मक विवेचन उचित 
है या अनुचित यह विचारणीय है । 'काख्चित्‌ काच्चन- इन्यादि पद्म मे व्यज्धधार्थ 
चमत्कारी अवश्य है परन्तु इतना नही कि केवल उसी में सहूृदय का हृदय रम जाये । 
ब्रह्मा के चकित होकर भ्रथवा सशड्धू होकर देखने मे भश्रधिक चमत्कार है श्रपेक्षाकृत 
उस सशय के विशेष रूप-'बही लक्ष्मी है भ्रथवा अन्य कोई स्त्री- के | भरत. इस पद्च 
को गुणीभूतव्यज्भाय का भेद मानना ही अ्रधिक उपयुक्त होता है । 
२०४ सद्भुंतकालमतस विट ज्ञात्वा 'विदग्धया । 

हसल्नेत्नापिताकृूत लीलापञम निर्मीलितम्‌ ॥ 


अत सड्भू तकालमनस ज्ञात्वा लीलापदुम निमीलितमिति बदता कविता लीलापदूमनिमील- 
नस्य प्रदोषाभिव्यञ्जकत्व स्वोक्त्यैव निवेदितमिति धवतिमाग[दियमपर एव गुणीभूतब्यड गंध - 
स्य मार्ग । यथा वा--- 


अम्बा शेतेञ््न वुद्धा परिणतवयसामग्रणी रत्न तातो 
निःशेषाभारकर्मेश्रमशिधिलतन्‌ कुम्भदासी तथाउश्च । 
अस्मिन्पापाहमेका कतिपयदिवसप्रोषितप्राणनाथा 
पान्यायेत्य तरुण्या कथितमवस रव्याहृतिव्याजपूर्वम्‌ ॥। 


अत्न नि श्शछू रन्तुमायाहीत्यथेश्च रणत्रयव्यज्भुयोध्प्यवस रव्याहतेग्याजत्व ब्रृवता कविना 
स्फुट स्वोक्त्या निवेदित इत्ययमपि न ध्वनेर्माग । (रस, प्‌ २६२-२६३ ) 


२०६. व्यज्भचस्यार्थस्य यदि मनागप्युक्त या प्रकाशन तदा गुणीभाव एवं शोभते । तस्माश्चत्नोक्ति 
विना व्यड्डधोथ्य॑स्तातयेंण प्रतीयते तत्न तस्य प्राधान्याद्‌ ध्वनित्वम्‌ । रस, पृ २६३ 
रसगगाधर मे उद्ध,त उक्त अश ध्वन्यालोक मे इस क्रम में नहीं दिया गया है. परन्तु इस 
आशय से कुछ अश अवश्य प्राप्त है जो ध्व, पृ, २७० से २७४ तक देखा जा सकता है । 
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प्रकूत अलडूर का निरूपण करते हुए पण्डितराज ने कोई नवीन विषय 
सम्मुख नही रखा केवल उस विषय की स्पष्टता को ही विशेष महत्त्व दिया जा 
सकता है । 

भेदो मे आरम्भिक तीन भेदो के अतिरिक्त अन्य भेदों की उदभावना नवीन 
है । यद्यपि उन्तकी स्वीकृति पूर्वांचार्यों को थी किन्तु स्पष्ट उल्लेख पण्डितराज ने ही 
किया । 

भान्तिसान्‌ 
लक्षर 

पण्डितराजक॒ृत खण्डन 

'सहशे धर्मिरि। तादात्म्येत धम्य॑न्तरप्रकारकोउनाहायों निश्चय: साहश्यप्रयोज्य- 
श्चमत्कारी प्रकृते अआ्रान्ति | सा च पशुपक्ष्यादिगता यस्मिन्वाक्यसन्दर्भप्तूद्यते स 
आच्तिमान्‌ । ९७ 

श्र्थात्‌ सहशधर्मी मे तादात्म्यरूप से, धम्य॑न्तर प्रकारक (अपर धर्मी विशेषण 
है जिसका ऐसा), श्रनाहायें तथा साहश्य के द्वारा होने वाला (साहश्य प्रयोजक) निश्चय, 
चमत्कारी होने पर यहाँ (प्रकृत स्थल-काव्य मे) अ्रान्ति है। वह अ्राति पशु-पक्षी और 
मनुष्यनिष्ठरूप जिस वाक्य में कही जाती है वह वाक्य अ्रान्तिमाव्‌ होता है। श्रर्थात्‌ 
एक धर्मी का दूसरे धर्मी मे, साहश्य के कारण, अभिन्नरूप से ज्ञान हो तो वह भ्रान्ति 
कहलाती है । वद्दी शत्रान्ति जब चमत्कारी होती है तब अ्रलड्भार बन जाती है। इस 
प्रकार की भ्रान्ति काव्य मे ही अलड्भाररूपा होती है, अ्न्यत्र न्याय-वैशेषिक आदि 
शास्त्रों में नहीं । यह अन्ति भ्रकल्पित होनी भी श्रावश्यक है। दो वस्तुओ्रो के साहश्य 
के कारण सहज रूप से होने वाली अ्रान्ति ही यहाँ विवक्षित है। उस शभ्रान्ति से युक्त 
जो काव्य या रचना होती है वही भ्रान्तिमान्‌ कहलाती है । 

वास्तव में अलड्भार का विषय केवल अश्रान्ति ही है परन्तु 'भ्रान्तिमान्‌ 
अलस्छार' इस प्रकार का लाक्षरिक व्यवहार होता है । इसलिये कहा गया है कि-- 

प्रमात्रन्तरधी अ्रन्तिरूपा यस्मिन्तनुथ्यते । 
स आन्तिमानिति ख्यातोइलडूरे त्वौपचारिक ॥३११९5 

श्र्थात्‌ जिस वाक्यग्रन्थ मे कवि से अतिरिक्त व्यक्ति मे अश्रान्तिरूप बोध का 
अनुवाद (प्रनुकथन) किया जाता है वह काव्य भ्रान्तिमात्‌ होता है, अलज्धार के भ्रर्थ 
मे इसका प्रयोग औपचारिक है । 

मीलित, सामान्य और तदगुण अलझ्भारों का निवारण करने के लिये दो 
धर्मियों का ग्रहण किया गया है | मीलितादि मे दो धर्मों मे तादात्म्येन भ्रम होता 





कर फेककक+न+..... आफ. 


२०७. रस, पृ. २६६ 
२०८. रंस, पृ, २६६ 
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है । रूपक मे भी अ्रभेद बोध होता है भ्रत उसमे आन्तिमाव्‌ का लक्षगा न जाये 
उसके लिये झ्ाहार्य पद का सन्तिवेश किया । रूपक-गत अमभेद कवि कल्पित होता है 
श्रौर भ्रान्तिगत अभेद सहज होता है। सन्देहालड्भार का वारण करने के लिये 
“निश्चय! विशेषण दिया। सन्देहालड्रार मे होने वाली धम्यन्तरप्रकारक बुद्धि 
दोलायमान रहती है। और भअ्रान्तिमाव मे वह बुद्धि निश्चित हो जाती है। “इृद 
रजतम्‌” यह भी क्रान्ति है श्रत अ्लड्धार हो जायेगी इस शझ्भा) का निरास करने के 
लिये 'चमत्कारी' कहा । चमत्कारी का श्रर्थ है कवि प्रतिभा प्रस्तुत होना । राज में 
रजत का बोध तो लोक मे सभी को होता है--उसमे कवि की कल्पना कारण नही 
है । भ्रत अलछझ्थार का विषय बह नही हो पाती । 


'अकरुण हृदय प्रियतम मुचख्यामि त्वामित पर नाहम । 
इत्यालपति कराम्बुजमादायालीजनस्यथ विकला सा ॥। ९ १ $ 


इसमे नायिका के सन्देशवाहक की उक्ति में व्यज्भध होने वाले उन्‍्माद का 
वारण करने के लिये 'साहश्य प्रयोज्य” कहा । इसमे जो नायिकागत अ्रान्तियुक्त प्रमाद 
है वह किसी साहश्य के कारण नही है बल्कि वियोग के कारण है। इस लक्षण में 
एकत्व भी विवक्षित है श्र्थात्‌ उक्त प्रकारक निश्चय एक ही होना चाहिये श्रव्यथा 
उल्लेखालड्ूर मे अतिव्याप्ति हो जायेगी । उल्लेख श्रलद्धार मे भ्रनेक ग्रहीत! होते 
हैं जो एक ही विषय के बारे मे भ्रलग-अ्रलग प्रकार से बोध करते है श्रर्थात्‌ वहाँ 
भ्रान्तियों का एक समुदाय सा रहता है । 


भ्रात्तिमात्‌ का उदाहरण यह है--- 


'कनकद्रवका स्तिकान्तया मिलित राममुदीक्षय कान्‍्तया । 
सपलायुतवारिदश्नमान्तनृते चातकपोतकवने ।। ११९ 


इसमे चातक मे होने वाले हर्ष की उपस्कारिका होने के कारण, चातक मे 
रहने वाली भ्रास्ति, अ्लझ्छार है। इसी मे यदि “'परिफुल्लपतत्रपल्लवेमु मुदे चातक- 
पोतकरवने- इस प्रकार उत्तरा्ध को कर दिया जाए तो यही अ्रान्ति की ध्वति का 
उदाहरण हो जायेगा । 
रुव्यक का मत 


रुव्यक ने अलड्धारसवंस्व मे भ्रान्तिमान्‌ का लक्षण इस प्रकार किया है-- 
साहश्याइस्त्वन्तरप्रतीतिर्भ्ान्तिमाद्‌ । श्र्थात्‌ साहश्य के कारण किसी भ्रन्‍्य वस्तु मे 
अन्य वस्तु की प्रतीति होना भ्रान्तिमाव्‌ होता है ।९११ 
२०६ रस प्‌ २६६ 
२१० रस प्‌ २६६ 
२११. अस पृ ६८ 
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पण्डितराजकृत खण्डन 

रुव्यक निर्मित उपयु क्त लक्षण को अतिव्याप्ति और अ्रव्युत्पत्ति दोषों के 
कारण पण्डितराज ने अनुचित कहा है । 
अ्तिव्याप्ति 

(१) ससन्‍्देह मे भी दो वस्तुओं के साहश्य के कारण एक वस्तु मे श्रन्य वस्तु 
की सन्देहात्मक प्रतीति होती है श्नोर उठ्नेक्षा मे भी साहश्य के ही कारण एक वस्तु मे 
दूसरी वस्तु का भान होता है । अतः दोनो मे इस लक्षण की अतिव्याप्ति होती है । 


(२) यदि यह कहा जाए कि प्रतीति का तात्पर्य है निश्चय मे, अर्थात्‌ एक 
वस्तु मे दूसरी वस्तु का निश्चय होने पर अ्रान्तिमानव्‌ भश्रलद्भबार होता है, तब भी 
रूपकालद्ूर मे लक्षण की ग्रतिव्याप्ति होगी । रूपक में वह प्रतीति निश्चयात्मिका 
ही होती है । रूपक के प्रकरण में उस पर विचार हुआ ही है । 


(३) निश्चय मे यदि यह और लगा दिया जाए कि उपमेयता के वास्तविक 
रूप का भाव जिसमे न हो ऐसा निश्चय (उपमेयतावच्छेदकानवगाही निश्चय) 
अआन्तिमानत्‌ का स्थल है-तथापि श्रतिशयोक्ति मे होने वाली प्रतीति मे अतिब्याप्ति 
होती है । भ्रतिशयोक्ति मे उपमेय का उपभेयत्वेन बोध नहीं रहता । 
श्रव्युत्पत्ति 

एवं श्रनाह ये निश्चय को भआआन्तिसान्‌ का लक्षण कहा जाए तब भी दोष है 
क्योकि वह लक्षण अ्रान्तिमात्र का ही होगा, अ्रान्तिमाव्‌ का नहीं । अत मतुप्‌ प्रत्यय 
की सज्भति तब भी नही ही पायेगी । 


्रप्पयदीक्षिताभिमत लक्षण 
चित्र-मीमासा में आ्रान्तिमात्‌ का लक्षण इस प्रकार बनाया है-- 


कवि्सम्मतसाहश्याद्विषये पिहितात्मनि । 
आ्रारोप्पमाणानुभवो यत्र सा भ्रान्तिमान्मत ।॥। 


झौर कहा है कि 'पिहितात्मनि' इस विशेषण से आरोप्यमाण वस्तु के स्वार- 
सिक (अन्तव्त्ती) प्रनुभव का कवि प्रतिभा के द्वारा कल्पित होना विवश्षित है । कवि 
की कल्पना से उत्थित होने पर ही विषय का पिधान (गोपन) सम्भव है। गअ्रत 
रूपक आदि मे अतिव्याप्ति नही होती ।* १ (तात्पर्य यह है कि रूपक मे विषय 
और विषयी का पृथक्‌-पृथक्‌ ज्ञान रहते हुए विषयी का विषय पर आरोप होता है 
श्र्थात्‌ विषय मे विषयी का बोध होता है परन्तु भ्रान्तिमात्‌ अलडू॥र मे विषय छिप 


२१२ पिहितात्मनीत्यनेनारोप्यमाणानु सवस्य स्वार॒सिक कविप्रतिभग्रा कल्पन विवक्षितम्‌। तस्‍्यैव 
विषयपिधानसामर्थ्यात्‌ । अतों रूपकादो नातिव्याप्ति, -(चिं मी पु ७५) 


२१२ रसगगाधर एक समीक्षात्मक शअ्रध्ययन 


जाता है, विषय का विषयत्वेन बोध नहीं होता और तब उस श्रज्ञात विषय में विषयी 
का ही बोध नही होता है | अ्रत”' “पिहितात्मनि' (छिपे हुए) विशेषण से रूपक मे 
इस अलड्ूार की गतिव्याप्ति नही होती ।* ) * 

पण्डितराजकृत खण्डन 

(१) उक्त लक्षण बनाने के पश्चात्‌ यह कहना कि 'पिहितात्मनि” इत्यादि 
विशेषण से रूपकादि में अतिव्याप्ति नही होती है, ठीक नही है । रूपक में आरोप्य- 
माण वस्तु का अनुभव वरणित नही होता अपितु उससे (रूपक से) श्रनुभवः उत्पन्न 
होता है । श्राशय यह है कि भ्रान्ति है प्रनुभव' रूप और रूपक (प्रभेद) है प्रनुभव का 
विषय । अर्थात्‌ अभेद स्वय कोई अ्रनुभव नही है एक है ज्ञान, दूसरा है ज्ञान का 
विषय । ग्रनुभव रूप भ्रान्ति के लक्षण की श्रनुभूयमान अ्रभेदरूप रूपक में किसी 
प्रकार अ्रतिव्याप्ति होती ही नही है, अत 'पिहितात्मनि” कहकर उस शअ्रतिव्याप्ति का 
वारण करना निमू ल है। 

(२) रूपक पद से 'रूपक का ज्ञान! (ग्रभेद का ज्ञान) यह प्र मानकर भी 
यदि उस विशेषणा को सप्रयोजन सिद्ध किया जाय तो भी ससन्देहालखझुार मे अति- 
व्याप्ति होती है। क्योकि उसमे भी विषयतावच्छेदक का बोध नहीं होता । (प्रर्थात्‌ 
विषय की विषयता का अवच्छेदक जो धर्म होता है उसका ज्ञान ससन्‍्देह मे नहीं 
होता है )) जैसे 'भरकतमणिमेदिनीधरों वा तरुणस्तरुरेष वा तमालः इत्यादि मे 
“रघुपति' रूप विषय के श्रवच्छेदक धर्म रघुपतित्व का बोध नही होता अभ्रपितु मरकत- 
भूधर और तमाल के रूप मे ही बोध हो रहा है। इसके श्रतिरिक्त उल्लेख प्रलद्भार मे 
भी अतिव्याप्ति होगी क्योकि वह तो अ्रान्तियों का समुदायरूप ही है। उल्लेख की 
अतिव्याप्ति को निराकृत करने के लिये यहु कहना उचित नहीं है कि उल्लेख प्रान्ति 
से सद्भीण होता है । क्योकि ऐसा कहने से उल्लेख मे होने वाली श्रतिव्याप्ति को 
क्षम्य नही माना जा सकता । दुग्ध और जल सदा मिश्रित रहते हैं इसका तात्पर्य यह 
नही कि दुग्ध का लक्षण ऐसा बनाया जाय जो जल मे भी ग्रतिव्याप्त होता रहे । 

भ्रान्तिमान्‌ के भेद 

पण्डितराज ने स्वय इस अलड्]ार के भेद्ो का निर्वेंचन नहीं किया है । केवल 
अ्रप्पय द्वारा दिये गये एक विशिष्ट भेद के उदाहरण का खण्डन मात्र क्रिया है । 
भ्रान्तिमान्‌ के भेद सम्बन्धी श्रप्पप का मत 


भिन्न-भिन्न कर्त्ताश्रो के द्वारा होने वाली भ्रान्ति का उदाहरण यह है-- 
(क्वचिड्िन्नकतृं कोत्तरोत्तरभ्रान्तिनिबन्धनेन चमत्कार:) 


२१३. पिहितात्मनीत्यनेनारोप्यमाणानुभवस्य स्वारसिक कविप्रतिभया कल्पन विवक्षितम्‌ । तस्मैव 
विषयपिधानसामर्थ्यात्‌ । अतो रूपकादी नातिव्याप्ति: ।-(चि, मी. पृ, ७५) 
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शिञ्जा नम ञ्जरीति स्तनकलशयुग चुम्बित चब्म्चरीकै- 
स्तत्रासोल्लासलीला किसलयमनसा पाशणाय. कीरदष्टा । 
तलल्‍लोपायालपन्त्य पिकनिनदधिया ताडिता काकलोकै- 
रित्य चोलेन्द्रसिह त्वदरिमृग हशा नाप्यरण्य शरप्यम्‌ ॥॥%१४ 
पण्डितराजकृत खण्डन 
पण्डितराज ने इस उदाहरण को भव्युत्पन्न बताया है क्योकि--- 


(१) प्रथम चरणा में स्तन की मञ्जरी के साथ उपमा, कवि-समाज मे प्रसिद्धि 
न होने से, भ्रसिद्ध है, असुन्दर है । 

(२) दूसरे 'स्तनकलश” कहकर पुन उसका मज्जरी के साथ औपम्य दिखाना 
भी अ्रचमत्कारी है। साहश्य पर ही आधारित रूपक और उपमा का (दो अलडूरो 
का) निबन्धन उद्दिग्कारी है। जेसे--'मुखकमल तव चन्द्रवतृप्रतीमः इसमे दो 
श्रलड्रूार रूपक और उपभा का निबन्धन असुन्दर है । 


(३) द्वितीय चरण मे विधेयाविमर्श दोष है। क्योंकि इसमे विधेयाश है 
'कीरो के द्वारा दर्शन । शुको का विधेय होना यहाँ प्रतीत नही हो पाता क्योकि वह 
समासगत हो गया है | “कीरदंष्टा” कर देने पर वह दोष दूर हो जाता है। 

(४) तृतीय चरणा में भी दोष है क्योकि कोयल' का शब्द ताडन के योग्य 
नही होता । शब्द है गुण भर शब्दवती (ग्रालपन्त्य ) है गुणी | भ्रत गुणी मे गुण 
का भ्रम होना श्रस्वाभाविक है। यहाँ पर यदि “पिकनिनदधिया' के स्थान पर 'पिक- 
निकरधिया' कर दिया जाय, तो दोष निवारण हो जायेगा ! दूसरे पिक के साथ में 
कूजित आदि पदो का प्रयोग होता है निनाद आदि का नहीं। निनाद आदि शब्द 
सिंह और रणभेरी के लिये प्रयोग किये जाते हैं। भ्रत यह भी एक दोष है। 


(५) इन सबके अ्रतिरिक्त एक श्र दोष है-अन्वयानुपपत्ति । प्रथम और 
द्वितीयचरणा में स्थित 'स्तनकलशयुग” और “पाणय: पदो का श्रन्वय तो अरिसिग- 
हशा' पद के साथ जेसे-तंसे हो जाता है परन्तु तृतीय चरणास्थ आलपन्त्य ' इस 
प्रथमान्त विशेष्य पद का भ्रन्वय 'अरिमृगहशा' पद के साथ नही होता । अश्रत सम्पूर्ण 
पद्य अव्युत्पन्न है। भ्रान्तिमान्‌ श्रलझ्भार का अशमात्र ही होने से इसे उदाहृत कर 
दिया गया है । 
समवलोकन 

भ्रान्तिमान्‌ अलद्धार का श्रत्यन्त सूक्ष्म एवं विश्लिष्ट विवेचन किया गया है। 
अआतन्ति और प्रान्तिमात्‌ का भेद नवीन नहीं है, स्वयं पण्डितराज ने ही उसके 


२१४, स्रिसी,पु ७६ 


२१४ रसगगाधघर एक समीक्षात्मक अध्ययन 


समर्यन मे प्राचीनोक्ति को उद्धत किया है। अतः तदश मे इनका विशेष योगदान 
नही है । 

रूपक के साथ भ्रान्तिमात्‌ का जो भेद दिखाया गया है वह न्‍्याय' की भूमिका 
में आरोपित बौद्धिक व शास्त्रीय प्रतिपादन है | श्रनैयायिक सहृदय के हृदय में उस 
भेद का प्रकाश कठिन है । 

अलड्ारसवंस्वकार का खण्डन भी शास्त्र पर ही श्राधारित है भश्रनुभव पर 
नही । 

ग्रप्पयदीक्षित का बुरी तरह खण्डन किया गया है जिसका मौलिक आधार 
व्याकरण है। व्याकरण की दृष्टि से ही उनका पद्च अ्रव्युत्पक्न कहा है तथापि 
उपमादिगत युक्तियाँ अनुभवानुकूल है । 

स्वय पण्डितराज ने इसके भेदो की कोई चर्चा नहीं की है एवं दोषादि भी 
नही दिखाये है । 

उल्लेख 
लक्षण 

पण्डितराजक्ृत लक्षण 

उल्लेख अलड्ूर की दो स्थितिया होती है। प्रथम स्थिति के उल्लेख का 
लक्षण इस प्रकार है--- 

'एकस्य वस्तुनों निमित्तवशादयदनेकग्र हीतृभिरनेकप्रक/रक ग्रहण तदुल्लेख ।*१४ 

अर्थात्‌ एक ही वस्तु का, निमित्त के भेद से जो श्रनेक प्रह्दताओ के द्वारा 
अनेक प्रकार से ग्रहण होता है वह उल्लेख होता है। (एक ही वस्तु के प्रति भिन्न- 
सिन्न व्यक्तियों को भिन्न-भिन्न प्रकार का बोध होना उल्लेख है ।) 

अधर बिम्बमाज्ञाय मुखभब्ज च तन्वि ते । 
कीराश्च चञचरीकाश्च विन्दन्ति परमां मुदम्‌ ॥॥*१४६ 

इसमे भी शुकों श्रोर भ्रमरो के द्वारा श्रधर और मुख का क्रमश बिम्बाफल 
के रूप से और कमल के रूप मे ग्रहण हो रहा है श्रत' उल्लेखालद्ार हो सकता है 
परल्तु 'एकस्य वस्तुन* कह देने से वह उल्लेखालडूर निरस्त हो जाता है। इसी 
प्रकार 'धममस्थात्मा भागषेय क्षमाया '११७-... इत्यादि माला रूपक में यह लक्षण न 
आये इसके लिये अनेकंग्र हीतृभि ” कहा । प्र्थात्‌ माला रूपक मे बोध तो एक वस्तु 

२१५. रस पृ २७० 


२१६. रस प्‌ २७० 
२१७. है श्र 
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का होता है और अनेक प्रकार का होता है परन्तु एक ही व्यक्ति के द्वारा होता है, 
ग्रनेक व्यक्तियों के द्वारा नही । श्रत लक्षण की अतिव्याप्ति नहीं होती । उल्लेख मे 
होने वाला ग्रहण एक व्यक्ति के द्वारा एक ही प्रकार का होता है ग्रनेक प्रकार का 
नही परन्तु वह ग्रहण अनेक व्यक्तियों के द्वारा भिन्न-भिन्न प्रकार का होता है। 


इसी प्रकार जहाँ एक ही वस्तु का अनेक ग्रहीताओ के द्वारा एक ही प्रकार 
का बोध हो वहाँ भी उल्लेख अ्रलड्भार नही होगा । इसी को स्पष्ट करने के लिये 
लक्षण में अनेकप्रकारक' यह विशेषण दिया । 

द्वितीय स्थिति मे उल्लेख का लक्षण इस प्रकार है -- 

यत्रासत्यपि ग्रहीत्रनेकत्वे विषयाश्रयसमानाधिकरणादीना सम्बन्धिनामन्यत- 

मानेकत्वप्रयुक्तमेकस्य वस्तुनोउनेकप्रकारत्वम्‌ ।* १5 


श्र्थात्‌ अनेक ग्रहीताओ के न होते पर भी विषय के आश्रय के समानाधि- 
करण्य वाले सम्बन्धियों मे से किसी एक का अनेकत्वप्रयुक्त एक वस्तु का अनेक 
प्रकारत्व हो । भ्र्थात्‌ जिस विषय के बारे में नाना प्रकार का बोध होता हो, उस 
विषय के अधिक रण मे रहने वाले श्रन्य सम्बन्धियो से से किसी एक सम्बन्धी के 
विषय में जब नाना प्रकार का बोध हो तो उसके कारण होने वाला मुख्य विषय का 
नानाप्रकारक ग्रहण भी उल्लेखालड्ूरार होता है। उसमे यह आवश्यक नहीं है कि 
ग्रहीता अ्रभेक हो । 

उल्लेख के इन' दोनो प्रकारो मे वेशिष्ठथ यह है कि प्रथम प्रकार मे भिन्न- 
भिन्न ग्रहीताश्रो के, नाताप्रकार के ग्रहणों का समुदाय ही चमत्कार उत्पन्न करता है 
श्रौर द्वितीय प्रकार मे तत्तद्विषयभेद से भिन्न, प्रकार समुदायमात्र मे चमत्कार उत्पन्न 
करने की शक्ति होने से श्रलद्भारत्व होता है। इसमे जो ज्ञान-प्रधान अश रहता है, 
उससे भ्रलज्भारता नही होती क्योकि वह चमत्कारी नही होता । 


अप्पयदीक्षित का मत 
श्रप्पयदीक्षित ने चित्र-मीमासा में उल्लेख का लक्षण करने के पश्चात्‌ तलल- 
परणगत प्रत्येक विशेषण की उपयोगिता सिद्ध कर उस लक्षण को श्रव्याप्ति तथा 
श्रतिव्याप्ति दोषो से रहित सिद्ध किया है। उस सबके पश्चात्‌ भी यदि उसमे अति- 
व्याप्ति दोष की सम्भावना कोई करे तो उसका निवारण कैसे करना चाहिये-- 
इसको इस प्रक्रार बताते है--- 
एवमपि बदि--- 
कान्त्या चन्द्र विदुः केचित्सौरभेणाम्बुज परे । 
वकक्‍त्र तव वय ब्र मस्तपसेक्य गत द्वयम्‌ ।। 


पका ५५ 0] 


२१८५, रस पूं, २७४ 
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इस अपक्वति के उदाहरण मे अतिव्याप्ति की शद्भा हो तो भ्रनेकधा उल्लेख 
में निषेधास्पृष्टत्व विशेषण और जोड देना चाहिये। (तात्पयं यह है कि उल्लेख भ्रलड्भार 
के लक्षण की सद्भति उक्त अ्पक्त ,ति के उदाहरणादि में न हों इसके लिये उसके 
लक्षण मे यह और कहना चाहिये कि अनेक प्रकार से होने वाला उल्लेख ऐसा हो 
जिसमे निषेध न किया गया हो । ऐसा कह देने से उपयु क्तादि उदाहरणो मे उल्लेख 
का लक्षण नही जायेगा क्योकि उसमे निषेध विद्यमान है।) उससे प्रथमार्ध मे जिन 
दो मतो का उल्लेख हुआ है उनका उत्तरार्ध मे वशित तृतीय मत से निषेध व्यज्भध 
होता है, अत अतिव्याप्ति नही होगी ।* ! * 


पण्डितराजकृत खण्डन 


उक्त पद्म मे अपक्वति नही है अभ्रपितु सद्धीर्णा उल्लेख है क्योकि-(१) उल्लेख 
दो प्रकार का होता है, शुद्ध और ग्रलड्भारान्तर से सद्धीर्ण ।*९९ यह कहकर, 
'यस्तपोवनमिति मुनिभि -'**" इत्यादि हर्षचरित के श्रीकण्ठ के जनपद के वर्शान से 
शुद्ध और 'यम-नगरमिति शत्रुभि >/१६६ इत्यादि में आ्रान्तिमात्‌ और रूपक आदि से 
सड्भीण उललेखालड्भार है यह अप्पय ने स्वय ही कहा है। शभ्रत उन्तकी इसी उचक्ति 
के आधार पर “कान्त्या चन्द्र -' इत्यादि में भी अ्रपन्न.नि से सद्भी्ण उल्लेख कहा ही 
जा सकता है, व्यर्थ उसमे “निषेधास्पृष्ट”' यह विशेषण क्यो जोडा जाय श्रर्थात्‌ उक्त 
उदाहरण मे उल्लेख के लक्षण को अव्याप्त करने के लिये उसमे निषेधाभाव नहीं 
कहना चाहिये क्योकि उस निषेध के रहते हुए भी वहाँ सद्भी्ण उल्लेख हो ही' 
सकता है । 





२१६ “एवमपि यदि--कान्त्या चन्द्र -...इत्यपल्नवोदाहरणविशेषेषततिव्याप्ति, शक्‍्या, तदानीमनेक- 
धोल्लेखन निषेधास्पृष्टत्वेन विशेषणीयम्‌ । तताद्योल्लेखनद्वय परमत्वोपन्याससामर्थ्याद्गभ्य- 
मानतिषेधमिति नातिव्याप्ति ।! (वि, मी. पृ, ७५) 


२२० दिविधश्चायमुल्लेख, शुद्धोइ्लझ्ज रान्तरसद्धीणंश्व ।' (रस प्‌, २७२) 


२२१, 'यस्तपोवनमिति मुनिश्ति, कामायतनमिति वेश्याभि , सदझ्भजीतशालेति लासकी , यमनगरमिति 
शत्रुभि , चिन्तामणिरित्यथिप्रि., वीरक्षेत्रमिति शस्त्रोपजीविभि , गुरुकुलमिति विद्याथिपि 
गन्धवेनगरमिति गायक, विश्वकर्म मन्दिरमिति विज्ञानिभि , लाभभूमिरिति वैदेहक , धू्- 
स्थानमिति बन्दिभि , साधुसमागम इति संद्धि,, वज्ञपञजरमिति शरणागतै., विटगोष्ठीति 
विदस्ध', सुकृतपरिणाम इति पशथिके,, असुरविवरमिति वाहिके , शक्याश्रम इति शामिभ्रि 
अप्सर पुरमिति कामिभि , महोत्सवसमाज इति चारणं , वसुधारेति विप्रैरगृह्यत ।' 
अत्न तपोवनादिभूयिष्ठत्त्वात्तपोवनाशुललेख; शुद्ध । 

(थि मी पृ. ७६) 


रे२२ (यमतगरमिति श्रुति -इत्यादि) अव्रैव यमनगरत्वादुल्लेख, सद्धीर्ण ।(चि मी, पृ. ७६) 
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(२) यदि दीक्षित जी निषेधास्पृष्टटव रूप विशेषण जोडकर ग्रपह्नति के 
उदाहरण में यह निवारण कर भी दे तो भी कपाने मार्जार -?*३ इत्यादि भ्राम्ति- 
मात्र के अपने ही दिये हुए उदाहरण में कैसे उसकी निवृत्ति करेगे ? अर्थात्‌ उक्त 
विशेषणा के जोड देने पर भी श्रतिव्याप्ति दोष बना ही रहेगा। क्योकि अआरान्तिमान्‌ 
के इस उदाहरण मे भी मार्जारादि अनेक ग्रहीताओं के द्वारा अनेक प्रकार का 
उल्लेख वहाँ भी है ही | अतः सद्भीण उल्लेख के निवारण के लिये प्रयत्न करना 
व्यर्थ है । 


उललेखालड्डार के भेद 
दोनो ही प्रकार के उल्लेखो के क्रमशः शुद्ध और सड्डभीर्ण रूप से दो-दो भेद 
होते है। 


उल्लेख 


प्रथम प्रकार द्वितीय प्रकार 
। | हि 
शुद्ध सड्भीणं.. शुद्ध सड्भीरणो 
शुद्ध उल्लेख बहाँ होता है जहाँ उसके साथ किसी अन्‍य अलड्ूर का मिश्रण 
न हो । सड्भीर्ण उल्लेख वहाँ होता है जहाँ उसके साथ किसी श्रन्य श्रलड्भार का भी 
मिश्रण होता है । प्रथम प्रकार के शुद्ध उल्लेख का उदाहरण यह है--- 
नरेबरगतिप्रदेत्यथ सुरे स्वकीयापगे- 
त्युदारतरसिद्धिदेत्यखिलमिद्धसच्ध रपि । 
हरेस्तनुरिति श्रिता मुनिभिरस्तसज्भ रिय 
तनोतु मम श तनो, सपदि शब्तनोरज्भता | २४ 
यहा लिप्सा शौर रुचि रूप निमित्तो के कारण श्रनेक ग्रहीताश् के द्वारा 


बरगतिप्रदात्व” श्रादि अनेक प्रकार का ग्रहण समुदाय है जो गज्भाविषयक रतिभाव 
का उपस्कारक है। श्रन्य किसी अलड्]भूर से मिश्रित न होने से यह शुद्ध है । 


ि्ल्न्ण अल 4.. अमर ऑसजज, तमाम हव्माइरी, -नल७क>मक+« 


२२३ “कपाले मार्जार पथ इति कराललेढि शशिन- 
स्तरच्छिद्रप्रोतान्बिसमिति करी सद्भूलयति । 
रतान्ते तत्पस्थान्ह्रति वनिताप्यशुकमिति 
प्रभामत्तश्वन्ध्ों जगदिदमहो विशभ्रमयत्ति ।। 
(चि. मी, १. ७५) 
२२४. रस पृ. २७१ 


श्श्द रसगगाधर एक समीक्षात्मक अध्ययन 


सड्ीर्ग उल्लेख जेसे-- 
पलोक्य सुन्दरि मुख तव मन्वहास 
नन्दन्त्यमन्दमरविन्दधिया मिलिन्दा, । 
कि चालि पूर्णमृगलाब्छनसम्भ्रमेण 
चस्म्चूपुट चदुलयन्ति चिर चकोरा । १ 
यहाँ एक एक ही भ्रान्ति का प्रहण किया गया है श्रत अआन्तियुक्त उल्लेखा- 
लड्भार है। झ्रनेक भ्रान्तियों का समुदाय होने के कारण ही उल्लेख श्रलद्भू र है । 
इसी प्रकार अपक्वञ ति, सन्देहादि श्रलद्भारो से सद्भी्ण भी यह होता है । 
द्वितीय उल्लेख के शुद्ध प्रकार का उदाहरण यह है--- 
दीनब्राते दयाद्ग निखिलरिपुकुले निर्देया कि च मृद्दी 
काव्यालापेषु तकंप्रतिवचनविधों ककंशत्व दधाना । 
लुब्धा धर्मष्वलुब्धा वसुनि परविपहर्शने कान्दिशीका 
राजन्नाजन्मरम्या स्फुरति बहुविधा तावकी चित्तवृत्तिः ।॥।* * 
इसमे दीनब्रात श्रादि विषयो का अ्नेकत्व होने से चित्तवृत्तियाँ भी भ्रनेक है । 
राजा के सम्बन्ध में होने वाले रतिभाव' का उपस्कारक यह उल्लेख है। यद्यपि यहाँ 
चित्तवृत्तिविशेषो का ऐक्य नहीं है, भ्रर्थात्‌ श्रनेक चित्तवृत्तियाँ है, तथापि तदीयचित्त- 
वृत्तित्व रूप से उनका एक होना ही प्रभिप्रेत है । 
इसी प्रकार अन्य सम्बन्धियों का भेद होने पर भी समझ लेता चाहिये । 
इसके सड्डीर्ण प्रकार का उदाहरण यह है--- 
गगने चन्द्रिकायन्ते हिमायस्ते हिमाचले । 
पृथिव्या सागरायन्ते भूपाल तव कीतेय" ।॥१९७ 
इसमे चन्द्रिकायन्ते आदि पदों से श्रापाततः प्रतीत होने वाली उपमा से श्रौर 
पायेन्तिक उत्रेक्षा से सड्धी् उल्लेख है । ह 
इसी प्रकार श्रत्य श्रलद्भा रो से सड्भीर्ण यह उल्लेख होता है । 
फलोल्लेख 
यही उल्लेख (नानाप्रकारक ग्रहण) जब फलो (प्रयोजनो) के विषय में होता 
है तो फलोल्लेख होता है। उद्यहरणार्थ--- 
अथिनो दातुमेवेति त्रातुमेवेति कातरा । 
जातीश्य हन्तुमेवेति वीरास्त्वा देव जानते ।॥।९ ९८ 


२२५ रस पृ २७२ 
२२६ रक, प्‌, २०४ 
२२७ रस प्‌ २७५ 
२२८5 रस प्‌ २७३ 
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यहाँ राजारूप एक व्यक्ति का याचक आदि अनेक व्यक्तियों के द्वारा दाता 
आदि के रूप में अ्रनेक प्रकार से ग्रहण हुआ है भ्रतः उल्लेख है। एवं च इस उल्लेख 
मे विशेषण है दातृत्व ग्रादि फल (प्रयोजन) अत. फलोल्लेख है । 


हेतुल्लेख 
जहाँ हेतुओ का उल्लेख हो वहाँ हेतुल्लेख होता है। जैसे -- 
हरिचरणनखरसज्जादेके हरमूधेस्थितेरन्ये । 
त्वा प्राहु' पुण्यतमामपरे सुरतिदिनि ! वस्तुमाहात्म्यात्‌ ।।१३९ 


इसमे गज़ा रूप एक वस्तु की परमपवित्रता के सम्बन्ध मे अनेक प्रकार के 
हेतुओ का वर्णन किया गया है अत हेतुल्लेख है । 


उललेखालक्ूार की ध्वनि 
उल्लेख की ध्वनि इस उदाहरण में है-- 
अनल्पतापा हृतकोटिपाप! गर्देकशीर्णा भवदुःखजीण। । 
विलोक्य गज्ा विचजत्तरज्ाममी समस्ता सुखिनों भवन्ति ॥१३० 
इसमे प्रथमार्थ के चार द्रष्टाओं का सुखीरूप से जो कथन हुग्ना है उसके 
द्वारा क्रश ताप, पाप, रोग और ससार बन्धन के ताशक के रूप में चार प्रकार के 
ग्रहणों की व्यञ्जना होती है । यह शुद्ध उल्लेख की ध्वनि है । 
सड्भीर्ण उल्लेख की ध्वनि जैसे--- 
स्मयमानानना तत्र ता विलोक्य विलासिनीस । 
चकोराश्ववचरीकाएच मुद वरतरा ययु ॥।* ३) 


यहाँ ध्वनित होने वाले, एक २ ग्रहणारूपा भ्रान्ति के द्वारा उन दोनों के 
समुदाय रूप उल्लेख होने से सद्धीणंता है| भ्र्थात्‌ यह अआान्ति से सद्भीण उल्लेख है। 
द्वितीय उल्लेख की ध्वनि जैसे-- 
आसयति व्योमगता जगदखिल कुमुंदिनीविकासयति । 
कीतिस्तव घरणिगता सगरसुतायासमफलता नयते ॥।!* ३९ 


इसमे अधिकरणा के भेद के कारण एक ही कीति का चन्द्रिका और सागर 
रूप से अनेक प्रकार का ग्रहण होने से रूपक से मिश्रित श्रलड्भार है। 


कक सोने शलाका 3 ये... अमकाननककती मचममक 
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समवलोकन 


इस श्रलडू।र के विषय में तो श्रन्य आलड्ूरिको की भ्रपेक्षा कोई वेशिष्य्य 
नही है परन्तु उस विषय के सूक्ष्म विवेचन और सर्वाज्भीण व्यास्या एवं प्रतिपादन में 
अवश्य नवीनता है । 


अ्रप्पयदीक्षित के द्वारा दिये गये उदाहरण का खण्डन करने से एकमात्र 
प्रनुभव ही प्रमाण है। भ्रपन्नू ति मे मुख्य चमत्कार होता है भ्रपहक्ृव का भ्ौर उल्लेख 
में मु्य चमत्कार होता है अनेक प्रकार के ग्रहण (उल्लेख) का । 


कान्त्या चन्द्र विदु,-' इत्यादि पद्म मे उल्लेख की श्रपेक्षा भ्रपह्त,ति को ही 
मानना श्रधिक शअ्रनुभवानुकूल प्रतोत होता है क्योकि पूर्वार्ध मे दो प्रकार के ग्रहण 
तथा उत्तरार्ध में एक प्रकार का ग्रहण भ्रर्थात्‌ कुल तीन प्रकार के ग्रहण (उल्लेख) 
से अधिक चमत्कार तृतीय मत के वर्णुन से व्यद्धय होने वाले निषेध मे ही है। 
अर्थात्‌ इस पद्य का चमत्कार इस प्रतीति में ही विश्वान्त होता है कि यह मुख केवल 
चन्द्रमा अथवा कमलमात्र नही है भ्रपितु तप के द्वारा दोनों का ऐक्य है । 


सद्भी्ण उल्लेख वही मानता उचित है जब उल्लेखातिरिक्त अ्लछूुार भी 
समान रूप से चमत्कारी हो । किसी एक का प्राधान्य होने पर सद्भूर नही कहा जा 
सकता । 


भ्रपह न॒ति 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण -- 
'उपसेयतावच्छेदकनिषेधसामानाधिकरण्येनारोप्यमाणमुपमानताद त्म्यमपह्ष_ति'।१३७ 
अर्थात्‌ उपभेयता के अपने विशेषरूप का (अ्वच्छेदक का) जिस अ्धिकरण मे 


निषेध हो उसी अधिकरण में आरोप्यमाण (उपमान) का तादात्म्य बशित करने 
पर अपह्ृल ति अलडूर होता है । 


रूपक में भी उपमेय और उपमान का तादात्म्य रहता है श्रत वहाँ भी 
भपक्लू ति न हो जाये इसी के लिये यह विशेषरूप से कहा है क्रि उपमेय फा जहाँ 
निषेध हो वही पर उपमान का तादात्म्य हो । अपकन्व ति मे उपमेय के विशेषरूप का 
(उपमेयतावच्छेदक का) निषेध होने के कारण उपमेयतावच्छेदक और उपमानता- 
वच्छेदक में विरोध प्रतीत होता है और रूपक में उन दोनो का (बिना किसी निषेध 


है समानाधिकरण्य होने से (एक ही स्थल में रहने के कारए) वह विरोध नही प्रतीत 
होता । 





र३३े रस प्‌ २७८५ 
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इसका उदाहरण यह है-- 
स्मित नेतत्कि तु प्रकृतिरमणीय विकसित 
मुख ब्रते मूढ कुमुदर्मिदमुद्यत्पस्मिलम्‌ । 
स्तनद्वन्द्द मिथ्या कनकनिभमेत'फलयुग 
लता रम्या सेय अ्रमरकुलनम्या न रमणशी ॥।१३४४ 
इसमें क्रमश स्मिति, मुख, स्तनद्वय श्यौर रमणी रूप उपमेयों का निषेध 
करके, उसी अधिकरण मे, विकास, कुमुद, कवक फल और लता का तादात्म्य स्थापन 
किये जाने के कारण श्रपह्नल तिहै। 
अपक्वू ति के भेद 
अपक्लूति चार प्रकार की होती है। पहले सावमवा, निरवषवा यह दो भेद 
होते है | तत्पश्चात्‌ वह वाक्यभेद ओर वाक्य के अभेद से चार प्रकार की होती है । 
श्रपन्न ति 
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वाक्य भेद बावयाभेदः वाक्यभेद वाक्याभेद 


इसमे से सावयवा श्रपल्छूति का उदाहरण पूर्वोक्त 'स्मित नेतल्किस्तु- 
इत्यादि पद्म ही है | इसमें अज्जभूता श्मिति श्रादि की अक्नति (नि्ेष) के द्वारा 
प्रद्भीभूता रमणी की भ्रपक्च,ति की सिद्धि होती है | श्रत प्रमुख भ्रपह्चति के अनेक 
प्रवयव होने से वहु सावयवा है। प्रवयव श्रवयवी के प्रति भ्रनुग्राहुक है । 

निरवधवा का उदाहरण यह है-- 


श्याम सित च सुहशों ने हशों स्वरूप 
कि तु स्फुर्ट गरलमेतदथामृत च॑ । 
नी चेत्कथ निपतनादनयोस्तदेव 
मोह मुद च नितरा दधते युवाव ।+* 
इसमे विष श्रौर अमृत होने की जो प्रतिज्ञा की गयी है उसके कारण रूप मे 
बाधक हेतुओ का निबन्धन किया गया है। भ्रतः हेत्वपत्नति है। अर्थात्‌ यदि गरल 
और श्रमृत न हो तो उनके कार्य भी-क्रश मोह भौर मोद भी-नदीं द्वो सकते प्रत 





२३४ रस, पु, २७४ ड़ 
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गरल और अमृत को सिद्ध करने के लिये मोह भ्ौर मोद रूप हेंतुप्रो का वर्णान हुआा 
है । इसमे श्रद्भभूता कोई श्रपक्न ति नहीं है श्रत. निरवयवा है । 


वाक्यभेद 

जहाँ एक वाक्य से उपमेय का निषेध हो श्रौर दूसरे वाक्य से उपमान का 
ग्रारोप वहाँ वाक्य भेद होता है। जहाँ 'नव्म! भ्रादि के द्वारा साक्षात्‌ श्रथवा परे एव 
वदन्ति' (ताहमेव वदामि) इस प्रकार के कथनों से श्रथवा किसी अलझ्भारान्तर के 
व्यवधान से उपमेय का निषेध किया जाता है तो प्रायः वाक्यभेद होता है। जंसे 
सावयवापक्नू ति के उदाहरण मे प्रथम चरण में उपमेय का निषेध श्र उपमान का 
आरोप पृथक्‌-पुृथक वाक्‍्यों से हुआ है । तथा दोनों का शब्दत कथन हुआ हे । ग्रत 
वह शाब्द है। 
वाक्येक्य 

जहाँ मिष, छल, छम्म, कपट, व्याज श्रादि शब्पों का प्रयोग होता है वहां 
वाक्य एक रहता है | जैसे--- 

बदने विनिवेशिता भुजड्री पिणुताना रगनामिपेणा छात्रा । 
ग्रनया कथमन्यथाउवलीढा नहि जीवन्ति जना मतागमन्त्रा। ।।+ १5 

इसमे 'मिषेण' पद का प्रयोग होने से वाक्य भेद नही है । 

इसके अतिरिक्त अ्पक्वति के अन्य भी अनेक प्रकार हो सकते है परन्तु बह 
विशेष चमत्कार न उत्पन्न करने के कारण गणनीय नही हे । जैसे - (१) जहाँ पहले 
निषेध हो फिर श्रारोप हो, (२) पहले श्रारोप हो फिर निषेध हो, (३) जहाँ विषय 
का निषेध श्रार्थ हो और विषयी का आरोप शाब्द हो (४) जहाँ आरोप श्रार्थ श्रौर 
निषेध शाब्द हो (५) जहाँ दोनों ही शाब्द या श्रार्थ हो । इसी प्रकार विधेयत्व भ्रनु- 
वाद्यत्व का भी भेद हो सकता है। इत्यादि इत्यादि । 


सावयवा अपक्लू ति के उदाहरण मे प्रथम भ्रवयव में निषेधपूर्वकत्व, दोनो का 
शाब्दत्व, विधेयत्व और वाक्यभेद है । द्वितीय प्रवयव से निषेध श्रार्थ है, झआारोप शाब्द 
है। चतुर्थ अवयव में पहले झ्रारोप है फिर निषेघ है तथा दोनो शाब्द है । 
अपकृ ति के भेद के सम्बन्ध मे अप्पयदीक्षित का मत 
अ्प्पयदीक्षित ने कुवलयानन्द में भ्रपन्न ति भ्रलड्भार का पर्यस्तापक्नू ति नामक 
एक पृथक्‌ भेद माना है । जिसका लक्षण और उदाहरण इस प्रकार है -- 
श्र्यत्र तस्यारोपार्थ पर्यस्तापन्नू तिस्तु सः । 
नाय सुधाशु कि तहिं सुधाशु' प्रेयसीमुखम्‌ ।॥ १३७ 
. ३३६. रस पृ २७६ 
२३७ कुंब पृ ३० 
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प्र्थात्‌ जब किसी धर्म का निषेध करके उस निपिद्ध धर्म का ही पअ्रन्यत्र 
प्रारोप किया जाता है तो वहाँ पर्यस्तापक्न,ति होती हे । जैसे 'नाय सुधाशु ” इत्यादि 
में सुधाशु में सुधाशुत्व का निषेध किया गया है श्रौर प्रेयसी मुख रूप श्रन्य स्थान मे 
उस सुधाशुत्व का आरोप किया गया है ।११5 
पण्डितराजकृत खण्डन 

पण्डितराज श्रप्पयक्ृृत इस भेद को समर्थित नही करते । उसके लिये तक इस 
प्रकार है--- 


(१) इस भेद में अ्रपन्लति सामान्य का लक्षण नही व्याप्त होता | केवल 
चित्रमीमासागत अप्पयदीक्षित का लक्षण ही श्रव्याप्त होता हो ऐसा नही है अपितु 
मम्मट एवं रुव्यक का लक्षण भी अव्याप्त है। मम्मट का लक्षण है--प्रक्ृत यन्निषि- 
ध्यान्यत्साध्यते सा त्वपन्नू ति'. 3४ श्रर्थात्‌ प्रकृत का निषेष करके जब उससे भ्रन्य 
वस्तु को सिद्ध किया जाता है तो श्रपन्नति होती है। एवं रुव्यकाभिमत लक्षण है-- 
'विषयापह्षवे वस्त्वन्तरप्रतीतावपत्नूति *४* श्रर्थात्‌ प्रकृत विषय का अपकृव होने 
पर जब उसमे भ्रन्य वस्तु की प्रतीति होती है तब श्रपन्नति होती हे। और चित्र 
मीमासा में दिया गया अ्रपक्ल ति का लक्षण यह है -- 

प्रक्रृतस्य निषेधेत यदन्यत्वप्रकरपनम्‌ । 
साम्यादपत्न तिर्वाक्यभेदाभेदवती द्विवा ॥) ४१ 


श्र्थात्‌ साहश्य के श्राधार पर, प्रकृत के नि्षेधपुर्वक जब अ्रप्रकृत की कल्पना 
की जाती है तो श्रप्न,ति होती है । वाक्यभेद से युक्त और वाक्यभेद से अयुक्त होने 
के कारण वह दो प्रकार ही होती है । 


इन सभी लक्षणों की इस श्रश में समानता है कि निषेध श्रौर भ्रन्यारोप में 
समानाधिकरण्य होता है । पर्यस्तापक्न ति मे इसी का श्रभाव रहता है। वहाँ जिसमे 
जिसका निर्षध किया जाता है उसमे श्रन्य वस्तु का आरोप नहीं होता अ्रपितु जिसका 
निरषध होता है उसका भ्रन्यत्र आरोप होता है। श्रतः तीनो लक्षणों की. श्रव्याप्ति 
होने से यह भेद अ्पन्नू ति के भ्रन्तर्गत नही आता । 


(२) पर्यस्तापक्नूति को यदि स्वीकार किया भी जाए तो नाय सुधाशु ,-/ 
इत्यादि उसका जो उदाहरण दिया गया है वह सद्भत नहीं होता क्योंकि उसमे 





२३८ “यत्न क्वचिद्वस्तुनि तदीयधमनिल्लुव, अग्यत्ष वर्णनीये वस्तुनि तस्य परम॑स्थारोपार्थ से 
पर्यस्तापह्नूति थथा चन्द्र चन्द्रस्वनिक्बों वर्णनीयें मुखे तदारोपार्थ ।' 

२३६, का. प्र पू, दशम-उल्लास ६६ कारिका 

२४०. भ, सं, पु. ४६ 

३४१, चति, मी, पु, ४२ 


२२४ रसगगाधर एक समीक्षात्मक अध्ययन 


चित्रमीमासा में दिया गया दीक्षित का रूपक अलज्भार का लक्षण सज्भत हो जाता 
है । रूपक का लक्षण यह है - 
बिम्बाविशिष्टे निर्दिप्टे विषये यद्यनिन्न ते । 
उपरण्जकतामेति विपयी रूपक तदा ॥) 
ग्र्थात्‌ बिम्बप्रतिबिग्य भाव से रहित, भ्रनिन्नूत किन्तु उक्त विषय में जब 
विषयी का आरोप होता है (आहार्य ताद् प्य की निश्वथता का विपय जब होता है) 
तो रूपक होता है । पर्यस्तापक्नूति में भी, निषिद्ध ग्रश का जहाँ आरोप होता है वहाँ 
वह अनिक्त॒व पूवंक ही होता है। उक्त उदाहरण में विषयी का निक्वव होने पर भी 
विषय तो अनिहक्न त ही है । 
पण्डितराजाभिमत ग्रपह्ष ति की ध्वनि 
अ्पक्षूति की ध्वनि का उदाहरण यह हे--- 
दबिते रदनत्विषा मिषादयि तेडमी विलसन्ति केसरा' । 
अ्पि चालकवेषथारिणो मकरन्दस्पृहय।लवोइलय ।। ४3 
इसमे नेता रदनत्विष, किन्तु किवट्जल्कपरम्परा ' (यह दाँतो की कान्ति 
नही है) किझजल्कों का समृह है, तथा न चेते भ्रलका अ्रपि त्वलय.' इस प्रकार यह 
दो अपक्वति प्रथमार्थ और द्वितीयार्थ में स्पष्ट रूप से कही गयी है। उन दोनों 
अ्रपक्ष तियो से 'तुम नारी नही हो अपितु कमलिनी हो यह तीसरी अ्रपत्ष ति प्रधान 
रूप से व्यञ्जना वृत्ति के द्वारा प्रतिपादित होती हे । तत्सम्बन्धी वस्तु में निषेध श्र 
झ्रारोप उसके निषेध और झ्रारोव के निवेदक है। तुल्ययोगिता इसमें गौणा है। 
(भ्र्थात्‌ दन्‍्तकान्ति और ग्रलक इन अवयबों के निषेध, किझ्जल्क शौर अमर का 
आरोप भ्रवयवी भूत नारीत्व और कमलिनीत्व के क्रश निषेध और आरोप के उपाय 
के कारण है--यही कहना उचित है। प्रकृत दनन्‍्तकान्ति और केश की तथा अ्रप्रकृत 
कमलकेसर और अ्रलिसमृह की एक ही क्रिया-विलसन्ति श्ौर एक ही स्पृहयालुत्व 
गुणा होने से यहाँ जो तुल्ययोगिता प्रतीत होती है बह गौण है। तथा व्यज्भधघ होने 
वाली श्रपक्ू ति ही प्रधान है ।) 
अपक्वति की ध्वनि के सम्बन्ध में अप्पयदीक्षित का मत -- 
त्वदालेख्ये कौतृहलतरलतन्वीविरचिते 
विधायका चक्र रचयति सुपर्णीसुतमपि । 
ग्रपि स्विद्यपपा शिस्ट्वरितमपमृज्यैतदपरा 
करे पोष्प चाप मकरमुपरिष्टाच्च लिखति ।।+४ ४ 
. ए४९ चि० मी० पृ ५६ 
रेवरे रस पृ रघर 
रें४४ड चि० मी०पु ८६ 


स्फुटसाहश्यमूलक अलकार १२५ 


इस पद्म में अपक्वति की ध्वनि है। क्योकि इसमे एक नायिका के द्वारा 
चक्रसुपणंलिेखन से यह साधारण पुरुष नहीं हे अपितु पुण्डरीकाक्ष है' यह व्यज्भब हो 
रहा है भर पुन. किसी अन्य नाथिका के द्वारा 'पुण्डरीकाक्ष भी इतने सुन्दर नही हो 
सकते-इस श्राशय से बनाये गये पृष्पधनुप एवं मकरध्वज के आलजिेखन रो “यह पुण्ड- 
रीकाक्ष भी नहीं है, श्रपितु साक्षात्‌ कामदेव है-यह व्यज्ञय हो रहा है ।* ४* 
पण्डितराजकृत खण्डन | 

पण्डितराज की हष्टि से यहाँ अ्पल्न ति की ध्वनि नहीं हे। अप्पय दीक्षित 
की मान्यता का जिन युक्तियों से खण्डन किया गया हे वह क्रमश: इस प्रकार है-- 

(१) चक्रसुपणलिखन से 'नाय साधारणपुरुष , किन्तु पुण्डरीकाक्ष यह व्यद्भथ 
होता है यह कहना अनुचित है । क्योकि अपक्वूति में दो भाग होते हे--उपमेय का 
निषेष और उपमान का आरोप जिनमें से उपसात का ग्रारोप रूप जो (पपुण्डरी- 
काक्षोड्यम्‌' यह अश हे-- केवल इराफी ही चक्रमुपरशतिंसन के द्वारा ग्रभिव्यज्जना हो 
सकती है क्योंकि इन दोनो का पुण्ठरीकाक्ष के साथ सम्बन्ध है, परन्तु उपमभेय के 
निषेध की- नाय साधारण. पुरुष ” इस अश की-प्रभिव्यक्ति नही होती । चक्रसुपर्ण- 
लेखन रूप व्यत्जक शब्द निर्षेष की व्यब्जना करने में समर्थ नही है । 

(२) उक्त निषेधात्मक श्रर्थ की प्रतीति अ्नुभवसिद्ध भी नही है। प्रत 
उसके व्यव्जक की गवेपर्णा भी व्यर्थ है । 

(३) यह भी नहीं कहा जा सकता कि उपमेय के निेध जिंता उपमान का 
ग्रारोप ही नही हो सकता क्योकि रूपक अलऊ्भार में सर्वत्र उपभेय का निषेध किये 
बिना ही उपमात का ग्रारोप किया जाता है । 

(२) यदि यह कहा जाय कि उक्त पद्चय के द्वितीय भ्रश में चत्रसुपर्ण के 
दुरीकरण से “नाय पुण्डरीकाक्ष ' इस निषेध का और पुष्पचापादि के अलेखन से 
'ग्रपि तु मन्मथ ” इस उपभान के आराराप की अभिव्यक्ति होती है श्रत. अपज्ञति है- 
तो भी यहाँ अपक्ृ.ति नही हो सकती क्योंकि अप्यथ ने जो यह कहा है कि 'प्रक्ृत का 
निषेध कर अन्य की कल्पना करना अन्न ति है! (प्रकृतस्य निषेभेन यदन्यत्वप्रकल्पनस्‌) 
वह यहाँ सज्भत नहीं होता । वह श्रस'ज्ञति इसलिये हे कि जिसका निषेध किया गया 
है-भगवान्‌ पुण्डरीकाक्ष-वह यहाँ प्रद्कत विषय रूप नही है। जब वह प्रकृत विषय ही 
नही है तब उसका निर्षध उपसेय का निरपेध कैसे होगा ? 


२४५, “इत्यादावपत्न तिध्वनिरुदाहतव्य । अन्न हि चक्रसुपर्ण लेखनिन 'नाय साधारण उुछ्प , कितु 
पुण्डरीकाक्ष ” इति कयाचिद्व्यम्जितम्‌ । अन्यया तु तस्याप्येतादृश रूप न सम्भवती- 
त्याशयेन 'नाय पुण्डरीकाक्षोईपि, कि तु मस्मथ ' 'इति तदुशयमपमृज्य उस्सायकसकर- 
ध्वजलेखनेन व्यश्जजितम्‌' इति | (जि० भी० पृ ८६) 


२२६ रसगंगाधर एक समीक्षात्मक अ्रध्ययन 


पहले आ्रारोपित हो जाने मात्र से तो वह प्रकृत विषय हो नहीं जाता क्योकि 
उसका अर्थ है आरोप विषय-यह स्वय अ्रप्पय ने स्पप्ट किया है। उन्होंने चित्रमीमासा 
में कहा है कि--/ “निषिध्य विषयसाम्यादस्थारोप ' इस प्रकार क्त्या प्रत्यय युक्त 
लक्षण नही बनाना चाहिये क्योकि जिस स्थान मे पहले आरोप पश्चाव्‌ निषेध होता 
है वहाँ उसकी श्रव्याप्ति होगी ।” इससे स्पष्ट है कि प्रकृत पद का तात्पयें उपभेय मे 
ही है। मम्मटकृत लक्षण भी इसी भाव का पोषक है | उपयु क्त उदाहरण में उपमेय 
पुण्डरीकाक्ष नही है, नायक है । 


(३) प्राचीन मत का अवलम्बन लेकर इस उदाहरण को श्रपह्नूति की 
ध्वनि का उदाहरण कहना भी व्यर्थ है क्योकि 'प्रकृतस्य निषेधेत” इस अश को अपने 
लक्षण मे कहकर भ्प्पय ने स्वय ही उसे अ्पक्षू ति से बहिभूत कर दिया है । 


(४) यदि प्रपक्नू.ति का लक्षण यह स्वीकार किया जाय कि यत्किड्स्चित्‌ वस्तु 
के निषेध के अधिकरण मे अन्य वस्तु का आरोप करना अ्रपन्न ति है (प्रसक्तय- 
त्किज्चिद्र॒स्तुतामानाधिकरण्येत क्रियमाणवस्त्वन्तरारोपत्वमू) तब इस उदाहरण मे 
अपकह्ृूति अलडू।र माना जा सकता है अन्यथा रूपक ही मानना चाहिये । 
समवलोकन 

इस अलडूर का विवेचन करते हुए पण्डितराज ने उपमेय-निषेध श्रौर 
उपमान आरोप को लेकर पर्याप्त विचार किया है तथा उन दोनों के समानाधिकरण्य 
पर विशेष रूप से बल दिया है । 

श्रप्पयदीक्षित के मतो का खण्डन प्रमुख रूप से उक्त समानाविकरण्य को हृष्टि 
मे रखते हुए ही किया गया है। अलडू।र का विवेचन जितना है लगभग उतना 
अप्पयदीक्षित का खण्डन है । इससे यह निस्सन्दिग्व हो जाता है कि विपय-परिष्कार 
करते समय परमतखण्डन (विशेष रूप से दीक्षित के मत का खण्डन) पर भी पर्याप्त 
ध्यान रहता था। 


विषय प्रतिपादन मे ही मौलिकता है, उसके विपय में कोई नवीनता नहीं है । 


उत्प्रेक्षा 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 


'तद्भिन्‍्नत्वेत तदभाववत्त्वेन वा प्रमितस्य पदार्थस्थ रमणीयतद्बृत्तितत्समा- 
नाधिकरणान्यतरतद्धमंसम्बन्धनिमित्तक तत्वेन तद्वत्त्वेत वा सम्भावनमुत्ेक्षा ।'*४४ 


२४६, रस पृ, २८५ 





स्फुटसाहश्यपूलक ग्रलड्भार २२७ 


इस लक्षण में एक साथ धम्युत्रेक्षा और धमलिक्षा दोनों को लक्षित किया 
गया है। सोविध्य के लिये उन दोनों को पृथक्-पृथक्‌ रूप में प्रहण करता उचित 
होगा । 
धम्यु त्पेक्षा का लक्षण इस प्रकार होगा--- 
तद्भिन्‍्तत्वेन प्रमितस्य पदार्थस्य स्मणीयतदूवृत्ति- 
तद्धर्मंसम्बन्धनिभित्तक तत्वेन सम्भावनमुत्परेक्षा ।' 
प्र्थात्‌ विपयी से भिन्न रूप में ज्ञात पदार्थ की, विषय में रहने वाला विषयि- 
गत जो धर्म, उस धर्म के विषय के साथ सम्बन्ध के श्राधार पर, विषयित्वेन, विषय 
की सम्भावता करना ही उत्प्रेक्षा हे । (विषय-उपमेय, विषयी-उपमान ) 


उक्त लक्षण में चार बार तत्‌' पद का प्रयोग हुआ है। उनमे से द्वितीय 
तत्‌ पद विषयपरक तथा शेष तीन 'तत” पद विषयिपरक है । 


धम्यु व्पेक्षा का लक्षण विस्तृत रूप में इस प्रकार समझता चाहिये कि विषय 
की विषयी के साथ अभिन्‍नता की राम्भावना करता ही उतल्रेक्षा है। वह विषय ऐसा 
होना चाहिये जिसका ज्ञान विपयी से प्रथक्‌ रूप मे भी होता रहे । यदि पृथक्‌ रूप 
से बोध नही होगा तो बह रूपक था अ्रतिशयोक्ति का विषय बन जायेगा। श्रभेद का 
ग्राधार होगा साहश्य श्रर्थात्‌ एक धर्मी का दूसरे धर्मी के साथ साहश्य। विषय मे 
रहने वाला विषयिगत जो धर्म है, उस धर्म के आधार पर प्रतीत होने वाला साहश्य 
ही श्रभेद का कारण होगा प्रर्थात्‌ जहाँ ऐसा कोई धर्म, जो विषयी में रहने वाला हो, 
विषय में भी रहे, तब उस श्लाधार पर विपय में विषयी के अ्रभेद की सम्भावना 
धम्यु त्वेक्षा होती है । 

धर्मोत्प्रिक्षा का लक्षण इस प्रकार होगा--- 

'तदभाववत्वेन प्रमितस्य पदार्थस्यथ रमशणीयतत्समानाधिकरण-तद्धर्म सम्बन्ध- 
निर्मित्तक तद्वत्वेन सम्भावनमुत्पक्षा । 

श्र्थात्‌ विषयिगत धर्माभाववान्‌ के रूप में. ज्ञात पदार्थ की, विषयिगत धर्म 
का समानाधिकरण जो विषयगत घर्म, उस धर्म का विषय के साथ जो सम्बन्ध 
(समवाय सम्बन्ध), उस सम्बन्ध के प्राधार पर विषधिगत धर्मबान्‌ के रूप में सम्भा- 
बना करना ही धर्मोप्परेक्षा है । 


धर्मोत्प्रेज्ञा के इस लक्षण में भी प्रथम लक्षण की भाँति चार तत्‌ पदो मे से 
तृतीय 'तत्‌” पद विषय का बोधक तथा भ्रन्य तीन ततू पद विषयिगत धर्म के 
बोधक है । 

धर्मोत्रेक्षा को विस्तार से इस प्रकार समझना चाहिये कि-विषय-रूप पदार्थ 
में (उपमेय मे), किसी प्रन्य विषयीभूत (उपमान) पदार्थ में रहते वाले धर्म के साथ 
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रहने वाला भर्म देखकर, विषयीगत भर्म का भी श्रध्यास कर, विषय को तद्धमंवान्‌ 
कल्पित करना ही भर्मोत्रेक्षा है। जैसे-- 

निधि लावण्याना तब खलु मुख विभगितवतों 

महामोह मन्ये सरसिरुपसूनोरुपाचितस । 

उपेक्ष्य त्वा यस्माहिधुमप्रमकस्मादिह कंपी 

कलाहीन दीन विकल इब राजानमतवोत्‌ ॥।) ७ 

इरा पद्य में मोहरूप धर्म का (जिसका धर्मी है मोदित व्यक्ति) ब्रह्मा मे 
समवाय सम्बन्ध से सम्भावन होने से उत्प्रेज्षा है। इस सम्भावत का आधारभूत 
साधारणधर्म है श्रविचारकारित्व (बिना विचार के कार्य करना) वह भ्रविचारकारित्व 
मोह का समानाधिकरण है । अर्थात्‌ जिस व्यक्ति मे मोह रहता है उसी मे श्रविचा- 
रकारित्व भी रहता है । भ्रतः यदि ब्रह्मा में अविचारकारित्व रहता है तो उसमे मोह 
भी रहता है। इस मोहितव्यक्तिगतमोहरूपधर्म का समानाबिकरण धर्म-अविचारका- 
रित्व के साथ विषय रूप ब्रह्मा का जो सम्बन्ध-समवाय सम्बन्ध है-उसके आ्राधार पर 
ब्रह्मा मे मोहवत्व की कल्पना करना (ब्रद्मा को मोहबान्‌ मानना) ही उत्प्रेक्षा है । 
लक्षणगत विशेषणो का प्रयोजन 
उक्त उत्नेक्षा के मुल लक्षण में दिये गये प्रत्येक विशेषण का विशेष प्रयोजन 
है क्योकि तद्भिन्‍नलेन' प्रसितस्थ” कहने से लोकोत्तरप्रभाव त्वा मन्ये नारायण 
परम्‌ इसमे अ्रतिव्याप्ति नही होती । यहाँ उत्लेक्षा की सम्भावगा इसलिये हो सकती 
थी क्योंकि यहाँ यह्‌ प्राय नारायण ही है इस प्रकार की प्रतीति होती है। परन्तु 
राजा रूप विषय का पृथक रूप मे प्रत्यायन न होने से यहाँ उत्प्रेक्षा नही होगी । 
वदतकमलेन बाले स्मितसुधमालेशमावहसि यदा । 
जगदिह तदेव जाने दशार्ध बाणरोन विजितमिति ।। ४८ 


इसमें जगज्जय की सम्भावना में उत्प्रेक्षा न हो जाये इसके लिये “रमणीय- 
तद्धम॑निमित्तकर्म यह विशेषण दिया । इस विशेषण का निवेश कर देने से वह 
सम्भावना जिसमे की जाय उसी में रहने वाले धर्म के प्राधार पर हो -यहु श्रमीष्ठ हो 


जाता है। जगज्जय की सम्भावना का ग्राधार जगत में रहने वाला कोई धर्म न होने 
से यहाँ उद्मेक्षा नही है । 


झूपक मे रहने वाले अ्रभेद ज्ञान का वारण करने के लिये 'सम्भावनम्‌' 


विशेषण दिया है । रूपक मे प्रभेद का निश्चय रहता है जबकि उदक्षा भें अ्भेद की 
सम्भावना रहती है । 


।३४७७७७८७७७॥७७४७७७७७तशाशआा न जवदीमब 
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उप्प्र क्षा के भेद 
उत्प्रेक्षा के भेद इस प्रकार है-- 
उस्प्रेक्षा 


| 


बाच्या प्रतीयमाना 


(अमान + ०) कम- 3७५७ बका4, 


स्वरूपोद्रेक्षा न क्षा हेतुत्प्रेक्षा स्वरूपोत्प्रक्षा फलोत्ेक्षा हदेतृत्प्रेक्षा 

सर्वप्रथम उत्म्ेक्षा दो प्रकार की होती है-वाच्या और प्रतीयमाना (व्यद्भथा)। 
बाच्या 

जहाँ इव, तूनम्‌, मन्‍्ये, जाने, अवेमि, शड्े, ऊहे, तकंयामि, उत्प्रेक्षे इत्यादि 
पदो के द्वारा सम्भावना का कथन होता है वहाँ वह उत्प्रेक्षा वाच्य होती है । 
प्रतोयमाना 

उक्त पदों के भ्रभाव मे जहाँ सम्भावना का प्रत्यायन होता है वहाँ वह 
उत्प्रेक्षा प्रतीयमाना अर्थात्‌ व्यज़च होती है । 


स्वरूपोत्प्र क्षा 


जब जाति, गुण, क्रिया श्र द्रव्यरूप पदार्थों का तादात्म्य सम्बन्ध से जाति, 
गुण, क्रिया श्रौर द्रव्यरूप पदार्थों के साथ अ्रभेद सम्भावित किया जाय तो स्वरूपो- 
ट्रेक्षा होती है । इस अ्रभेद का निमित्तभत धर्म कही उपात्त रहता है कही श्नुपात्त, 
कही निष्पन्न होता है कही निष्पाद्य । इसी प्रकार कही-कही जाति आदि चारो की 
एक साथ ही सम्भावना रहती है कही पृथक्‌-पृथक्‌ । इस प्रकार स्वरूपोप्ेक्षा के अनेक 
भेद हो सकते है परन्तु यह भेद विशेष चमत्कारी न होने से नगण्य ही है। केवल 
स्वरूपोत्रेक्षा ही चमत्कारी होती है । 
हेतुफलोत्पग् क्षा 

यही सम्भावना जब किसी हेतु या फल के रूप मे की जाती है तो वह हेतू- 
व्प्रेक्षा या फलोट्रेक्षा कहलाती है । श्रर्थात्‌ जाति आदिरूप पदार्थ जाति श्रादि पदार्थों 
के प्रति जब हेतु या फल के रूप में सम्भावित किये जाये तो हेतुफलोत्ेक्षा होती है । 

स्वरूपोत्प्रक्षा के कतिपय उदाहरण--- 

(क) जातियुक्त स्वरूपोत्ेक्षा का उदाहरण -- 

तनयमैनाकगवेषणलम्बीकृतजलधिजठरप्रविष्टहिमगिरिभुजायमानाया भगवत्त्या 
भागी रथ्या' सखी ॥।/९४६ यहाँ भागीरथी रूप द्रव्य अथवा जाति में, हिमगिरि 


(सननमममरान्कपकाकक» परत पभमाकम» द़्क न» भा ए्‌ल्‍्पयक नव भाप्भ पा कान कम कान कम न भाकनमन कक ५५९ आ+मक 
२४६, रस पृ, २८७ 
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सम्बन्धी भुजात्वरूप जाति से अवच्छिन्न जो भजा, उसकी तादात्म्य सम्बन्ध से 
उत्प्रेक्षा की गयी है । अत घमिस्वरूपोत्ेक्षा है । 

(ख) गुरणस्वरूपोत्रेक्षा-- 

ग्रम्भोजिनी बान्धवनन्दनाया कूृजन्बकाना समजो विरेजे । 
रूपान्तराक्रान्तग्रह समन्तात्पुझ्जीभवजञ्शुक्ल इवाश्नयार्थी ।|१*“ 

यहाँ, एकाधिकरण्य से युक्त कूजनविशिष्ट बकत्वजाति से भ्रवच्छिन्न विषय मे 
(बक मे) पुण्जीभमवनविशिष्ट शुक्लग्रुण की अभेद सम्बन्ध में सम्भावना की गयी है। 

(ग) क्रियास्वरूपोत्रेक्षा-- 

कलिन्दजानी रभरे४र्धमग्ना बका प्रकाम कृतभूरिशब्दा । 

ध्वान्तेन वेराग्यनिगीयंमाणा क्रोशन्ति मन्‍्ये शशिन किशोरा ॥॥१+) 

यहाँ बको मे शशिकिशोरों की सम्भावना की गयी है। यह उत्प्रेक्षा शब्द 
करने के आधार पर (क्रिया के आधार पर) हुई है ञ्रत क्रियास्वरूपोट्रेक्षा है । 

(इस पद्म का नैयायिक और वेयाकरण रीति से हिधा शाब्दबोध होता है 
एवं उस शाब्दबोध के आधार पर क्रमश उत्प्रेक्षाओं का स्वरूप भी भिन्न हो 
जाता है ।)*< 

(घ) द्रव्यस्वरुपोत्रेक्षा जैसे--- 

कलिन्दशलादियमा प्रयाग केतापि दीर्घा परिखा निखाता । 
मन्ये तलस्पशविहीनमस्थामाकाशमानी लमिद विभाति ॥॥|+*३ 

इसमे यमुना मे नीलत्व श्रौर दीघेत्व रूप निमित्तो के आधार पर आ्राकाश की, 
तादात्म्य सम्बन्ध से, सम्भावना की जा रही है। आकाश एक द्रव्य है तथा स्वरूपा- 
त्मक है भ्रत द्रव्यस्वरूपोत्प्रेक्षा है । 

इसी प्रकार जाति आदि के अभाव की भी उत्प्रेक्षा हो सकती है। उसके भी 
उदाहरण मूल ग्रन्थ मे दिये गये है । यहाँ उनको नही दिया जा रहा है, स्वयं ऊहा 
कर लेनी चाहिये। 

(ड) मालारूपा स्वरूपोत्प्रेक्षा का उदाहरण--- 

द्विनेत्र इव वासव करयुगो विवस्वानिव 

द्वितीय इव चन्द्रमा श्वितवपुर्ंनोभूरिव । 
नराकृतिरिवास्बुधिगु रुरिव क्षमामागतों 

नुतो निखिलभूसुरेजंयति कोषपि भूमीपति ॥)४४ 


२५० रस पृ 
२५१. रस पृ 
२५२, रस प्‌ २८६९ 
२५३, रस पृ 
२५४ रस पृ 
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यहाँ राजनिष्ठ द्विनेत्रत्वादि धर्मों को इन्द्र पर आरोपित कर लिया जाता है 
जिससे वह घर्मं साधारण धर्म हो जाते है तथा फिर इन्द्र और राजा मे अ्रभेद सम्भा- 
वित हो जाता है। 


उपयु क्त सभी उदाहरणो का विस्तृत विवेचन भी किया गया है। परन्तु 
विचार-प्रधान मात्र होने से उन्हे यहाँ उल्लिखित नहीं किया गया है। 
हैतृत्प्रेक्षा के कतिपय उदाहरण--- 


स्वरूपोत्प्रेज्षा के समान ही हेतुत्परेज्षा के भी जाति झ्रादि के भेद से अनेक 
उदाहरण हो सकते हैं जैसे--- 
त्वत्प्रतापमहादीपशिखाविपुलकज्जले । 
तूृन नभस्तले नित्य नीलिमा तुतनायते ।। १४ 


यहाँ नीलिमा के समानाधिकरण्य से उत्प्रेक्षित कज्जल की हेतुरूप से सम्भा- 
बना की गयी है। यही पर यदि 'कज्जललेपने ” कर दिया जाय तो क्रिया-हैतृत्मेक्षा 
उदाहरण हो जायेगा अन्यथा जातिज-हेतूत्रेक्षा का उदाहरण है। 
गुण-हेतूृत्रेक्षा का उदाहरण--- 
'परस्परासज़ुसुखान्नतभञ्र्‌ुव पयोधरो पीनतरो बभूवतु । 
तयोरमृष्यन्नयमुन्नति परामवेमि मध्यस्तनिमानमञध्चति ।। ६३ 


इसमे पूर्वा्घ मे सुखरूप गुण का हेतुरूप होना उसमे प्रयुक्त पञ्चसी विभक्ति 
से ही निदिष्ट हो गया है । 


इसी प्रकार एक और उदाहरण भी दिया गया है जिसमे सज्जारूप गुर 
का हेतुत्वेन उत्प्रेक्षण है । 


हेतृत्प्रेक्ा का उदाहरण--- 


वराका य राकारमण इति वल्गन्ति सहसा 

सर स्वच्छ मन्ये मिलदमृतमेतन्मखभुजाम्‌ 
ग्रमुष्मिन्या कापि यू तिरतिघना भाति मिषता- 
मिय नीलच्छायादुपरि निरपायाद्गगनत ॥॥+ ४४ 


इसमे अ्रम्नत के सरोवर के रूप मे सम्भावित चन्द्रमा में नीलत्व से अ्ध्यवसित 
(अप्रभिन्न) कलडू मे ऊपर रहने वाला आकाश हेतुरूप मे उद्मेक्षित हुआ है। झाकाश 
द्रव्य है भ्रत द्रव्य-हेतूत्रेक्षा है । 


जज्लन 


२५५. रस, प्‌ २६२ 
२५६ रस पृ २६३ 
२५७ रस, प्‌ २६३ 
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इनके प्रभाव की भी उत्प्रेक्षा हो सकती है। स्वरूपोस्प्रेक्षा मे प्र्दाशत उदा- 
हरण के समान यहाँ भी उसको अविगत कर लेना चाहिये। रसगज्भाधर मे उसके 
उदाहरण दिये गये है । 
फलोपट्ेक्षा के उदाहरण-- 
जातिफलोट्रेक्षा का उदाहरण--- 
दिवानिश वारिणि कण्ठदघ्ने दिवाकराराधनमाचरतन्ती । 
वक्षोजताये किमु पक्ष्मलाक्ष्यास्तपश्च रत्यम्बुजपक्तिरेषा ॥7 ४ * 
इसमे वक्षोजता जाति की फल के रूप में उत्ेक्षा की गयी है ग्नत जातिगत 
फलोत्ेला है | 
क्रियाफलोट्पेक्षा-- 
हालाहलकालानलकाकोदरसज्भति करोति विधु । 
प्रभ्यसितुमिव तदीया विद्यामद्यापि हरशिरसि |) ४ 
इसमे ग्रम्यसन क्रिया की फल के रूप मे उत्प्रेक्षा की गयी है । 
गुण फलोत्रेक्षा का उदाहरण यह है-- 
वियोगवह्निकुण्डेडस्मित्‌ हृदये ते वियोगिनि । 
प्रियसद्भसुखायेव मुक्ताहारस्तपस्यति ।। 
यहाँ सुखरूप गुण की फल के रूप में उत्प्रेक्षा की गयी है । 
इन सभी उदाहरणो को विस्तार से लक्ष्य के अनुसार प्रन्थकार ने सिद्ध 
करके दिखाया है । जैसा कि पहले कहा ही गया है, जाति-गुणादि कृत सभी भेद 
केवल प्राचीन आलड्ूडाण्को के अनुरोध से ही दिये गये है, वास्तव मे उन्तमे कोई 
विशेष चमत्कार नही है । 
इन उदाहरणो मे यदि इवादि पदो का प्रयोग हो तो वह वाच्य और यदि 
उनका प्रयोग न हो तो वह प्रतीयमान उत्प्रेज्षा के उदाहरण होगे । 
उपयु क्त सभी उदाहरण धम्युत्मेक्षा के उदाहरण दिये गये है। धर्मत्परिक्षा 
का उदाहरण “निरन्रि लावण्याता- इत्यादि आरम्भ में ही स्पष्ट किया गया पद्च है : 
उत्प्र क्षामत साधारण धर्म पर विशेष विचार 
जहाँ इन उद्पेक्षाओ का साडूये हो वहाँ प्राधान्य के श्राधार पर उत्प्रेक्षा का 
निर्देश करना चाहिये । 
उद्मेक्षा मे जब स्वरूप विषयी होता है अर्थात्‌ स्वरूपोत््रेक्षा के स्थल मे 
उद्रेक्षा का आधारभूत धर्म उपमा के समान बिम्पप्रतिबिम्बाभावादि श्रतेक प्रकार का 
होता है तो वह कही उपात्त और कही श्नुपात्त होता है । 
रुप रास प्‌ २६५ 
२५६, रस, पू, २९५ 
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जहाँ हेतु अ्रथवा फल विषयी होते है भ्र्थात्‌ हेतुृत्पेक्षा और फलोत्प्रेक्षा मे वह 
धर्म कल्पित होने पर भी विषयनिष्ठ स्वाभाविक धर्म से अभिन्न रूप मे अध्यवसित 
होकर निमित्त बन जाता है तो वह धर्म सदा उपात्त ही रहता है । 

उद्रेक्षागत भेदो के अन्य आधार--- 


१--साधा रण धर्म के प्रकार-- 

उत्पेक्षागत साधारण धर्म दो प्रकार का होता है--(क) जो स्वत ही साधा- 
रण हो (ख) साधा रणीकररण के उपाय से साधारण किया गया हो। यह साधारणी- 
करण का उपाय कही रूपक, कही श्लेष, कही अपक्ल ति, कही बिश्बप्रतिबिम्बभाव, 
कही आरोप श्र कही अ्रतिशयोक्तिक्ृतत अ्रभेदाष्यवसाय होता है । 


स्वतः सिद्ध साधारण धर्म का उदाहरण तो उपयु क्त पद्मों मे है ही, भअत्य 
उपाय से साधारण किये गये धर्म का उदाहरण यह है-- 
नयनेन्दिन्दिरानन्दमच्दिर मिलदिन्दिरम्‌ । 
इंदमिन्दीवर मन्ये सुन्दराड्ि तवाननम्‌ ।।* * ९ 


इसमे पूर्वाधंगत प्रथम धर्म रूपक से विषय और विषयी में साधारणीक्ृत 
हुआ है । साधारण धर्म है-अ्मरानन्दमन्दिरत्व । इसी प्रकार अन्य उपायो से साधा- 
रण बनाये हुए धर्म के भी अनेक उदाहरण दिये गये हैं । 
(ग) शब्दात्मक धर्मं-- 
इसके अतिरिक्त यह साधारण धर्म केवल शब्दात्मक भी होता है। जैसे-- 
अ्रद्धितान्यक्षसड्भात॑ सरोगारिग सदंव हि । 
शद्डे पड्ट ूूहाणीति शरीराणि शरीरिणाम्‌ ।।* * " 
इसमे “अक्षसच्धाताड्ित' और 'सरोग” यह दो साधारण धर्म हैं। परल्तु 
इनकी साधा रणता केवल शब्द को लेकर ही है अर्थ को लेकर नही । 
यह धर्म सदा उपात्त ही होता है, अनुपात्त नही हो सकता । इसके अतिरिक्त 
जितने भी अ्रर्थात्मक साधारण धरम है वह सभी उपात्त अथवा अनुपात्त दोनो प्रकार 
के हो सकते है । 
इस प्रकार हेतूत्प्रेक्षा और फलोत्परेक्षा मे सवंत्र जिसके हेतु अथवा फल के रूप 
में उत्प्रेक्षा होती है वह इसी प्रकार से साधारण बताया जाकर ही साधाररा धर्म 
होता है| तात्पयं यह है कि हेतुत्प्रेक्षा व फलोट्प्रक्षा का साधारण धर्म सदा साघधा- 
रणीकररा के उपाय से ही साधारण बनाया जाता है । 


| २६०, रस, पु ३०४... 
२६१. रस, पु. ३०४ 
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साधारण धर्म के पुन दो भेद हो सकते है--- 
(क) जब वह धर्म साक्षात्‌ उद्मेक्षा को उत्थापित करे, 


(ख) जब वह धर्म उद्मेक्षा के उत्थापक अ्रन्य साधारणुधर्म को सम्पादित 
कर परम्पया उत्प्रेक्षा के अनुकूल हो । 
(२) उत्प्र क्षागत विषय के भेद 
उपयु क्त सभी उदाहरणो में विषय (उपमेय) उपात्त ही है। कही-कही यह 
श्रनुपात्त भी होता है। जैसे-- 
जगदन्तरममृतमय रशुभिरापूरयन्तय नितराम्‌ । 
उदयति वदनव्याजात्किमु राजा हरिणशावत्यनाया । ४ 
इसमे बदल रूप विषय का व्याज पद से अपक्वव किया गया है । 
इस प्रकार साधारण धर्म और विषय के आधार पर भी उत्पेक्षा के श्रनेक 
भेद सम्भव हो जाते है । 
समवलोकन 
उपमा और हरूपक के पश्चात्‌ उद्येक्षा का स्थान शआ्राता है जिसका अत्यन्त 
दीघ विवेचन किया गया है । 
प्राय सभी प्राचीन श्रालड्ारिको ने उद्मेक्षा के दोनो ही भेद माने है-- 
धर्मेत्निक्षा और धम्युत्प्रेक्षा । पण्डितराज ने भी इन दोनो को स्वीकार किया है किन्तु 
धर्मम्रेक्षा के लक्षण मे प्राचीन मत से विलक्षणता है। 


प्राचीनमत मे धर्मोत्रैक्षा वहाँ होती थी जहाँ एक धर्म के साथ दूसरे धर्म का 
अभेद सम्भावित किया जाता हो । पण्डितराज के मतानुसार धर्मोत्रेक्षा वहाँ होती है 
जहाँ एक धर्मी (धर्ंवान्‌) मे प्रन्यधमिगत किसी धर्म की सम्भावता उसके साथ रहने 
वाले भ्रन्य धर्म के रहने के कारण की जाती है । इसका स्पष्टीकरण श्र पोषण 
उन्होने सुसड्भत उदाहरणो के द्वारा किया है । 

फलत प्राचीनमत मे दोनो उत्प्रेक्षाओं मे सम्बन्ध एक ही रहता था-अ्भेद 
और पण्डितराज के मत मे वह सम्बन्ध पृथक्‌ू-पृथक हो जाते है-अभेद और भेद । 
धर्मोत्नेक्षा मे समवाय सम्बन्ध से उद्रेक्षा होती है जो भेद सम्बन्ध है । 

पण्डितराज ने उक्त दोनो उद्नेक्षाओं का लक्षण एक ही वाक्य में किया है जो 
अलड्भारशास्त्र को हृष्ठि से श्रत्मन्त दुर्ह हो गया है। भलझ्ूार जैसे विषय में न्याय 
का आश्रय लेकर इस प्रकार का विकट लक्षण बनाना अनुचित है । 

उद्पेक्षा के विभिन्न प्रकारों का निर्देशन श्रत्यन्त विस्तार से किया गया है । 
वाच्या, प्रतीयमाना इन दोनो प्रमुख भेदों का सोदाहरण इस प्रकार का विवेचन 





श्र 5५२ श्र श्स प्‌ की । 
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प्रथम बार पण्डितराज ने ही किया है। पूर्वाचार्यों ने इब्रे स्वीकार अवश्य किया 
किन्तु इतना स्वच्छ नहीं बनाया । 


प्राचीनो के द्वारा स्वीकृत स्वरूपोत्ेक्षा, हेतुत्पेक्षा और फलोत्प्रेक्षा को पण्डित- 
राज ने विस्तार से उदाह्ृत किया है परन्तु अन्त मे हेतु और फल पर आधारित दोनो 
भेदो को स्वरूपोत्प्रेज्ञा मे ही गतार्य कर दिया है। इतना ही नही उस्तोक्षा के 
जात्यादिकृत विभिन्न भेदो के सम्बन्ध में यह स्पष्ट रूप से कह दिया है कि वास्तव मे 
उनमे कोई चमत्कार नहीं है, केवल प्राचीन परम्परा का निर्वाह करने के लिये ही 
उन्हे उदाहृत किया है । 

इसके अ्रतिरिक्त अपने मतानुसार उल्लेक्षा के अनेक भेदो का निरूपणु किया 
है -> साधारण धर्म के भेदों के श्राधार पर, उपमेय के आधार पर इत्यादि । 


यहाँ अ्लड्ूार सर्वेस्वकार के मत को खण्डित करते हुए उल्लेक्षा और उद्प्रेक्षा 
के निमभित्त का पृथक्करण दृग्ध-जलवत्‌ किया है। 


उत्प्रेक्षास्थलीय शाब्दबोध-विचार्‌* १३ और झाख्यातादि सम्बन्धी व्याकरण- 
शास्त्रीय विवाद भी इनके नेयायिक और वेयाकरणिक चिन्तन के द्योतक है ।*$ ४ 


अ्रतिशयोक्ति 
लक्षण 

पण्डितराजकृत लक्षण 

(विषयिणा विषयस्य तनिगरणमतिशय तस्योक्ति ।१६* ग्रतिशयोक्ति पद में 
दो पद हैं-अतिशय और उक्ति । अतिशय का अर्थ है विषयी के द्वारा विषय का 
निगरण (निगलन) और उक्ति का अ्रर्थ है उस प्रकार के निगरण का बर्णात करना । 
गत शअतिशयोक्ति अलड्ूार का लक्षण हुआ विषयी के द्वारा विषय के निगरण का 
वर्णान । 
निगररण 

विषयी के वाचक पद द्वारा (जेसे “चन्द्रराजी विराजते' मे चन्द्र पद के द्वारा) 
विषयी के रूप मे ही (शक्यतावच्छेदकरूप से ही) विषय का बॉध होना (सुख का 
ज्ञान) तिगरण है| श्रर्थात्‌ चन्द्र पद से चन्द्र करके ही (चन्द्रत्वेत) मुख का बोध 
होना निगरण या अ्रतिशय है । 

शाब्द-बोध में पद-ज्ञान कारण होता है श्रत यहाँ भी विषयिवाचक पद की 
विषय में लक्षणा होती है । जिसके कारण चन्द्रादि पदों से मुखादि का बोध होता 


२६३, दे० परि० क-१-२ 
२६४ दे० परि० खं-१६& 
२६५, रस पृ, ४१०, २०७ 
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है चन्द्र पद (विषयिवाचक पद) कारण है भर उसका कार्य है चन्द्र करके ही मुख का 
बोध (शकक्‍्यतावच्छेदकमात्रप्रकारक लक्ष्यविशेष्यक बोध) । इस कार्यरूप बोध की 
कार्यता ताहशबोधत्व के कारण ही है। इस प्रकार के ज्ञान मे विशेषण है चन्द्रत्व 
प्रौर विशेष्य है मुख । एक ही विशेष्य के होने के कारण अश्रतिशयोक्ति में मुख का 
मुख्ल रूप मे ज्ञान न होना और चन्द्ररूप मे ज्ञान होता विरोधी नहीं होते । जिस 
प्रकार शुक्ति मे रजत का भान तभी होता है जब उस शुक्ति को शुक्तिरूप मे न 
जाना गया हो और रजत रूप मे ज्ञान हो । श्रत शुक्ति को ही रजत रूप से जानने 
मे कोई विरोध नही है। इसी प्रकार अ्रतिशयोक्ति मे भी विषय को विषय के 
रूप भे नहीं जानते हुए विषयी के रूप में ही जानना भी विरोधी नहीं है । 


कुछ लोग यह भी मानते है कि अ्रतिशयोक्ति मे विषय का ज्ञान विपयी के ही 
रूप में होता है विषय के रूप मे नहीं-ऐसा नही है अपितु विषय के रूप में भी विषय 
का ज्ञान रहता है। ग्रर्थात्‌ मुखादि का मुख करके (मुखत्वेन) भी ज्ञान रहता है और 
चन्द्र करके (चन्द्रत्वेन) भी उसी मुख का बोध रहता है । 

ग्रन्य लोग ऐसा भी कहते है कि इसमे विषयिवाचक पद से लक्षणा के द्वारा 
पहले विषय के रूप में ही (लक्ष्यासाधारणधर्मप्रकारेणव) विषय का भान होता है 
(क्योकि मुख्या्थं बाधित रहता है |) तत्पश्चात्‌ व्यञ्जना के द्वारा विषयी के रूप मे 
विषय का बोध होता है (शक्यतावच्छेदकप्रकारकलक्ष्यबोध होता हे ।) शअ्र्थात्‌ अति- 
शयोक्ति के लिये अभीष्ट अर्थ व्यञज्जना से ही होता है, व्यञ्जना से हुआ बोध भी 
प्रन्तत. शब्द से ही होता है अत शाब्द बोध ही है । विषय के प्रति विषय के रूप 
बोध न होना और विषयी के रूप मे बोध होना-विरोधी नहीं है यह लक्षणा के 
प्रसद्भ मे कहा जा चुका है। 

व्यञ्जना से अतिरिक्त भ्रथवा शाब्द बोध से अतिरिक्त जो बोध है उनमे ही 
बाघ ज्ञान प्रतिबन्धक होता है, वेयञज्जनिक या शाब्द बोध (श्रभिधा-लक्षणा से होने 
वाले बोध) में नही। श्राहाय॑ज्ञान (काल्पनिक ज्ञान) में बाधनिश्चय बाधक नहीं 
होता । 


अतिशयोक्ति की दूसरी विशेषता यह है कि उसमे अ्भेद नहीं रहता । अ्रभेद 
होने के लिये आवश्यक है दो वस्तुश्रो की सत्ता क्योंकि तभी एक का दूसरे के साथ 
प्रभेद होगा । जैसे रूपक मे विषय और विषयी (उपभेय व उपमान) दोनो उपस्थित 
(शब्दतः उपात्त) रहते हैं इसलिये दोतो मे अभेद रहता है। परन्तु श्रतिशयोक्ति मे 
द्वित्व की स्थिति ही नही होती केवल विषयी ही रहता है विषय रहता ही नही । 
अत वहाँ अभेद नहीं होता। जैसे शुक्ति मे रजत का ज्ञान जब होता हैतो शुक्ति 
ओर रजत का पृथक्‌-पृथ्क्‌ अस्तित्व नहीं होता श्रपितु रजत के ही रूप में शुक्ति का 


स्फुटसाइश्यमूलक अलडूर २३७ 


भान होता है और बह 'एक' वस्तु का ही भान होता है ठीक उसी प्रकार अतिशयोक्ति 
में भी विषयी के ही रूप मे विषय का भान होता है । 
अतिशयोक्ति अभेद प्रधान अनड्धार है' इस कथन का वास्तव से अभिप्राय 
यह है कि भ्रतिशयोक्ति में भेद का अभ्रभाव रहता है। श्रर्थात्‌ अ्रतिशयोक्ति में रहने 
वाले अभेद का अर्थ दो पदार्थों मे तादात्म्य होना नही है अपितु विषयीतर पदार्य का 
ही भ्रभाव होना है। एतेन, इसमे विशेष्य-विशेषण भाव भी नहीं होता । 
रूपक और अतिशयोक्ति भें भी इसी भेद व अ्रभेद के कारण अन्तर है । 
रूपक में दो पदार्थों का परस्पर अभेद रहता है और अतिशयोक्ति मे दो पदार्थ ही 
नही रहते श्रत वहाँ अ्रभेद का प्रश्न ही नही रहता । अभेद के रूप में भेद का अभाव 
ही रहता है | 
रूपक व अतिशयोक्ति में भेद होने के कारण यह स्वत्त ही सिद्ध हो जाता है 
कि रूपक के प्रकार अतिशयोक्ति मे सम्भव नही है । 
ग्रतिशयोक्ति का उदाहरण यह है--- 
कलिन्दगिरिनन्दिनीतटवनान्तर भासय- 
न्सदा पथि गतागतबलमभर हरखाणिनाम्‌ । 
स्फुरत्कवककान्तिभिनेवलताभि रावेल्लितो 
ममाशु हरतु श्रमानतितमा तमालद्ू मे ॥7 ४5 
इसमे तमाल के द्वारा भगवान्‌ का निगरण कर लिया गया है। प्रथम तीन 
चरणो में इसी मुख्य निगरण के विशेषणो के रूप मे भगवान्‌ व तमाल मे रहने 
वाले साधारण धर्मों का वर्शोत हुआ है । 


ग्रतिशयोक्ति के भेद 


सर्वप्रथम अश्रतिशयोक्ति के दो प्रकार होते है--सावयवा, निरवयवा । 

जहाँ प्रधान निगरण के पोषक अन्य कुछ तिगरणा हो वहाँ अतिशयोक्ति 
सावयवा होती है । जैसे पूर्वोक्त 'कलिन्दगिरिनन्दिनी- इत्यादि पद्म में । उसमे प्रधान 
निगरण है भगवान का तमाल के द्वारा परन्तु इसके पोषक द्वितीय और तृतीय चरण 
मे आये ऊँची-नीची योनियो के सञ्चरण का मार्ग के द्वारा, गोपियों का लताओ 
के द्वारा आदि निगरण है। इन्ही निगरणो के आधार पर तमाल रूप में निगीर्ण 
विषय की सार्थकता सम्भव है । 

जहाँ प्रधान निगरणु के पोषक के लिये अन्य निगरणो की अ्रपेक्षा न हो, 
केवल शुद्ध साधारण धर्म पर ही निगरण झआाधारित हो वहाँ निरवयवा श्रतिशयोक्ति 
होती है । जैसे-- 
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नयनानन्दसन्दोहतुन्दिलीक रणक्षमा । 
तिरयत्वाशु सन्‍्ताप कापि कादम्बिनी मस ॥। ३ ६४ 
इससे उपमान है कादम्बिनी श्रर्थात्‌ मेघमाला और उपमेय है भगवान्‌ की 
मृति परन्तु भगवन्मुति को मेघमाला ने निगीर्णो कर लिया है । 


साधारणधर्म के प्राधार पर 


अतिशयोक्तिगत निगरण का ग्राधारशभृत तत्व एक या अनेक साधारण धमे 
कही स्वत उपमानोपमेय दोनो में सिद्ध होते है कही कवि द्वारा कल्पित | उदाहरण 
के लिये 'कलिन्दगिरि- इत्यादि मे यमुना तट में व वन मे रहना और क्लेश को 
हरना श्रादि साधारण धर्म स्वत ही तमाल और भगवान्‌ में रहते है। भ्रत स्वत* 
सिद्ध है । 
कल्पित साधारण धर्मों वाला उदाहरण यह है-- 
जगज्जाल ज्योत्स्तामयनवसुधाभिजंटिलय- 
ज्जनाना सन्ताप त्रिविधमपि सद्य प्रशमयत्‌ । 
श्रितो वृन्दारण्य नतनिखिलवृन्दा रकनुतो 
मम स्वान्तध्वान्त तिरयतु नवीनो जलधर ॥॥१$४% 


इसमें जलधर मे लोकोत्तरता को सिद्ध करने के लिये ज्योत्स्नामय नवीन 
सुधाओ से ससार को व्याप्त करने वाला यह साधारण धर्म जलधर रूप उपमान में 
नही रहता तथापि उसकी कल्पना उसमे की गयी है । 
भेदाभद के आराधार पर 

विषयी और विषय में जहाँ भेद होने पर भी अभेद हो वहाँ भ्रतिशयोक्ति का 
एक प्रकार और जहाँ उनसे अभेद होने पर भी भेद होता है वहाँ दूसरा प्रकार 
होता है। 

प्रथम भेद के उदाहरण के लिये उपयुक्त दोनो पद्य लिये जा सकते है क्योकि 
वहाँ भगवात्‌ और तमाल आदि मे भेद होते हुए भी अभेद है । 


द्वितीय भेद का उदाहरण यह है--- 
भ्रन्या जगद्धितमयी मनस प्रवृत्ति- 
रन्येव कापि रचना वचनावलीनाम्‌ । 
लोकोत्तरा च कृतिराक्षतिरायहद्या 
विद्यावता सकलमेव चरित्रमन्यत्‌ ।।*४$ $ 
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इसमे विद्वानों की मनोवृत्ति भर जनसाधारण की मनोवृत्ति समान होते 
हुए भी असमान वरणित की गयी है । इस भ्रसमानता का प्रयोजन है लोकोत्त रता की 
प्रतीति कराना । 
सम्बन्धासम्बन्ध के श्राधार पर 


इसी प्रकार जहाँ सम्बन्ध न होने पर भी सम्बन्ध का वर्णोन हो वहाँ भी 
एक श्रन्य प्रकार की अ्तिशयोक्ति होती है। इस प्रकार के वर्शान का प्रयोजन होता 
है व्यं विषय की उत्कृष्टता को सिद्ध करना | उदाहरण के लिये-- 
धीरघ्वनिभिरल ते नीरद मे मासिको गर्भ । 
उन्मदवा रणबुद्ध या मध्येजठर समुच्छुलति ।।१४ * 


इसमे सिही के वचन में उदरस्थ मासिक बालक का उच्छुलन क्रिया के साथ 
कोई सम्बन्ध वास्तव में नही है परन्तु फिर भी सम्बन्ध दिखाया गया है । 


इसके विपरीत जहाँ सम्धन्ध होने पर भी सम्बन्ध का अ्रभाव दिखाया जाय 
वहाँ दुसरे प्रकार की अ्रतिशयोक्ति होती है । जैसे-- 
पीयूषयूषकल्पामल्पामपि ते गिर निपीतवतास । 
तोषाय कल्पते नो योषाधरबिम्बमधुरिमोद्रे क ॥९४) 


इसमे मधुर वचनो के सुनने से सनन्‍्तोष होता है शभ्रर्थात्‌ दोनों मे सम्बन्ध है 
परन्तु फिर भी असन्तोष का निरूपण कर वहाँ अ्रसम्बन्ध दिखाया है। 


कार्यका रश के विपयंध के आ्राधार पर 


जहाँ कारण कार्य का विपयंय होता है, अर्थात कारण का एहले और कायें 
का बाद में वर्णान न हो, वहाँ भी अ्तिशयोक्ति का एक प्रकार होता है। इप्तके पुन 
दो उपभेद हो सकते हैं-- (१) जहाँ कारण और कार्य एक साथ हो और (२) जहाँ 
कारण बाद मे श्ौर कार्य उसके पहले ही हो जाये । 

प्रथम का उदाहरण यह है--- 


प्रतिखुरनिकरशिलातलसड्ू हसमुच्छलद्विद दुवलली कृतविस्फुलिज्भधच्छुटापटलाना 
वाजिनाम्‌ ।*४३ 


इसमे अश्व वर्णान के प्रसड्भ मे उच्छलतल रूप कारण और विद्य ल्‍लहर की 
उत्पत्ति रूप कार्य का एक साथ बरशान है। 
द्वितीय भेद का उदाहरण यह है-- 
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पुर पुश्स्तादरिभूषतीना भवन्ति भूवल्लभ भस्मशैषा । 
प्रनन्तर ते भूकुटीविटड्डत्स्फुरस्ति रोषानलविस्फुलिज्धा ॥7४: 
इसमे कार्य है शत्रुओं के तगरो का नाश और कारण है कोप । कारण से पूर्व 
कार्य का वर्णन हुआ है । 
इन दोनो ही भेदों मे कारण की ऐसी विशेषता व्यद्भब रहती है जिससे 
कारण काये अन्यन्त शीघ्रता से सम्पन्न हो जाता है । 
वेद और स्मृति मे भी भ्रतिशयोक्ति प्राप्त होती है । उदाहरण के लिये ऋरमश 
दवा सुपर्णा सयुजा सखाया--इत्यादि तथा “या निशा सर्वभूताना तस्या-- इत्यादि 
पद्य दिये गये है । 


उक्त भेद सम्बन्धी प्राचीन मत 


प्राचीन श्ालडूरिको का एक मत यह है कि उक्त पाँचो भेदों में से किसी 
भी एक का होना ही अ्रतिशयोक्ति का सामान्य लक्षण है। 'एतद्भेदपञऋचकान्यतमत्व- 
मतिशयोक्तिसामान्यलक्षणम्‌ ।*४७४ 
मम्मठट सत 

सम्बन्ध होने पर गअ्सम्बन्ध का वर्णन और असम्बन्ध होने पर सम्बन्ध का 
वर्)ात करना-यह दोनों भेद श्रतिशयोक्ति नहीं है। क्योकि इस प्रकार का वर्णोन 
स्वभावोक्ति ग्रलड्भार से अतिरिक्त रूपक, दीपक, अपकृव ति श्रादि प्रायः सभी अल- 


2 


ड्रारो मे रहता है। यथावस्थित वस्तुश्रो का वर्णाव कर देने मे कोई चमत्कार नहीं । 


दूसरा कारण यह है कि यदि सम्बन्धासम्बन्ध वाले दो भेदों को भ्रतिशयोक्ति 
मान लिया जाये तो कार्यकारशविपयंय वाले दोनो भेद भी इसी मे अन्त भूत हो 
जायेगे क्योकि वहाँ भी वास्तव में कार्यकारण के विपर्यय का सम्बन्ध न रहने पर भी 
सम्बन्ध का वर्णान रहता है । 


अत; विषय का विषयी के द्वारा निगरण, विषय का ही श्रन्यत्व (अर्थात्‌ 
भेद), (भेदाभेद वाले दो भेद) यदि इत्यादि पदो के द्वारा किसी असम्भव अश्रर्थ की 
कल्पना और कार्यकारण भाव का विपयेय-इनमें से अन्यतम का होता ही शअति- 
शयोक्ति है ।* ०४ 
नव्यभत 
निगीर्याधष्यवसान ही अतिशयोक्ति है। अन्य कोई भी भेद प्रमाण के गझ्रभाव 
से अन्य प्रलड्ूूार ही हो सकता है, अतिशयोक्ति के भेद नही । 


र्रे रस पू ३१३ 
श७ड रस प्‌ ३११ 
२७४५, रस. पू ३१३ 
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यहाँ, प्रस्तुतान्यत्व में भेद से-अभेद का, असम्बन्ध होने पर भी सम्बन्ध के 
वर्णात मे सम्बन्ध से-असम्बन्ध का, असम्बन्ध होने पर भी सम्बन्ध के वर्णन में 
असम्बन्ध के द्वारा सम्बन्ध का, कार्य कारण के पौर्वापर्य में उसी आनुपूर्वी के द्वारा- 
उचित क्रम का निगरण होता है-ऐसा विमशिनीकार आदि ने कहा है अतः निगीर्या- 
ध्यवसान रूप समान धर्म सभी में व्याप्त होने से इनको भ्रतिशयोक्ति का भेद कहा 
जा सकता है । ऐसा यदि कहे तो ठीक नही है क्योकि भेद का वर्शान होते से अभेद 
की प्रतीति ही चमत्कारी होती है न कि अभिन्न वस्तु के द्वारा भिन्न वस्तु की प्रतीति । 
श्र्थात्‌ अनन्य वस्तु अन्यत्वेन यदि वशित की जाय अपितु अ्रनन्यत्वेत ही वर्णित की 
जाय तो कोई चमत्कार ही नही होगा। यह सत्य अनुभूत सत्य है । 


अन्यतमत्व को भी इन भेदो मे व्याप्त रहने वाला अनुगत धर्म नही माना जा 
सकता क्योकि जब सभी भेदो से भिन्न-भिन्न प्रकार का चमत्कार उत्पन्न होता है तो 
ग्रन्यतमत्व” को भेदान्तर का कारण नही माना जा सकता । 
यदि शअ्रन्यतमत्व ही भेद का प्रयोजक हो जाये तब “रूपक-उपमादि मे से 
अन्यतम' अथवा 'सकलालडूारों मे से अन्यतम” भी भ्रतिशयोक्ति का लक्षण हो जाय 
झौर उपमा आदि उसके भेद हो जाये। 
इन भेदो को पृथक्‌ू-पृथक्‌ अलड्ूार मानने मे गौरव होगा-यह कहना भी ठीक 
नही है क्योकि अ्लद्ूरो की सख्या कोई निश्चित सख्या नही है | जो भी प्रधान रूप 
से उत्कर्षक हो वही अलद्धू।र का प्रयोजक होगा यह सभी ने स्वीकार किया है । एव 
अलडूार का विभाजन करने वाली उपाधियों की गणना मनुष्य के ही आधीत है | 
श्र्थात्‌ चाहे जितने अ्लद्भार माने जा सकते है । 
भेद सम्बन्धी अप्पयदीक्षित के मत 
प्रथम--- 
यद्यपक्च ति-गर्भत्व सेव सापक्नवा मता । 
त्वत्सूक्तिषु सुधा राजन्भ्रान्ता पश्यन्ति ता विधौ ॥*४४ 


श्रर्थात्‌ यदि अतिशयोक्ति अपक्लतिगर्भिता हो तो वह सापक्तवा अ्तिशयोक्ति 
कहलाती है। जेसे ्वसूक्तिषु-” इत्यादि के उत्तराध से चन्द्रभण्डल में स्थित श्रमृत 
का निषेध है उसी पर ग्रतिशयोक्ति आधारित है। 
द्वितीय-- 
सम्बन्धातिशयोक्ति स्थादयोगे योगकल्पनम्‌ । 
सोधाग्रारिग पुरस्यास्य स्पृशन्ति विधुमण्डलम्‌ ॥*+४२ 


१७६  कुंब॒० पृ. ४७ 
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अर्थात्‌ सम्बन्ध न होने पर भी सम्बन्ध की कल्पता करने पर सम्बस्धाति- 
शयोक्ति होती है। जैसे 'सौधाग्राणि-' इत्यादि उत्तराध में सौधाग्र (प्रासादशिखर) 
और चन्द्र मण्डल में सम्बन्ध न होने पर भी सम्बन्ध का वर्णोन है । 
ग्रप्पप के मतो का पण्डितराजक्त खण्डन 
प्रथम--- 

सापक्तवा भेद मानना निराधार है क्योकि पर्यस्तापक्लति ही श्रपक्ष,ति नही 
है यह अपह्ृ.ति के प्रकरण मे सिद्ध किया जा चुका है फिर उस पर ग्राधारित कोई 
भेद कंसे कहा जा सकता है ? 
द्वितीय--- 

द्वितीय मत मे दिया गया उदाहरण भी उचित नहीं है। उसमे अतिशयोक्ति 
नही है अ्रपितु उठ्मेक्षा है। क्योकि यदि इसीमे स्पृशस्तीवेन्दुमण्डलम्‌' कर दिया जाय 
तब तो निश्चय ही यहाँ उद्रेक्षालड्रार होगा । 

तदनुसार 'स्पृशन्ति विधुमण्डलम्‌' इस पूर्व उदाहरण मे व्यद्भय उस्रेक्षा 
सानती ही उचित है क्योकि इवादि पदों के रहने पर जो उत्प्रेक्षा वाच्य होती है वही 
उनके अ्रभाव मे व्यद्भब होती है-यह सर्वेत्रम्मत नियम है। दूसरे, व्वत्कीतिभ्र मण- 
श्वा्ता विवेश स्वर्गनिम्तगाम्‌ यह जो अ्रप्पय के द्वारा व्यद्धचोत्रेज्ञा का उदाहरण 
दिया गया है, उससे इस अतिशयोक्ति के उदाहरण में कोई वेलक्षण्यः नहीं है क्योकि 
'त्वत्कीति- इत्यादि में यदि अतिदूरगमन अथवा स्वग-गमत रूप विषय मे स्वर्ग- 
गद्भा प्रवेश रूप विषयी के तादात्म्य की उद्येक्षा मानी जाये तो उसका निमित्त होगा 
स्वर्ग के साथ उस कीति का सम्बन्ध! जो यहाँ उक्त नही है। और यदि कीति मे 
स्वर्गज्भाकमंक प्रवेश-कतृ त्व की उत्प्रेज्ञा मानी जाय तो उसका निमित्त होगा ताहश- 
ग़मन, वह भी यहाँ उक्त नही है। श्रर्थात्‌ दोनो ही पक्षों में यहाँ श्रनुक्तनिमित्ता 
उल्नेक्षा है। इसी प्रकार 'सौधाग्रारि-” इत्यादि मे भी सर्वोच्च प्रदेश के सयोग मे 
चन्द्रमण्डलस्पर्श का तादात्म्य सम्भावित कर उल्लेक्षा मानी जाय तो परमोध्व॑देश- 
वृत्तित्वरूप अनुपात्तधर्मनिमित्ता उत्प्रेक्षा होगी। श्रर्थात्‌ यह भी अनुक्तनिमित्ता 
व्यद्भचोट्रेक्षा ही है । 

अतः जिस उदाहरण मे उत्प्रज्षा की सिद्धि न हो उसी उदाहरण को इसके 
श्रन्तगत देना चाहिये । जैसे हमारे द्वारा दिया गया “'धीरध्वनिभिः-/*४८ इत्यादि 
पद्म । 


सम्बन्धातिशयोक्ति मे भी चमत्कारिता, और उपस्कारकता रूप विशेषणों को 
ध्यान मे रखता ही चाहिये । 





२७८, पृ २६९५ 
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ग्रतिशयोक्ति की ध्वनि 


अतिशयोक्ति की ध्वनि का उदाहरण यह है-- 
देव त्वदर्शनादेव लीयन्ते पुण्यराशय: ।। 
कि चादशनत पापमशेषमपि नश्यति ।॥।? ४४ 


पाप और पुण्य का नाश उनके द्वारा प्राप्त होने वाले फल का उपभोग कर 
लेने पर हो जाता है-यह नियम है। तदतुसार इस पद्म मे राजा का दर्शन और 
अदर्शन क्रमश पुण्य और पाप के नाशक है भश्रत उस दर्शन और अ्रदर्शन से क्रमश 
सुख और दु ख का आक्षेप होता है । इसी प्रकार राशि और श्रशेष पदो से “शतजन्मों 
में उपभोग्य वह (पुण्य और पाप) यह आक्षेप होता है। अत क्रमश जन्मशतोप- 
भोग्यसुखदु ख का दर्शनादशेन जन्य सुख-दु ख से निगरण यहाँ ध्वनित (प्रधान रूप 
से व्यज्भच) होता है । 
रूपक और उत्प्रेक्षा से अतिशयोक्ति का वेभिन्न्य 


प्राचीन मत 

ग्रतिशयोक्ति मे रूपक के समान ही विषयी का विषय मे अ्रभेद प्रतीत होता 
है | किन्तु अन्तर यह है कि रूपक मे विषय का भी शब्द से कथन होता है और 
ग्रतिशयोक्ति मे विषय विषयी का उदरसात्‌ हो जाता है। इसी से रूपक और अति- 
शयोक्ति मे अन्तर है | 


उत्मेक्षा से अतिशयोक्ति का यह वेभिव््य है कि उस्प्रेक्षा में श्रभेद (निगरण ) 
साध्य होता है प्रर्थात्‌ सम्भाव्य रहता है और भ्रतिशयोक्ति मे वह सिद्ध होता है 
श्र्थाव्‌ उत्रेक्षा मे वह सम्भावना का विषय होता है जबकि अतिशयोक्ति में वह 
निश्चित होता है । भरत अतिशयोक्ति रूपक और उस्प्रेक्षा दोनों से भिन्न है। 


पण्डित॒राजकृत आलोचना 

विषय के अनुपात्त रहने पर ही निगरण होता है इस सिद्धान्त से कमलमिद- 
मनम्बुजात जयतितमा कनकलतिकायाम्‌' इत्यादि से इद” पद के हारा विषय का 
उल्लेख हो जाने से निगरण नही होगा-यह नहीं कहना चाहिये क्योकि यहाँ “इदम्‌ 
पद का अर्थ यदि कमलत्वविशिष्ट इस रूप मे विधेय के विशेषणो के समान लिया 
जाय तभी अ्तिशयोक्ति होगी और यदि उहं श्य-मुख के विशेषण के समान समझा 
जाय तो रूपक होगा । (इदन्त्व को यदि कमलत्वविशिष्ट कमल का विशेषण माने 
तो अ्रतिशयोक्ति और यदि उहं श्यतावच्छेदक माने तो रूपक है |) 

इसी प्रकार गौरयम्‌' आयुरेवेदम्‌ इत्यादि मे भी रूपक श्र अतिशयोक्ति 
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मानी जा सकती है। श्रत अ्रतिशयोक्ति में अभेद अनुवाद्य रहता है श्रौर रूपक मे 
विधेषय-- यही दोनो का भेद है। भ्रत प्राचीनो का कथन उचित है । 


समवलोकन 


इस प्रकार यह स्पष्ट रूप से कहा जा सकता है कि पण्डितराज ने भ्रतिशयोक्ति 
प्लद्भार के लक्षण, भेद और ध्वति भ्रादि पर प्राचीन और नवीन दोनो दृष्ठियों से 
पर्याप्त विचार किया है। 


लक्षण के ग्रन्तर्गत अतिशय और अतिशयोक्ति इन दोनो का भेद अत्यन्त 
सूक्ष्म दृष्टि ने स्पष्ट किया गया है। निगरण का क्‍या तात्पर्य है तथा शाब्दबोध में 
उसका भान किस प्रकार होता है-इसका जितना विवेकपूर्ण व्याख्यान पण्डितराज ने 
किया है उतना अन्य किसी ने नही किया है । 


पूर्वाचार्यों ने भी विषयी के द्वारा विषय का निगरण तो अ्रवश्य स्वीकार 
किया था परन्तु उसी निगरण को ही उन्होने श्रतिशयोक्ति कहा था । परन्तु पण्डित- 
राज ने निगरण को अलड्धार नही माना अपितु उस निगरण के कथन को अ्रलद्धार 
मानता-यह पण्डित्तराज की ही देन है। सहोक्ति अलड्भार के प्रसद्भ मे उन्होंने यह 
स्पष्ट रूप से कहा है कि भ्रतिशय सात्र (विषयी विषय का अभेदाध्यवसान) तो प्राय 
भ्रनेक अलडूरो मे रहता है परन्तु वहाँ अतिशयोक्ति श्रलद्भार नही होता। अति- 
शयोक्ति अलद्भार वही होता है जहाँ उसका कथन हो । 

प्राचीनों के द्वारा माने गये भेदों का जो नव्या'” कह कर खण्डन किया गया 
है वह भी पण्डितराज का अपना ही मत प्रतीत होता है । इतनी प्रामाणिकता और 
समर्थिका बुद्धि के साथ उसका विवरण देने से ही यह कल्पना आरूढ होती है । 
अर्थात्‌ पण्डितराज को सम्बन्धासम्बन्ध झ्रादि के आ्रधार पर निरूपित भेदो में श्रधिक 
आस्था नही है तथापि प्राचीनों के अ्रनुरोध से उनको निरूपित श्रवश्य कर दिया है । 


प्रतिवस्तृपमा 
अभी तक साहश्यमूलक चमत्कार पर आधारित अलडू।रो के विवेचन के 
अन्तर्गत साधारण धर्म के प्राय सभी प्रकारों का निरूपण हो चुका है। 


सम्प्रति वस्तुप्रतिवस्तुभाव से युक्त साधारण धर्म से उत्थापित वाक्यार्थ में 
रहने वाले साहश्य का निरूपण किया जाता है । 


लक्षण 
पण्डितराजक्ृत लक्षण 


पण्डितराजक्ृत प्रतिवस्तृपमा का लक्षण इस प्रकार है-- 


स्फुटसाहश्यमूलक अलड्भार २४५ 


'वस्तुप्रतिवस्तुभावापन्नसाधा रणधर्मंकवाक्यार्थयो रार्थमौपम्य प्रतिवस्तृपमा ।'*१५ 


श्र्थात्‌ वस्तुप्रतिवस्तुभाव से युक्त साधारण धर्मवाला, दो वाक्यार्थों का आार्थ 
आरपम्य प्रतिवस्तृपमा है। दो वाक्यार्थों का औपम्य ही प्रतिवस्तृपमा है । परन्तु उस 


आऔपम्य को झाथ होना चाहिये श्रौर वस्तुप्रतिवस्तुभाव से युक्त साधारण घर्म पर 
ग्राधारित होना चाहिये । 


इस लक्षण के श्रन्तगंत प्रत्येक विशेषण का एक विशेष प्रयोजन है। सर्वप्रथम 
विशेषण है वस्तुप्रतिवस्तुभावापन्नसाधारणधर्मक' । इस विशेषण को देने से हृष्टान्त 
के (सत्पूरष खलु हिताचरणैरमन्दम्‌-इत्यादि)*5) उदाहरण मे अतिव्याप्ति नही 
होने पाती । दृष्टान्त में भी दो वाक्याथों में आर्थ श्रौपम्य रहता है परन्तु उसमे वस्तु- 
प्रतिवस्तुभाव से युक्त साधारणधर्म का श्रभाव रहता है। 


थ्रार्थ! विशेषण देने से वाक्यगा उपमा का निवारण हो जाता है। वाक्‍्यार्थ 
में रहने वाली उपमा 'यथा-तथा' पदो के प्रयोग से शाब्दी होती है झ्रार्थी नही होती । 


वाक्‍्याथ' विशेषरा देने से अप्रस्तुतप्रशसा और स्मरण अलछ्छार का निवारण 
हो जाता है। श्रप्रस्तुतप्रशसा में वस्तुप्रतिवस्तुभाव नहीं हो सकता क्योकि यह वही 
होता है जहाँ एक ही धमम दो भिन्न शब्दों द्वारा पृथक्‌-पृथक्‌ उपात्त हो और अप्रस्तुत- 
प्रशसा मे केवल प्रस्तुत धर्म का ही कथन होता है श्रप्रस्तुत का व्यञ्जना से बोध 
होता है। उदाहरण के लिये-- 
आपदूगत*' खलु महाशयचकत्रवर्ती 
विस्ता रयत्यक्ृतपुव मुदा रभावस्‌ । 
कालागुरुदंहनमध्यगत समस्ता- 
ल्लोकोत्तर परिमल प्रकटीकरोति ॥*+5* 
यहाँ विस्तारण और प्रकटन वास्तव मे एक रूप से ही वक्ता को अभिमत 
है। समानधर्म होने से (दोनो वाक्यार्थों के भावात्मक होने से) यह साधम्ये 
पर आधारित प्रतिवस्तृपमा है। जब एक वाक्य भावत्मक और दूसरा अभावात्मक 
हो तो भी प्रतिवस्तृप मा हो सकती है। वह वैधर्म्याधारित होती है। जैसे--- 


वशभवो गुणवानपि सद्भविशेषेरा पूज्यते पुरुष 
नहि तुम्बीफलविकलो वीणादण्ड प्रयाति महिसानस्‌ ।।ऐ5३ 


रं८घ०. रस पृ, ३३० 
२८१, पूं, ३२०८ 
२८२, रस पृ ३३१ 
२८३, रस, पृ, ३३२ 


२४६ रसगगाधर : एक समीक्षात्मक अध्ययन 


इसमे प्रथमार्थ भावात्मक और द्वितीयार्ध अभावात्मक है अश्रत आग्ाक्षेप से 
दोनो का साम्य बोधित होता है । 
अ्रप्पयदीक्षित का अभिमत वेधम्ये का उदाहरण 
अप्पयदीक्षित ने कुबलयानन्द मे वेधरम्याधारित प्रतिवस्तृपमा को इस प्रकार 
उदाहृत किया है। 
(विद्वानेव हि जानाति विद्वज्जनपरिश्रमम्‌ । 
न हि वन्ध्या विजानाति गुर्वी प्रसववेदनाम्‌ ।।' 
तथा 
यदि सन्ति गुणा, पुूसा विकसन्त्येव ते स्वयम्‌ । 
न हि कस्तूरिकामोद शपथेन विभाव्यते ।। 


इत उदाहरणो मे पूर्वार्ध उपमेय वाक्य और उत्तरार्ध उपमान वाक्य है। 
प्रथम पच्य मे 'जानाति' रूप क्रिया का दोनो से समान रूप से अन्वय हो रहा है । 
परन्तु कर्म की भिन्नता होने से उस धर्म में अन्तर है। श्रतएवं वेधर्म्यपृर्बंक प्रतिवस्तृ- 
पा का उदाहरण है। तात्पययं यह है कि एक ही धर्म का भिन्न-भिन्न रूप में निर्देश 
हुआ हो ऐसा नही है अ्रपितु पृथक्‌ू-पृथक्‌ धर्मो का ही निर्देश हुआ हे। इसलिये यह 
वधम्यंमुलक प्रतिवस्तृपमा है। 7४ 
पण्डित॒राजकृत खण्डन 


पण्डितराज की दृष्टि मे उक्त दो उदाहरणो में से प्रथम उदाहरण को तो 
जैसे तेसे वेधम्य का उदाहरण कहा जा सकता है परन्तु द्वितीय पद्म तो किसी भी' 
प्रकार वधर्म्य का उदाहरण सिद्ध नही होता । ऐसा प्रतीत होता है कि दीक्षित जी 
ने केवल नज के आधार पर उसे वंधरम्य का उदाहरण कह दिया है क्योकि--- 


वधम्यं के उदाहरण का तात्पय है-प्रस्तुत धर्मिविशेष से उपाझूढ़ श्रर्थ की 
हढता के लिये अपने से (प्रकृत वाक्य से) श्राक्षिप्त स्वव्यतिरेकसमानजातीय (प्रकृतार्थ- 
प्रतिदवन्द्दी ), दूसरे धर्मी से श्रारूढ, प्रप्रकृता्थ का कथन । उदाहरण के लिये-- 


“तत्त्व किमपि काव्याना जानाति विरलो भुवि । 

मामिक को मरन्दानामन्तरेण मधुव्रतम्‌ ॥।*5* 
इस पद्य मे विरल रूप धर्मी से युक्त जो प्रकृत अर्थ है--विरल लोग ही काव्य 
के तत्त्व को जानते हैं--उसको हढ करने के लिये 'माभिक' को! इत्यादि प्रक्ृत 
वाक्यार्थ से आक्षिप्त होने वाले अपने प्रतिद्वन्द्दी 'मधुत्नत के बिना अन्य कोई मासिक 


२८४. कुव० पृ ६६ (अप्पयदीक्षित का सम्पूर्ण मत) 
२८५, रस, प्‌ ३३२ 
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नही है-” इस वाक्यार्थ का कथन हुआ है। प्र्थात्‌ अ्न्वय मे जिसका सम्बन्ध हो तथा 
धर्मी विशेष जिसका विषय हो ऐसे प्रकृतार्थ को हढ करने के लिये उसके ग्रभाव से 
सम्बन्धित ग्रन्य अर्थ को कहना ही वेधम्यं है । 


यदि सन्ति- इत्यादि उपयु क्त पद्म मे यदि होते हे तो स्वय प्रकाशित होते 
है- इस प्रकृत अर्थ का श्रभावात्मक श्र होगा यदि नहीं होते तो उपायान्तर से भी 
प्रकाशित नही होते । यहाँ द्वितीयार्थ से अपने सजातीय अर्थ का निबन्धत नही होता । 
अपितु 'स्वय प्रकाशित है, दूसरे उपाय से नहीं-इस प्रकार का अग्रकुृत का सजातीय 
श्र्थ ही आक्षिप्त होता है। 'शपथेत न विभाव्यते किन्तु स्वयमेव-इस प्रकार यह 
प्रकृतार्थ के ग्रनुरूप श्र्थ मे ही पर्यंवसित होता है । और व॑षर्म्य होने पर प्रक्ृतार्थ के 
अनुरूप अर्थ आता ही नहीं है श्रत यह साधम्य का ही उदाहरण है वेधम्य का नही । 


सार यह है कि यदि प्रकृृत श्रर्थ के वेपरीत्य का समजातीय कोई श्रन्य अप्रकृत 
श्र्थ हो तो ही प्रतिवस्तृपमा बंधम्यंपूर्वक होती है श्रन्यथा नही । 


“उपायान्तर की निवृत्ति' कथन से रहित प्रस्तुत वाक्यार्थ के साथ 'उपायान्तर 
की निवृत्ति' के कथन से युक्त अपर वाक्यार्थ का साधम्यें नहीं है श्रत यह साधम्यें 
का उदाहरण भी नहीं हो सकता-यह भी नहीं कहना चाहिये क्योकि प्रथम वाक्‍्याथे 
में स्वय्' पद के साथ प्रयुक्त एवं पद से ही उपायान्तर की निवृत्ति का निवेश कर 
दिया गया है । 


इस एवं पद को क्रियान्वयी कहकर भ्त्यन्तायोगव्यवच्छेदक भी तहीं माता जा 
सकता क्योकि उस स्थिति मे प्रकृत अर्थ का झाकार होगा- “विकसित होते ही हैं' 
और इस आकार के साथ उत्तर वाक्‍्यार्थ को हृष्टान्तरूप में सद्भत नहीं किया जा 
सकेगा क्योकि उसका आकार है शपथ से नही जाना जाता!। प्रकृृत वाक्‍्यार्थ के साथ 
उत्तर वाक्यार्थ का दृष्टान्त-दार्ष्ान्तिक भाव बनाने के लिये “कस्तूरी का सौरभ 
छिपाया नही जा सकता' इस प्रकार के उत्तर वाक्य की अपेक्षा होगी। अतएवं असद्भति 
हो जायेगी । 


यदि इस पद्च को वेधर्म्य का उदाहरण बनाना ही है तो 'नहि कस्तूरिका- 
इत्यादि उत्तराध को वाचा वाचस्पतेव्योम्नि विलसन्ति न वल्‍लय . इस प्रकार कर 
देना चाहिये । 


इसके अतिरिक्त इसी प्रसड्भ मे अ्रप्पय दीक्षित के एक और पद्च को भी 
पण्डितराज ने असष्ठुलता रूप दोष से दूषित सिद्ध किया है | 


मालारूपा प्रतिवस्तृपमा भी होती है | जसे-- 


श्षेंड रसगंगाधर . एक समीक्षात्मक ग्रध्ययन 


वहति विषधरान्पटीरजन्मा शिरसि मषीपटल दधाति दीप ॥ 
विधुरपि भजतेतरा कलडू पिशुनजन खलु बिश्रति क्षितीन्द्रा 77 


इसमे वहन, आधान, भजन, मरण की वास्तव में एकरूपता होने से यहाँ 
मालारूप प्रतिवस्तृपमा है । 
समवलोकन 

प्रस्तुत प्रबन्ध में प्रतिवस्तृपमा का निरूपण भी भन्य अलद्भारो की निरूपण 
प्रणाली से ही कर दिया गया है परन्तु मूलग्रन्थ में इसका प्रतिपादन नेयायिक रीति 
से हुआ है। जिस प्रकार व्याप्ति पञ्चक श्रादि ग्रन्थों मे व्याप्ति के नाना सम्भव 
लक्षण बनाकर क्रमश उनका निष्कृष्ट लक्षण किया गया है उसी प्रकार प्रतिवस्तृपमा 
मे भी क्रश उसमे अनेक सम्भावित लक्षरणो का प्रतिपादन कर उनमे दोषदर्शन कर 
खण्डन किया गया है । श्रन्‍्त में सिद्धान्तभूत लक्षण दिया गया है। यह शैली अन्य 
किसी आलड्ूारिक ने नही श्रपनायी है--पण्डितराज की विशिष्ट शैली है । 

प्रतिवस्तृपमा के विषय का परिष्कार जेसा रसगद्भाधर मे हुआ है वेसा अन्य 
किसी ग्रन्थ मे उपलब्ध नहीं । पदक्ृत्य के द्वारा दृष्टान्‍्त, वाक्यगा उपमा, श्रप्रस्तुत- 
प्रशसा आदि मे ब्रतिव्याप्ति का निवारण कर उसके लक्षण को निदुष्ट तो सिद्ध 
किया ही गया है साथ ही उसका स्वतन्त्र अस्तित्व भी अत्यन्त हृढ हो गया है । 


श्रप्पयदीक्षित के वेधम्य॑मुला प्रतिवस्तृपमा के उदाहरण को खण्डित करने मे 
पण्डितराज का आग्रह ही प्रधान प्रतीत होता है। अप्पयदीक्षित ने प्रपने प्रन्ध में 
वैधम्यं की कोई व्याख्या न करके केवल उदाहरण मात्र दिया है। जिसका अभिप्राय 
यही प्रतीत होता है कि वधर्म्य का तात्पयें है किसी अ्भावात्मक (२८४०४॥४४) श्रर्थ 
से । अर्थात्‌ जहाँ कि भावात्मक (?0आ7९९) प्रक्ृत अर्थ का अ्भावात्मक ()९०९०(४७) 
अप्रकृत अर्थ से पोषण होता है तो वेधर्म्यमूला प्रतिवस्तुपमा होती है | परन्तु पण्डित- 
राज ने स्वार्थंसिद्धि के अनुकूल इसकी जो व्याख्या की है वह उनके चातुर्य को 
प्रदर्शित करने मे सुसमर्थ है। अ्रप्पय के मत को वक्ररूप मे उपस्थित कर खण्डित 
किया है। 


इ्ृ्ष्टान्त 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 
हष्टान्त अलझ्ूार का लक्षण पण्डितराज ने इस प्रकार किया है-- 





२८६, रस, पु. ३३७ 
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'प्रकृतवाक्यार्थधटकानामुपमानादीना साधारणधर्मस्य च बिम्बप्रतिबिम्ब॒भावे 
हृष्टान्त: । १ १७ 
अर्थात्‌ उक्त (प्रकृत) वाक्‍्यों में उपमेय उपमान और साधारणधर्म इन सभी 
का बिम्बप्रतिबिम्बभाव हो तो दृष्टान्त श्रलद्भार होता है । 
अपने लक्षण के समर्थन में मम्मट के द्वारा निर्मित दृष्टान्त का लक्षण भी 
दिया है, जो इस प्रकार है--दष्टान्त पुनरेतेषा सर्वेषा प्रतिबिम्बनम्‌ ।' ग्र्थात्‌ उपभेय 
उपमान और साधारणधर्म- इन सबका जहाँ बिम्बप्रतिबिम्बभाव हो वहाँ हदृष्टान्ता- 
लड्भार होता है । 55 
पण्डितराजक्ृत दृष्टान्त के भेद 
पण्डितराज ने इसके दो प्रकार बनाये है--साधम्यंमुलक और वंधम्यंमुलक । 
अर्थात्‌ जहाँ प्रकृत और अप्रकृत वाक्यों मे एक ही स्थिति हो वहाँ साधम्यं- 
मूलक हृष्टान्त और जहाँ उन दोनो मे परिस्थिति भिन्न हो, एवं श्राक्षेप से उनमे 
हृष्टान्त-दा्ष्टान्तिक भाव का बोध हो वहाँ वेधम्यमुलक होता है उदाहरण के लिये- 
सत्पूरूष खलु हिताचरणोरमन्द- 
मानन्दयत्यखिललोकमनुक्त एवं । 
आराधित कथय केन करे€दारे- 
रिन्दुविकासयति करविणीकुलानि ॥।* १४ 
इसमे इन्दु और सत्पुरुष, किरण और आचरण के साथ-साथ आनन्द और 
विकास का भी बिम्बप्रतिबिम्ब भाव है। यह साधर्म्याधारित दृष्टान्त है। 
वधर्म्याधारित दृष्ठान्त का उदाहरण यह है-- 
जनयन्ति परप्रीति नरा सत्कुलसम्भवा । 
न हि कारस्कर क्वापि तापनिर्वापणाक्षम |॥११९ 
यहाँ प्रीति उत्पन्न करना और ताप दूर न करना इनमे परस्पर समानधमंता 
नही है भ्रतः भिन्न-भिन्न धर्मों पर आधारित होने से हृष्टान्त की स्थिति है। उसी 
वेधम्य मे बिम्बप्रतिबिम्बभाव है । 
प्रतिवस्तुपमा से हृष्टान्त का भेद 
प्रतिवस्तृूपमा और दृष्टान्त मे मुख्य भेद यही है कि प्रतिवस्तृपमा में साधा- 
रण धर्म प्रथक-पृथक्‌ रहता है, उसमे बिम्बप्रतिबिम्बभाव नहीं रहता और हदृष्टान्त मे 
समानधर्म भी प्रतिबिम्बित रहता है । 





रृ८७, रस. पृ, ३२७ 
श्य८ण, कोा० प्र० पृ रे७८ 
२८९, रस, पृ ३३७ 
२६०, रस, पू, ३३६ 


२५० रसगगाधर ' एक समीक्षात्मक अध्ययन 


जयरथ का सत 

विमशिनी के टीकाकार जयरथ के अनुसार साहश्य की प्रतीति होता और 
साहश्य की प्रतीति न होता ही प्रतिवस्तृूषमा और हृष्टान्त का भेद है। क्योकि 
प्रतिवस्तूपमा मे अ्रप्रकृतार्थ का उपादान (ग्रहण) इसलिये किया जाता है कि प्रक्ृतार्थ 
के साथ उसका साहश्य बोध हो जाय । ग्रथ च दृष्ठात में उसका उपादान इसलिये 
किया जाता है कि इस प्रकार का अर्थ अन्यत्र भी दिखाई पडता है! इस प्रकार से 
प्रकृत श्र्थ की प्रतीति श्रधिक दृढता से हो जाये । दृष्ठान्त में प्रकत और अप्रकृत अर्थ 
में साहश्य का बोध कराना उद्देश्य नही होता । श्रत साहश्य की प्रतीति ओर 
अप्रतीति को लेते हुए ही दोनो अलडूएर पृथक्‌-पृथक्‌ है | ! 
पण्डितराजक्ृत खण्डन 

पण्डितराज ने उक्त जयरथ के मत का खण्डत किया हे । इनका मत यह है 
कि जब हृष्ठान्त और प्रतिवस्तृपमा दोनो मे समान रूप से प्रकृतार्थ श्ौर श्रप्नकृताथथे 
का ग्रहण रहता है तो यह कहना अनुचित है कि एक में साहश्य की प्रतीति होती है 
श्र एक मे साहश्य की प्रतीति नही होती । दूसरे "ऐसा ही अर्थ दूसरी जगह भी 
देखा जाता है! यह भी साहश्य का ही दूसरा रूप है अन्य कुछ नहीं। श्रत दृष्टान्त 
में साहश्य की प्रतीति नही होती-यह कहना विरुद्ध ही है। इसी दृष्टान्तगत साहश्य 
प्रतीति के कारण ही प्राय सत्कविगण जिन प्रकृतिप्रत्ययों का प्रयोग प्रकृत वाक्‍्यार्थ 
में करते है उसी के अनुरूप प्रकृतिप्रत्ययों का प्रयोग अप्रकृतवाक्यार्थ में भी करते है । 


दोनो अलडूगरो मे औपम्य के समान रूप से रहने के कारण इन दोनो को 
एक ही अलड्ूार के दो भेद कह देना भी उचित नहीं होगा क्योकि इस प्रकार 
जितने भी साहश्यमूलक अ्लड्भार होगे उन सबको उपमा का ही अवान्तर भेद मान 
लेना पडेगा । 


- अलडूारसवंस्व जो कि विमशिनी का मुलग्रन्थ है उसके साथ भी जयरथ के 
मत का विरोध होता है क्योकि मुलग्रन्थ मे देवी वाचमुपासते--+5१*६ इत्यादि पद्म 
में रुव्यक ने साहश्य की प्रतीति को स्वीकार किया है । भ्रतः मुल ग्रन्थकार दृष्टान्त 
में साहश्य प्रतीति को स्वीकार करते है और टीकाकार नही मानते भ्रत विरोध है । 


अत जयरथकृत साहश्य प्रतीति और श्रप्रतीति घटक भेद मानना अनुचित है। 





२६१. रस, प्‌ ३३७ 

२६२. देवी वाचमुपासते हि बहव सार तु सारस्वतम्‌ 
जानीते नितरामसी गुरुकुलक्लिष्टो मुरारि कवि ॥ 
अब्धिलेंड्घित एवं वानरभदे किल्त्वस्थ गभी रता- 


माबातालनिसग्तपीवरतनुर्जाताति मत्थाचल । (अ० स० पृ, १२१) 


सफुटसाहश्यमुलक अ्लडू।र २५१ 


समवलोकन 

हृष्टान्त अलचझ्भार के इस विवेचन मे कोई वेशिष्ट्य नहीं है। हृष्टान्त का 
लक्षण मम्भट के लक्षण के ही अनुकूल है--पण्डितराज ने स्वय इसे कहा है । 

दृष्टान्त और प्रतिवस्तृपमा का सूक्ष्म भेद दिखला कर ग्रन्थकार ने विशेष 
योग दिया है । तथापि उस सम्पूर्ण भेद विचार के उपरान्त प्राप्त 'तस्मादस्मदुक्त नव 
पथा प्राचीनविहितोःलद्ूारयोरनतयोविभाग सद्भमनीय 53 इस वचन से ऐसा 
प्रतीत होता है कि पण्डितराज को भी स्वय हृष्टान्त और प्रतिवस्तृपमा को पृथक्‌- 
पुथक्‌ अलड्ूरत्व मान्य नही है परन्तु प्राचीन पूज्य आलद्भारिक मम्मट के प्रति 
श्रद्धा के कारण उसे यथाकथशब्चित्‌ सिद्ध किया है। 


२९३, रस, पृ, ३३६ 





ष्‌ 
अ्स्फुटसादश्यमूलक अलंकार 
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तुल्ययोगिता 
लक्षण 
पण्डितराजक्ृत लक्षण 
पण्डितराज ने तुल्ययोगिता का लक्षण इस प्रकार किया है-- 
'प्रकृतानामेवाप्रकृतानामेव वा गुणक्रियादिरूपैकधर्मान्वयस्नुल्ययोगिता । 


श्र्थात्‌ केवल प्रकृत प्रथवा केवल अप्रकृत धर्मियों के साथ गुण अ्रथवा क्रिया 
आ्रादि रूप एक ही धर्म का अन्बय होने पर तुल्ययोगिता अ्लड्धूार होता है । 


एक ही धर्म का श्रन्वय होने से समान धर्म की स्थिति रहती है श्रत वहाँ 
उपमानोपमेयभाव भी बन जाता है । परन्तु वहु औपम्य व्यद्भब ही रहता है क्योकि 
उसका वाचक इवं आदि पदो मे से कोई नहीं रहता । 
उदाहरण के लिये-- 
प्रिये विषाद जहिहीति वाच प्रिये सराग वदति प्रियाया' । 
वारामुदारा विजगाल धारा विलोचनाभ्या मनसश्च मानः ।।* 


इस पद्म मे विगलनरूप क्रिया नयन और मान दोनो प्रकृत धर्मियों के साथ 
समान रूप से ग्रन्वित हो रही है अतः तुल्ययोगिता है। एवं अश्च, और मान का 
तथा नयन श्र मन का ओपम्थ भी व्यज्भब हो रहा है । 
इसी प्रकार गुण रूप समान धर्म के अन्वय का उदाहरण यह है-- 
न्यच्वति वयसि प्रथमे समुदश्धति किच्च तरुशिमनि सुहशः । 
उल्लसति कापि शोभा वचसा च्‌ हशा च विधभ्रमाणाच्च |) 


इसमें शोभा रूप गुण समान रूप से श्रन्वित हो रहा है। यहाँ केवल अप्रकृत 
धर्मियों के साथ ही अन्वय है । 


पृ, रस पू, ३१७ 
२. रस, पूं, ३१७ 
है. रुस, पृ. ३१८ 


अस्फुटसाहश्यमूलक अलद्धार र्र३े 


रुय्यक तथा अप्पयदी क्षित का मत 


रुय्यक ने तुल्ययोगिता का यह लक्षण बनाया है--औपम्पस्य गम्यत्वे पदार्थ- 
गतत्वेन प्रस्तुताप्रस्तुताना वा समानधर्माभिसम्बन्धे तुल्ययोगिता ।४ श्रर्थात्‌ औपम्य के 
व्यज्भय रहते, जब प्रस्तुत श्र अ्रप्रस्तुतो का एक ही धर्म से सम्बन्ध हो (गुण अ्रथवा 
क्रिया रूप समान धरम से) तो तुल्ययोगिता होती है । 

अप्पयक्ृत लक्षण इस प्रकार है -- 

'प्रस्तुतानामप्रस्तुताता वा गुणक्रियारूपेकधर्मान्वयस्तुल्ययोगिता ।** 

अर्थात्‌ प्रस्तुत अथवा अप्रस्तुत का गुण अथवा क्रियारूप एकही समान धर्म से 
श्रन्वय हो तो तुल्ययोगिता होती है । 
पण्डितराजकृत खण्डन 

पण्डितराज ने उक्त दोनो ही लक्षणों मे अव्याप्ति दोष बताया है क्योकि 
क्रिया अथवा गुण रूप समान धर्म का अन्वय हो' यह कह देने से जहाँ इनके श्रति- 
रिक्त किसी धर्म का अन्वय होता है वहाँ तुल्ययोगिता का यह लक्षण सद्भुत नही हो 
पाता । जैसे -- 

शासति त्वयि हे राजन्नखण्डावनिमण्डलम्‌ । 


न मनागपि निश्चिन्ते मण्डले शन्रमित्रयों ॥* 


इसमे गुण अथवा क्रिया का सम्बन्ध नही है अपितु निश्चिन्तता का अभाव ही 
यहाँ शत्रु और सूर्य के साथ श्रन्वित हो रहा है । 

ग्र्थात्‌ उक्त लक्षणों मे गुणा और क्रिया रूप से समातधर्म को सीमित कर 
देने से श्रव्याप्ति होती है | गुण एवं क्रिया को यदि धर्ममात्र का उपलक्षण माना 
जाय तब इन लक्षणों का समन्वय हो सकता है। 


तुल्ययोगितालज्भार के भेद 


तुल्ययोगिता के प्रकृृताप्रकृत धर्मियों के श्राधार पर भेद 

जैसाकि लक्षण मे कहा गया है, तुल्ययोगिता के सर्वप्रथम दो भेद होते हैं-- 
(१) जहाँ केवल प्रक्ृत धर्मियो का निबन्ध हो और (२) जहाँ केवल भ्रप्रकृत धर्मियो 
के साथ श्रन्वय होता हो । इनके उदाहरण क्रमश 'प्रिये विषधादम- इत्यादि और 
न्यच्चति वयसि- इत्यादि पूर्वोक्त पच्च है । 

यह दोनो प्रकार की तुल्ययोगिता पुत समानधर्म के भेद से आठ प्रकार को 
होती है- 





४ अस प्‌ १११ 
#. कुव पृ, ५६ 
६ रस, प्‌ ३१६ 


२५४ रसगगाधर : एक समीक्षात्मक अध्ययन 


तुल्ययोगिता 


प्रकृतर्धाम अकृतर्धामि 


| | | | | 


गुणरूप क्रियारूप शब्दमात्र गुणविशिष्ट गुण० क्रिया० शब्दमात्र गुशाविशिष्ट 
सण्ध० सण्ध० स० ध० क्रियारूप क्रिया ० 
स० घ० 
अर्थात्‌ जहाँ कोई गुण समानधर्म हो, कोई क्रिया समान धर्म हो, केवल 
शब्दात्मक धर्म ही समाव धर्म हो, अथवा गुणविशिष्ट क्रिया समान धर्म हो वहाँ 
क्रमश उक्त दोनो प्रकार की तुल्ययोगिताश्रो के चार-चार भेद होते है । 


प्रथम दो भेदो के उदाहरण ऊपर दिये जा चुके है। श्रप्रकृत धर्मियों के गुण 
रूप समान धर्म का ही एक अन्य उदाहरण है-- 
न्यश्वति बाल्ये सुदश समुदज्चति गण्डसीम्ति पाण्डिमनि ।। 
मालिन्यमाविरासीद्राकाधिपलवलिकन का नाम्‌ ।।४ 
इसमे मालिन्य गुण का श्रन्वय हो रहा है । 
इसी पद्य को यदि '“न्यञ्चति राकाधिपतिलंवलीपुरट च पुण्डरीक च' इस 
प्रकार कर दिया जाय तो क्रिया समान धर्म हो जायेगी तथा यदि 'धवलीभवत्यनुदिन 
लवली कनक कलानिधिश्चायम्‌' इस प्रकार दिया जाय तो गुणविशिष्टक्रिया का 
उदाहरण बन जायेगा । 
केवल शब्दमात्र जहाँ समानधर्म हो, इस प्रकार का उदाहरण-- 
त्वयि पाकशासनसमे शासति सकल वसुन्धरावलयम्‌ । 
विपिने वेरिवधूना वर्षन्ति विलोचनानि च दितानि ॥।४ 
इसमे नेत्र और दिवस के साथ समान रूप से अन्वय न तो किसी क्रिया का 
है न गुण का अपितु केवल “वर्षन्ति' यह शब्द ही समानधर्म है। भ्रथवा यह कहा जा 
सकता है कि श्लेष के कारण पिण्डीकृत अर्थ ही समान धर्म है । 
उक्त धर्मों के पुन. तीन-तीन प्रकार हो सकते है--(१) जहाँ यह धर्म आरम्भ 
में कहा गया हो, (२) जहाँ मध्य मे कहा गया हो और (३) जहाँ श्रन्त मे कहा 
गया हो । परल्तु यह भेद किसी प्रकार का चमत्कार वैचित्र्य नही उत्पन्न करते अत 


3७ रस. पू ३१८ 
पर रस प्‌ ३१८ 
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अकिव्चित्कर है। इसके अतिरिक्त, इस प्रकार स्थान की दृष्टि से भेद मानने पर तो 
आ्रादि के निकट, मध्य के निकट--इत्यादि भ्रन्य भी श्रनेक भेद हो सकते है । 
उदाहरण के लिये 'त्वयि पाकशासनसमे- इत्यादि पद्म से समानधर्म का 
कथन मध्य में हुआ है । 
रशनारूपा तुल्ययोगिता 
इसके अतिरिक्त रशनारूपा तुल्ययोगिता और कारक तुल्ययोगिता भी होती 
है। श्रर्थात्‌ जहाँ भ्नेक तुल्ययोगिताश्रो का परस्पर उपस्कारक के रूप मे निबन्धन 
होता है वहाँ पर रशना तुल्ययोगिता होती है । 
रशनारूपा तुल्ययोगिता का उदाहरण है-- 
हृष्ट सदसि चेदुग्राश्चनद्रचन्दवचन्द्रिका । 
अथ त्व सड्भरे सौम्याः शेषकालानलाब्धय ।॥।४ इत्यादि । 
इसमे दो रूप से (शान्त और उम्र रूप से) राजविषयक रतिभाव के भूषण 
के रूप में तुल्ययोगिता है । 
और--- 
दधीचिबलिकर्णाषु हिमहेमाचलाब्धिषु । 
अदातृत्वमधेय च हष्टे भवति भासते ॥) ? 
इसमे रशनारूपा तुल्ययोगिता यथामख्य समझती चाहिये। ग्र्थात्‌ (बाल्यादि 
में अदातृत्व और हिमालयादि मे अधये इत्यादि) । 
कारक तुल्ययोगिता 
जहाँ प्रकृत ही अ्रथवा अप्रकृत ही क्रियाप्नो का एक कारक के साथ अन्वय 
होता है वहाँ कारक तुल्ययोगिता होती है । जेसे-- 
वसु दातु यशों धातु विधातुमरिमदंनम्‌ । 
त्रातु व सकला पृथ्वीमतीव निपुणो भवाव्‌ ।। 


इसमे राजा के स्तृतिवाक्य मे प्रकृत क्रियात्री का एक कर्त्ता के साथ अन्वय 
होता है। श्रर्थात्‌ वह कर्ता ही उन क्रियाश्रों के प्रति साधारण धर्मूप है। उसीके 
कारण झौपम्य है--- 


इसी प्रकार--- 
६, रस पृ. २३१ 
१०. रस पृ १२१ 


११. रस पृ ३२१ 
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केडपि स्मरन्‍््यनुसरन्ति च॒ केचिदन्ये 
पश्यन्ति पुण्यपुरुषा कति च॒ स्पृशन्ति । 
मातमु रारिचरणाम्बुजमाध्वि गड्े 
भाग्याधिका कतिपये भवती पिबन्ति ॥) * 


व्यद्भय तुल्ययोगिता 
व्यद्भच तुल्ययोगिता जसे-- 
अ्रये लीलाभग्नत्रिपुरहरकोदण्डम हिम- 
न्‍्कथा यत्रोदञ्चत्यतुलबलधेय॑स्थ भवत., । 
झ्य को वा तत्र प्रसमरफणाकोणनिहित- 
क्षिति शेष श्रीमात्‌ कमठकुलचूडामरिरपि ॥ १३ 


इसमे को वा इससे वाच्य लक्ष्य से अतिरिक्त अ्रगणनीयत्व' का शेष और 
कमठ रूप अ्रप्रकृतों के साथ अन्वय प्रतीत होता है। श्रर्थात्‌ 'को वा इस पद से 
व्यज््य होने वाले ग्रगणनीयत्वरूप धर्म का अप्रकृत शेष और कमठ के साथ श्रन्वय 
होता है इस प्रकार साधारणधर्म के व्यद्भथ होने के कारण यह व्यज्भधथ 
तुल्ययोगिता है । 


ग्रप्पयदी क्षित का मत 
श्रप्पयदी क्षित ने दूसरी तुल्ययोगिता का लक्षण किया है-- 
'हिताहिते वृत्तितौल्यमपरा तुल्ययोगिता ।' 
प्रदीयते पराभूतिमित्रशात्रवयोस्त्वया ।। ) ४ 


इसमे उत्तराधें उसका उदाहरण है । जहाँ हित और श्रहित में श्रर्थात्‌ मित्र 
ओर शत्रु मे समानभाव हो वहाँ द्वितीय तुल्ययोगिता होती है। जैसे उक्त पक्ति में 
है--मित्र भर शत्रु को समान रूप से पराजित करना। इसी का द्वितीय उदाहरण 
यह है-- 
यश्च निम्ब परशुना यश्चेन मधुसपिषा । 
यश्चेन गन्धमाल्यादेः सर्वस्य कटुरेव स ॥॥१* 


इसमे निम्बबृक्ष के छेदक, सेचक, पूजक आदि सबके प्रति समान व्यवहार 





१२९. रस, पृ, ३२२ 
१३ रस प्‌ ३२२ 
१४. कुव० पू २७ 
१३४. कुंव० पू, ५७ 
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होने से तुल्ययोगिता का दूसरा प्रकार है। इसमे वृत्तिनियामक सम्बन्ध! * से धर्म का 
धर्मी मे रहना विवक्षित नहीं है क्योंकि तब कारकदीपक से अ्रव्याप्ति होगी ।)४ 


पण्डितराजकृत खण्डन 

पण्डितराज ने अप्पयदी क्षित के द्वीरा निरूपित उक्त भेद को श्रस्वीकार कर 
दिया है क्योकि तुल्ययोगिता का पहले जो लक्षण किया है <(र्ण्यानामितरेषा वा 
धर्मेक्य तुल्ययोगिता १?” बही व्याप्त हो जाता है। अर्थात्‌ तुल्ययोगिता के प्रथम 
प्रकार में ही द्वितीय प्रकार का सद्भ ह हो जाता है इसलिये उसे पृथक्‌ भेद नही कहा 
जा सकता । 


'यश्च निम्ब परशुना- इत्यादि पद्म में भी कदुत्वगुण रूप धर्म का छेदक 
सेचक पूजक के साथ सपानरूप से अन्बय होने के कारण तुल्ययोगिता का प्रथम 
लक्षण ही यहाँ सद्भत हो जाता है। अत द्वितीय प्रकार के भेद को मानना व्यर्थ है । 


उपमा-रूपक तथा दीपक-तुल्ययोगिता का भेद 


जहाँ प्रक्ृत-अप्रकृत धर्मियो का गुणादि क्रिया के साथ अन्वय वरित हो और 
वही चमत्कारी हो वहाँ तुल्ययोगिता या दीपक होता है श्रौर जहाँ ताहश धमें के 
अन्वय के कारण होने वाला साहश्य या अभेद चमत्कारी हो वहाँ उपमा या रूपक 
होता है | सभी अ्लड्भारो मे सुन्दरता (चमत्कारिता) और उपध्कारकता होना 
ग्रावश्यक है । 


तुल्ययोगिता अथवा दीपक मे प्रस्तुत श्रथवा श्रप्रस्तुत का शअ्रथवा दोनो का 
एक ही धर्म के साथ अन्वय चमत्कारी होता है और उपमा तथा रूपक मे प्रस्तुत, 
श्रप्रस्तुत या उभय के अन्वय से होने वाले साहश्य या श्रभेद का चमत्कार होता है | 


समवलोकन 


तुल्ययोगिता का निरूपणा बिल्कुल परम्परा के अनुकूल ही किया गया है, 
उसमे किसी प्रकार का नावीन्य नही है-अतएव प्राचीन मत पर कही भी आशक्षेप नही 
किया गया है । 


१६ सम्बन्ध दो प्रकार का होता है--(१) वृत्तिनियामक (२) वृत्त्यनियामक। जिस सम्बन्ध के 
बल पर किसी की कही पर स्थिति सिद्ध हो वह वृत्तिनियामक सम्बन्ध होता है जैसे 
सयोगादि । जहाँ इस प्रकार की सिद्धि न हो वहाँ वृत््यनियामक सम्बन्ध होता है जैसे 
कालिक सम्बन्ध । 

१७ न चांत् वृत्तिनियामकसम्बन्धेन धमिवृत्तित्व विवक्षित धर्मस्य, वक्ष्य्माणकारकदीपकादाव- 
व्याप्त्यापत्त । (रस पृ ३२०) 
१८ कुव० पू, ५५ 
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आगे निरूपित किये गये दीपक का श्रन्तर्भाव इसी मे कर देने से इसके दो 
प्रकार और बढ जाते है । 


अलड्ूारसवंस्वकार और भप्पय के दिये हुए लक्षणों का खण्डन करने से यह 
स्पष्ट ही हो गया है कि पण्डितराज को गुण-क्रियारूप से अतिरिक्त भी समानधर्म 
स्वीकार है। इसका विशेष रूप से इज्ित देने के लिये ही अपने लक्षण में आदि' 
पद का प्रयोग किया है। 


उपमालडूर के समान ही इसमे भी साहश्य को लेकर कुछ विचार 
प्राप्त है । । * 


दीपक 
लक्षण 
पण्डितराजक्ृत लक्षण 
पण्डितराज ने दीपक अलड्भार का लक्षण इस प्रकार किया है--'प्रकृताना म- 
प्रकृताना चेकसाधारण[पधर्मान्वयों दीपकम्‌ ।** भ्र्थात्‌ जहाँ प्रकृत और श्रप्रकृत पदार्थों 
का एक ही साधारण धर्म के साथ अ्रन्बय हो वहाँ दीपक होता है । 
व्युत्पत्ति की दृष्टि से देखा जाय तो भी प्रकृत श्र्थ में जिस साधारण धर्म 
को लिया जाय वही प्रसज़वश श्रप्रकृत श्र्थ को भी प्रकाशित करता है, सुन्दर बनाता 
है, इसी लिये इसे दीपक कहते है। 'दीप' मे कन्‌ प्रत्यय/ लगा है जिससे दीपक का 
अर्थ है दीप के समान” दीपक के समान जो अन्दर-बाहर दोनो को प्रकाशित करे वह 
दीपक अ्रलड्भार है ।* ! 
इसमे भी तुल्ययोगिता के समान औपम्य व्यद्भध रहता है। उदाहरण के 
लिये-- 
ग्रमृतस्य चन्द्रिकाया ललितायाश्वापि कवितायाः । 
सुजनस्य चर निर्माण जनयति नहि कस्य सन्तोषम्‌ ।॥। हे 


इसमे सन्‍्तोषजनकता रूप धर्म ही सबके साथ अन्वित हो रहा है। श्रत 
दीपक अलझ्ूार है। इसी प्रकार अन्य प्रनेक उदाहरण दिये गये है । 
कारक दीपक 


१६, दे, परि क-४ 
२० रस पृ ३२२ 
२१, प्रक्ृतार्थमुपात्तो धर्म प्रसज्भददप्रकुृतमपि दीपयति प्रकाशयति सुन्दरीकरोतीति दीपकम्‌ ॥ 
यद्वा दीप इव दीपकम्‌, सज्ञाया कन्‌ । दीपसादृश्य च प्रक्ृताप्रकृतप्रकाशकत्वेन बोध्यम्‌ । 
(रस, प्‌ ३२२) 
२२. रस प्‌. ३२३ 
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इसी प्रकार जहाँ भ्रनेक क्रियाशो का एक ही कारक से अच्वय हो वहाँ कारक- 
दीपक कहलाता है। जैसे-- 


वसु दातु यशों धातु विधातुमरिमदेनम्‌ । 
त्रातु च माहशात्‌ राजन्नतीव निपुणो भवान्‌ ॥। २ 


इसमे धन-दान, आदि अनेक क्रियाओ का 'भवाद' रूप एक ही कर्ता (करत - 
कारक) से अन्वय हुआ है इसलिये इसमे कारक दीपक है । इसीका एक दूसरा उदा- 
हरण और दिया गया है । 


मस्सटठ का सत 
मम्मठ ने काव्य-प्रकाश मे दीपक का निरूपण करते हुए कहा है-- 
सक्ृदवृत्तिस्तु धर्मेस्य प्रकृताप्रकृतात्मनाम्‌ । 
सेव क्रियासु बह्नीषु कारकस्येति दीपकम्‌ ।। 


अर्थात्‌ प्रकरत और श्रप्रकृत अ्र्थों के बीच जब एक बार धर्म का ग्रहण किया 
जाय तो दीपक अलड्ूार होता है और जब वही बहुत सी क्रियाओं के साथ एक 
कारक का अन्वय रूप होता है तो वह कारक दीपक होता है। इस प्रकार दो प्रकार 
» का दीपक होता है । कारक दीपक का उदाहरण यह है-- 
स्विद्यति कूणति वेल्लति विवलति निमिषति विलोकयति तिय॑क । 
अन्तने न्दति चुम्बितुमिच्छति नवपरिणया वधू शयने ॥ 
इसमे वधू के साथ स्विद्यति श्रादि अनेक क्रियाओं का श्रन्वय समान रूप से 
हो रहा है ।* * 
पण्डितराजक्ृत खण्डन 
पण्डितराज ने मम्मट के लक्षण का खण्डन किया है। तत्पश्चात्‌ उसके 
उदाहरण को भी खण्डित किया है । 


(१) उस दीपक के लक्षण मे प्रथमार्ध से ही द्वितीय दीपक (कारक दीपक) 
का भी सड्भ ह हो ही जाता है इसलिये द्वितीय लक्षण व्यर्थ है। क्योकि जैसे श्रनेक 
गुशियों का एक रूपधर्म से, अनेक कारकों का एक क्रियारूप धर्म से श्रन्‍्बय होता है 
वेसे ही अनेक क्रियाओ का एक कारक से भी अन्वय हो ही सकता है । 


(२) यह भी नही कहना चाहिये कि यदि क्रियायें केवल प्रकृत ही अथवा 
केवल अप्रकृत ही हो तब भी एक ही कारक के साथ उनका अन्वय होने पर कारक 
दीपक होता है और क्रिया से भिन्न गुणी भ्रथवा कारको के गुण अथवा क्रियारूप धर्म 


२३, रस प्‌ रे२३ 
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का उपादान होने पर दीपक तब होगा जब वह गुणी और कारक प्रस्तुत और अप्रस्तुत 
दोनो हो । अर्थात्‌ कारक दीपक मे क्रियाञ्रो का प्रस्तुताप्रस्तुतोभय होना श्रावश्यक 
नही है और दीपक में वह भ्रावश्यक है इस प्रकार दोनो लक्षणों का समन्वय हो 
जाता है, क्योकि ऐसा कहने से कारक तुल्ययोगिता का कोई स्थान नही रह जायेगा 
श्र साथ ही सब आलद्धारिको के सिद्धान्त के भी विरुद्ध हो जायेगा । 

(३) दोनो लक्षणों को सिद्ध करने के लिये कोई युक्ति भी नही है । 

(४) 'भन्यतर' को सामान्य लक्षण कहने मे गौरव होगा । 

उदाहरण का खण्डन इस प्रकार किया है-- 

(१) “स्विद्यति कुणति-' इत्यादि उदाहरण में सभी कियाएँ प्रकृत ही हैं 
अतः यहाँ कारक दीपक नही हो सकता । 

(२) दुसरे, दीपक और तुल्ययोगिता मे औपम्य गम्य रहता है--यह सभी 
ते स्वीकार किया है। इस उदाहरण में उस प्रकार का औपम्य प्रतीत नहीं होता । 
श्रतः इस उदाहरण मे समुच्चय अलड्ूार की छाया माननी चाहिये । 

मम्मटकृत लक्षण और उसके उदाहरण का खण्डन करने के पश्चात्‌ पण्डित- 
राज ने जयरथ के भी एक उदाहरण का खण्डन किया है ।** 


दीपकालछ्थार के भेद 
साधारण धर्म के आधार पर 


दीपक अलड्भार दो प्रकार का होता है--(क) केवलानुगामी साधारण धर्मे 
से युक्त और (ख) बिम्बप्रतिबिम्बभावापन्न साधारण घर्म से युक्त । इसमे से प्रथम 
प्रकार के उदाहरण के रूप मे यह पद्म लिया जा सकता है-- 
सुजना प्रोपकार शूरा शस्त्र धन कृपणा. । 
कुलवत्यो मन्दाक्ष प्राणात्यय एवं मुझ्चन्ति ।।२४ 
द्वितीय प्रकार का उदाहरण यह है-- 
शीलभारवती कानन्‍्ता पृष्पमारवती लता । 
अथंभारवती वाणी भजते कामपि श्रियम्‌ ॥/१७ 
अथवा--- 
“लता कुसुमभारेश शीलभारेण सुन्दरी । 
कविता चार्थभारेण श्रयते कामपि श्रियम्‌ ॥*० 


२४ रस पृ. ३२४ 
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इन उदाहरणो मे यदि लतादि मे से कुछ प्रकृत और कुछ अ्रप्रकृत हो तो 
दीपक अलडूर और यदि सब केवल प्रकृत या केवल अप्रकृत हो तो तुल्ययोगिता- 
लड्भार होगा । 
साधारण धर्म के स्थान के आधार पर 

दीपक अलद्धार के पुन तीन भेद हो सकते है --(१) जहाँ गुण क्रिया आदि 
साधारण धर्म का कथन आरम्भ मे हो, (२) जहाँ गुणा क्रिया आदि सावारण धर्म 
का कथन मध्य मे हो और (३) जहाँ गुण क्रिया ग्रादि साधारण धर्म का कथन 
अन्त मे हो । तीनो के उदाहरण क्रमश इस प्रकार है--- 

(१) न भाति रमणीयो5पि वेराग्येण बिना यति । 

वेदुष्येणा विना विप्रो नरलोकस्त्वया बिना )।) ६ 


(२) लावसण्येन प्रमदा मदातिरेकेश वारणाधिपति । 
भाति विभवेन भवकाच्‌ राजन्भवता च वसुमतीवलयम्‌ ॥।३९ 


(३) आखण्डेलन नाक कुण्डलिकुलकुण्डलेन पातालम्‌ । 
नरमण्डन रिपुखण्डन भवता भूमण्डल विभातितमाम्‌ ।।३ 


तीनो पद्मों मे क्रशः 'भाति' धर्म का आरम्भ, मध्य और ग्रन्त में उपादान 
हुआ है। 
माला-दीपक 
जहाँ उत्तरोत्तर दीपक पूर्व-पू्व दीपक का उपस्कारक हो वहाँ माला दीपक 
होता है । इसमे अनेक दीपक होते हैं तथा बाद-बाद में आने वाला दीपक क्रमश 
पहले पहले आने वाले दीपक का उपस्कार करता है । ज॑से--- 
आ्रास्वादेन रसो रसेन कविता काव्येन वाणी तया 
लोकान्तःक रणानु रागरसिक समय सभा चामुना । 
दारिद्र यानलदह्ममानजगतीपीयूषधाराधर | 
क्षोणीनाथ ! तया भवाश्च भवता भूमण्डल भासते ।॥।४ 
मालादीपक को पण्डितराज ने प्राचीन परम्परा के अनुरोध मात्र से उदाहत 
कर दिया है। वास्तव मे, उनके मत से मालादीपक सम्भव ही नही है क्योकि इसमे 
कही साहश्य का लेश भी नही है । श्रत मालादीपक तो दीपक ही नही है। उक्त 
उदाहरण भी एकावली का ही प्रभेद है । 
इसी प्रकार ऊपर साधारण धर्म के स्थान के आधार पर जो भेद दिखाये 
गये हैं वह भी पण्डितराज को स्वीकाययं नहीं है क्योकि उस स्थान भेद से किसी 
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प्रकार चमत्कार में कोई अ्रन्तर नही श्राता । यदि इस प्रकार के भेदों को स्वीकार 
किया जाय तब तो यह तीन ही नही अपितु आरम्भ के निकट, मध्य के निकट, श्रन्त 
के निकट इत्यादि रूप से और भी अनेक भेद हो सकते है । 


तुल्ययोगिता और दीपक मे श्रभेद 


पण्डितराज का कहना है कि दीपक और तुल्ययोगिता को वास्तव मे पृथक्‌- 

पृथक अ्रलझ्भार मानना अनुचित है। क्योकि उन दोनो मे एक ही साधारण धर्म का 

अ्न्वय होना समान रूप से विद्यमान रहता है और वही उनके चमत्कार का कारण 

भी है। जब हेतु एक है तो उसका कार्य चमत्कार भी समान ही होगा। भर जब 

चमत्कार मे कोई बेलक्षण्य नही है तो अलड्भारों को भी पृथक्‌ मानना अनुचित है । 
विच्छित्ति भेद से ही अलड्ूार भेद होता है । 


यद्यपि धर्मियों का प्रकृताप्रकतोभयत्व श्रौर केवल प्रक्ृतत्व अ्रथवा श्रप्रकृतत्व 
दीपक और तुल्ययोगिता के भेदक बताये गये है परन्तु वह इतने श्रधिक महत्त्वशाली 
नही है कि उन्हे स्वतन्त्रता प्रदान कर सके । दूसरे, यदि इस अन्तर को स्वीकार कर 
लिया जाय तो तुल्ययोगिता में भी दी अलझ्ूरो को मानना पडेगा । (१) जहाँ सब 
धर्मी प्रकृत हो और (२) जहाँ सबधर्मी श्रप्रकत हो । 


तुल्ययोगिता मे विवक्षितरूप से औपम्य की प्रतीति होती है और दीपक मे 
वास्तविक औपम्य की प्रतीति होती है। अर्थात्‌ दीपक में उपसान और उपमेय प्रकृत 
और भअप्रकृत रूप होते हैं (उपमान के अप्रकृत श्रौर उपमेय के प्रकृत होने पर श्रौपम्य 
होता है-यह प्रसिद्ध नियम है ।) अ्रतः औपम्य वास्तविक होता है और तुल्ययोगिता मे 
उसका अभाव होने से वह विवक्षित होता है ।--यह कह कर भी दोनो श्रलड्]ारो 
को पथक-पृथक्‌ स्थिर नही किया जा सकता क्योकि उपमान और उपमेय क्रमश. 
अप्रकृत और प्रकृत ही होते हैं इसमे कोई प्रमाण नही है । एवं च, यह नियम मान 
भी लिया जाय तो खमिव जल जलमिव खम्‌' इत्यादि उपसेयोपमा में तथा 'मुखमिव 
चन्द्र इत्यादि प्रतीप मे श्रौपम्य की प्रतीति दुष्कर होगी। प्रतीप में तो प्रकृत 
उपमान और श्रप्रकृत ही उपमेय होता है । 


अतएव दीपक को पृथक्‌ अ्लजझूर न मानकर तुल्ययोगिता को ही तीन प्रकार 
का मानना चाहिये--(१) प्रकृत धर्मियो के साथ एक धर्म का अन्वय होने पर, (२) 
झ्रप्रकृतथर्मियों के साथ एक धर्म का अन्बय होने पर और (३) प्रकृताप्रकृतोभय 
घमियो के साथ एक धर्म का अन्वय होने पर । 


दीपक मे तुल्ययोगिता का भअच्तर्भाव इसलिये करना उचित नही होगा क्योकि 
तुल्ययोगिता के प्रकारों मे दीपक की व्युत्पत्ति- दीप इंच दीपक” (सज्ञाया कन्‌) 
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सद्भत नहीं होगी। इसलिये दीपक को तुल्ययोगिता मे अन्तभूत करना ही 
उचित है। 

इसी आधार पर नवीन आलछ्टारिक भी यह कहते हैं कि इन दोनो को 
पृथक-पृथक्‌ अलड्ूार मानना प्राचीन आलझ्थारिको का दुराग्रह मात्र ही है । 
दीपक व तुल्ययोगिता के दोष 


दीपक और तुल्ययोगिता के कुछ दोष बताते हैं---जब इन दोनो अलझ्टारो 
में क्रियादिख्प धर्म का एक ही रूप से धर्मियो के साथ अन्वय नही होता तो वह दोष 
होता है ! अर्थात्‌ धर्मियो मे (गुणी अथवा कारकों मे) धर्म का (गुण अथवा 
क्रियादि का) एक रूप से (समान रूप से ) जो अन्वय नही होता है, भ्रर्थात्‌ एकवचत, 
द्विवचन, लिड्भ आदि का भेद होने से सभी धर्मियो मे एक रूप से ग्रन्वय यदि नहीं 
हो तो दोष होता है।) जंसे पूर्वोक्त पद्य मे (आस्वादेन रसो-33 इत्यादि पद्म मे) 
“रसिका सामाजिकास्त सभा ऐसा कर दिया जाय तो एकवचनान्त धर्मियो के साथ 
एक ही रूप से अन्बय होने पर भी सामाजिको के साथ अ्रन्वय नहीं होता । (अर्थात्‌ 
बहुवचनानत कारक के साथ “भासते' इस एकबचनान्त क्रिया की सद्भति नहीं 
होती ! ) 
इसी प्रकार जहल्लिद्भनामार्थ (ऐसा शब्द जिसका लिड्भ निश्चित न हो) 
रूप धर्म की सकृदवृत्ति होने पर (धर्मियों मे) लिड्भभेद भी दोष होता है | जैसे-- 
जगति नरजन्म तस्मिन्‌ बंदुष्य ततन्न सत्कविता । 
कविताया परिणामो दुष्प्राप पुण्यहीनेत ॥॥४ ४ 


इसमे यदि 'तपसा नाल्पेन शकयते लब्धुम्‌' इस प्रकार आख्यातान्त कर दे तब 
लिड्भभेद .दोष नही होगा । इसी प्रकार जहल्लिज्भुनामार्थ की एक बार वृत्ति होने पर 
भी दोष नही होगा । जैसे 'फलमतिशयित तपस्थाया. इस प्रकार चतुर्थंचरण का 
निर्माण कर देने पर । 


इसी प्रकार पुरुष का एक न होना भी दोष होता है । जंसे 
दिवि सूर्यों भुवि त्व च पाताले पन्‍नगाग्रणी । 
दिक्षु दिक्‍्पालवर्गेश्च राजपुद्भव राजते ।२ ४ 


इसी में यदि त्व के स्थान पर भवात्‌ कर दिया जाय तो दोष नहीं रहेगा । 
(त्व-” मध्यम पुरुष का राजते--अन्य पुरुष के साथ अन्वय न होने से दोष है । ) 
इसी प्रकार काल भेद होने पर भी दोष होता है। 


३३ रस पृ २२१ 
३४. रस, प्‌ ३२८ 
३५, रसप्‌ ३२९ 


२६४ रसगगाधर * एक समीक्षात्मक अध्ययन 


समवलोकन 
अलड्भार के आ्राद्योपान्त विशद विवेचन के परिशीलन से यह निस्सन्दिग्ध हो 


जाता है कि, पण्डितराज को दीपक अलद्धार की स्वतन्त्र सत्ता मान्य नही है अपितु 
तुल्ययोगिता के एक भेद के रूप मे ही उसे स्वीकार किया है । 

स्वीकृत न होने से, दीपक के विषय मे जो भी विचार किया गया है वह 
परम्परानुरूप ही है। प्राचीनानुरोध से इसका विवेचन होने पर भी उसमे दोष दर्शन 
से जगन्नाथ विरत नही हुए है । अपने ही पूज्य मम्मठट के मत का खण्डन किया है। 
इससे यही प्रतीत होता है कि पूर्वाचार्यों के द्वारा स्वीकृत होने के कारण यदि किसी 
अलद्भार को पण्डितराज ने स्वीकार किया भी है तो श्रपती प्राअ्जल बुद्धि से उसे 
परिमाजित करके ही । 


निदर्शना 
लक्षण 

पण्डितराजकृत लक्षण -- 

निदर्शना का लक्षण इस प्रकार है-- 

“उपात्तयोरथंयो रार्थाभिद औपम्यपर्यवसायी निदर्शना ।३४ 

अर्थात्‌ शब्दत उपात्त दो भअ्रर्थों मे अन्त ओऔपम्य में पर्यवसितः होने बाला 
ग्रार्थ अभेद ही निदर्शना है । 

अतिशयोक्ति मे रहने वाले और व्यज्भधथ रूपक में रहने वाले प्रभेद में 


निदर्शना की असज्भति के लिये “उपात्तयो ” विशेषण दिया है। अभ्रतिशयोक्ति आदि मे 
आशथ अभेद तो अवश्य रहता है परन्तु उपमेय का शब्दत कथन नही रहता । 

वाच्य रूपक का वारण 'झाथ पद से हो जाता है। अर्थात्‌ रूपक मे भी दो 
पदार्थों का औपस्यपयंवसायी अ्रभेद रहता है किन्तु वह आर्थ नहीं होता वाच्य होता 
है । भाथे' का तात्पय॑ है प्रथभ बोध का विषय ते होना । 

विशिष्टोपमा में इसको भ्व्याप्त करने के लिये “बिम्बप्रतिबिम्बभाव से युक्त! 
विशेषण दे देना चाहिये। श्रर्थात्‌ विशिष्टोपमा में दो श्रथों मे बिम्बप्रतिबिम्ब भाव 
नही रहता निदर्शना घटक पदार्थों मे वह बिम्बप्रतिबिम्ब भाव होता आवश्यक है । 

यह लक्षण श्रौती ग्र्थात्‌ शाब्दी निद्शेना का लक्षण है। यही निदर्शना तब 
आर्थी होती है जब दो व्यवहारों से युक्त दो धर्मियो की अश्नेद प्रतिपत्ति से दो 
व्यवहारो का अभेद आशक्षिप्त हो । 


३६५ रस प्‌ ३३६ 


स्फुटसाहश्यमूलक अलकार २६५ 


शाब्दी निदर्शना के उदाहरण के लिये--- 
त्वामन्तरात्मतनि लसन्तमनन्‍्तमज्ञा- 
स्‍्तीयेंषु हनत मदतान्तक शोधयन्त । 
विस्मृत्य कण्ठतटमध्यपरिस्फुरन्त 
चिन्तामरि क्षितिरज सु गवेषयन्ति ॥7५ 
यहाँ तुमको श्रन्यत्र खोजना' और “कण्ठ' मे स्थित चिन्तामरिं को घूलि- 
करो मे खोजना वास्तव मे अभिन्न है--इस प्रकार का आर्थ अभेद का बोध होता 
है । इस अभेद का पर्यवसान इसी मे होता है कि दोनो गवेषणो में साहश्य है। अत. 
यहाँ निदर्शना है। 
इसी प्रकार एक दूसरा उदाहरण भी दिया है । शाब्दी और शअ्रार्थी के समान 
ही निदर्शना वाक्याथंगता और पदार्थंगता भी होती है। एक या अनेक वाक्यों में 
रहने वाला ताहश अ्रभेद वाक्‍्यार्थ निदर्शना का विषय होता है और पदार्थों मे रहने 
वाला ताहश पअ्रभेद पदार्थे निदर्शना का । 
वाक्‍्यगा निदर्शना का उदाहरण उपयु क्त पद्म ही है क्योकि उसमे सम्पूर्ण 


वाक्य का दूसरे वाक्य के साथ आर अभेद है । 
पदार्थंगा निदर्शना का उदाहरण यह है-- 


अ्रगण्येरिन्द्राय रिह परमपुण्ये. परिचितों 
जगज्जन्मस्थानप्रलय रचनाशिल्पनिपुणा । 
प्रसपेत्पीयूषाम्बुधिलहरिली लाविलसितो 
हगन्तस्ते मन्द मम कलुषवृन्द दलयतु ॥उ5 
इसमे हगन्तलीला और अम्बुधि लहरिलीला मे आश्रय भेद के कारण भिन्नता 
होने पर भी साहश्य पर आधारित अभेद है| अश्रथवा यह कह सकते हैं कि हगन्त में 
लहरिलीला का श्रारोप किया गया है। इसी प्रकार अन्य उदाहरण भी दिये गये हैं । 
पदार्थ निदर्शना मे केवल उपमान और उपमेय मे साधारण धर्मकृत आार्थ 
अभेद की प्रतीति होती है सम्पूर्ण वाक्य मे नहीं । * 
यह दोनो ही उदाहरण प्रकृत और अप्रकृत अर्थों मे कोई सम्बन्ध न होने पर 
भी कवि के द्वारा सम्बन्ध की कल्पना से युक्त हैं । 
ऐसी भी निदर्शना होती है जहाँ अप्रकृत और प्रक्ृत अ्र्थों मे वास्तविक सम्बन्ध 
होता है जेसे-- 
चुडामरिपदे धत्त यो5म्बरे रविमागतम्‌ । 
सता कार्यातिथेयीति बोधयन्गृहमेधिन- ।॥३ ४ 


३७ रस प्‌ रे४० 
रे८घ रस प्‌ ३४१ 
३६९. रस पृ र२े४५ 
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इसमे बोधयन्‌ धत्त इससे कर्त्ताओं का अभेद शब्दत उक्त हो गया है 
तथापि 'शिरसा रविधारण ग्रहमेधिकर्मंकबोधनाभिन्‍्तम्‌! इस प्रकार से क्रियाश्रो का 
अभेद झा ही है। तथा आऔपम्य मे पर्यवसान भी होता है भ्रतः निदर्शना है । 

इस उदाहरण में निदर्शना ही है अन्य अलछ्ूार नहीं इसका विस्तार से 
विचार किया है। विचार व्याकरण प्रधान है ।“* एवं उसी के अनुसार मम्मट के 


द्वारा मानी गयी निदर्शना के दूसरे प्रकार का लक्षण और उदाहरण भी समथथेन में 
दे दिया गया है ।*" 


वाक्यार्थ व पदार्थ निदर्शना पर विचार 

वाकक्‍्यार्थ निदर्शना मे कतं वाचक पदो का अभेद शब्दत उपात्त रहता है। 
जैसे शोधयन्त गवेषयन्त “ इत्यादि पूर्वोक्त स्थल मे शोधनक्रियाविशिष्ट और गवेषण- 
क्रियाविशिष्ट का भी शब्द से निर्देश है। विशिष्ट का ग्रहण होने से विशेषण का 
भी ग्रहण हो जाता है अत शोधन क्रिया के साथ गवेषण क्रिया का भी अभेद होता 
है -यह समभा जा सकता है। परन्तु पदार्थनिदर्शना मे तो उपमानोपमेय मे से एक 
का ही उपादान होता है। जैसे--“श्रगण्यरिन्द्रा्य रिह-/ इत्यादि मैं हगन्त लीला 
श्रम्बधिलीला मे से केवल एक लीला का ही उपादान हुआ है। अत. पदार्थनिदर्शना 
में दोनो का उपादान न होने से उक्त निदर्शना के लक्षण का अ्रस्वयय नही. होता ।- 
ऐसा यदि कहे तो उचित्त नही है | क्योकि पदार्थनिदर्शना में भी लीलात्वेन दोनो का 
उपादान समभना चाहिए । 

उपात्त होने का तात्पर्य यह तो है नही कि उपभान या उपसेय के विशेष 
विशेष रूपो के साथ ही कथन हो । ञ्रत उस दृष्टि से भी यहाँ उपादान का अभाव 
नहीं समझना चाहिए । 

अथवा यह भी किया जा सकता है कि निदर्शना का जो लक्षण कहा गया है 
वह वाक्यार्थे निदर्शना का ही लक्षण माना जाय और पदार्थ निदर्शना का लक्षण यह 
हो-'उपमान और उपमेय मे से किसी एक के धर्म का दूसरे के ऊपर आरोप हो तो 
पदार्थ निरदर्शना होगी । 

इस प्रकार की व्यवस्था से भी वाक्यार्थनिदर्शना का रूपक की ध्वनि मे और 
पदार्थनिदर्शना का अतिशयोक्ति मे अन्तर्भाव हो जायेगा---ऐसा नहीं कहना चाहिये । 
क्योकि वाक्‍्यार्थ निदर्शना में अभेद यद्यपि होता है तथापि वह गौणा होता है और 
रूपक की ध्वति मे अभेद प्रधान होता है अत दोनो मे विलक्षणता है। यदि इस 

४० दे ० परि, ख-१६ रा 

डवू रसपृ्‌ रेडं५ का9 प्र०्पु ३६८ 


४२. यढ्वा प्रायुक्तलक्षण वाक्यार्थनिदर्शनाया एवं, न पदार्थनिदर्शनाया अस्यास्तु उपसानोपमेय- 
गोरन्यतरधमंस्यान्यतरत्ञारोपो लक्षणमस्तु ॥ (रस पृ ३४१-३४२) 


स्फुटसाहश्यमूलक अलड्ूार २६७ 


प्राधात्य प्रप्राधान्य के भेद को स्वीकार नहीं किया जायेगा तो रूपक मे श्रप्रधान रूप 
से रहने वाली उपमा के द्वारा भी रूपक का अन्तर्भाव हो जायेगा । 


रूपक ध्वनि और निदर्शना का दूसरा भेद यह है कि निदर्शना में दोनों 
पदार्थों का परस्पर अभेद रहता है (दोनो का एक दूसरे पर आरोप होता है) 
रूपक में उपमेय मे उपमान का ही आरोप रहता है। 

इसी प्रकार पदार्थनिदर्शेना और ग्रतिशयोक्ति मे भी विलक्षणता है क्योकि 
पदार्थनिदर्शना मे निगरण नही रहता और ग्रतिशयोक्ति मे निगरण रहता है । 

इत्थप्रकारेश रूपक और अतिशयोक्ति से निदर्शना का पाथक्य स्पष्ट है । 


अलडूर-सर्वस्वकार का मत 


निदर्शना का लक्षण इस प्रकार है--“सम्भवता, अप्तम्भवता वा वस्तुसम्बन्धेन 
गम्यमानमौपम्य निदर्शेना ४ श्रर्थात्‌ दो वस्तुओं के सम्भव और असम्भव सम्बन्ध के 
द्वारा जब औपम्य की प्रतीति हो तो निदर्शना होती है । 
तथा वाक्यार्थ निदर्शना का उदाहरण यह है--- 
त्वत्पादनख र॒त्नाना यदलक्तकमार्जनम्‌ । 
इद श्रीखण्डलेपेन पाण्द््ररीकरण विधो ४ 


यहाँ दृष्ठान्त अलड्ू।र नहीं मानना चाहिये क्योकि जहाँ प्रकृत वाक्यार्थ मे 
अप्रकृत वाक्यार्थ का समानाधिकरण्य से आरोप होता है वहाँ सम्बन्धानुपपत्तिमुला 
निदर्शना कहना ही उचित है (दृष्टान्त नही) । 

श्र्थात्‌ उक्त पद्य मे वास्तव में वाक्‍्यार्थ निदर्शना ही है परन्तु कुछ लोग इसमे 
हृष्टान्त मानते है । दृष्टान्त मानना अनुचित इसलिये है कि उसमे निरपेक्ष वाक्‍्यार्थों 
का ही बिम्बप्रतिबिम्ब भाव रहता है सापेक्ष रूप से (समानाधिकरण से) नही | 
पण्डितराजकूत खण्डन 

(१) रूपक और अतिशयोक्ति मे इस लक्षण की अतिव्याप्ति होती है 
इसलिये यह लक्षण दूषित है । 

(२) उक्त उदाहरण भी उचित वही है क्योकि इस प्रकार वाक्याथेरूपक का 
कोई स्थान तही रह जायेगा । क्योकि एक वाक्या्थ का दूसरे वाक्याथें पर आरोप 

ही उस रूपक का लक्षण है । 

डरे, अ० स७ पृ, १२२ 
४४, रस पु, ३४२ 
४५, केचित्त, दृष्ठटान्तालछुारोध्यमाहु । तदसत्‌ । निरपेक्षयोर्वाक्यार्थयोहि बिम्बप्नतिबिम्बभावे 


दुष्टान्त । यत्त तु प्रकृते वाक्‍्याथ वाक्‍्यार्थान्तरमारोप्यते सामानाधिकरण्येन तत्न सम्बन्धा- 
नुपपत्तिमूला निदश्शनेव युक्ता, न दृष्टान्त । (अ० स० पृ १२५) 


र्द्८ रसगगाधर एक समीक्षात्मक ग्रध्ययन 


(३) इष्टापत्ति भी नही की जा सकती क्योकि उसके विपरीत यह भी कहा 
जा सकता है कि केवल वाक्यार्थ रूपक को ही मान लिया जाय वाक्यार्थ निदर्शना को 
उसमे गताथ्थ कर दिया जाये । 

(४) पदार्थ रूपक मे--“मुख चन्द्र . इत्यादि में श्रौत अभेदारोप मानना 
अनिवाय ही है, श्रत वही अ्रभेदारोप रूपक का प्राण है--यह मानना ही युक्ति 
सज्भुत है और पदार्थ निदर्शना मे---इन्दुशो भा वहत्यास्यम्‌! इत्यादि-उस अभेदारोप का 
अभाव है| भरत” जहाँ रूपक का प्राणा ही नही है वहाँ रूपक मानना उचित नही है । 

यदि यह कहे कि रूपक में बिम्बप्रतिबिम्ब भाव नही होता श्रत. रूपक और 
निदर्शना में विलक्षणता है---तो यह भी केवल शपथ मात्र है अर्थात्‌ कथन मात्र ही 
है, वास्तविकता नही क्योकि उसमे कोई प्रमाण नहीं है और दूसरे वाक्यार्थनिदशेना 
का स्वतन्त्र स्थल भी हमारे द्वारा उदाहुत कर दिया गया है । 

(५) जिनकी दृष्टि में त्वत्पादनख०- इत्यादि में दृष्टान्त अलडूर है 
उनका मत भी गअ्रनुचित है क्योकि बिम्बप्रतिबिम्बभाव से युक्त पदार्थों से बने हुए दो 
वाक्यार्थों के निरपेक्ष होने पर ही दृष्टान्त होता है । 

ग्रत सिद्धान्त यह स्थिर होता है कि 'त्वत्पादनख- इत्यादि मे वाक्‍्यार्थ 
निदर्शना भी नही है और हृष्टान्त भी नही है श्रपितु वाकक्‍्या्थे रूपक ही है । 


यदि इसी पद्य को इस प्रकार कर दिया जाय-- 
त्वत्यादनख रत्नानि यो र|ज्ज्जयति यावके, । 
इन्दु चन्दनलेपेन पाण्डुरीकुरुते हिस ॥।* 
तब निदर्शना का उदाहरण बन जायेगा । 
ग्रप्पयदीक्षित का मत 
निदर्शना का लक्षण और उदाहरण यह है-- 
वाक्याथंयो सहशयोरंक्‍्यारोपो तिदर्शना । 
यहातुः सौम्यता सेय पूरान्‍्दोरकलख्ूता ।। 
भ्र्थात्‌ दो समान वाक्यों का ऐक्यारोप (दोनो में अभेद) ही निदर्शना है जैसे 
उक्त उत्तराद्ध में ।४७ 
पण्डितराजक्ृत खण्डन--- 
अप्पय दीक्षित का दिया हुआ लक्षण भी अनुचित है क्योकि वह वाक्यार्थ 
रूपक मे ही गतार्थ हो जाता है । इसके लिये विस्तृत युक्तियाँ वही है जो रुय्यक के 
मत के खण्डन में कही गयी है ।४5 
४६ रस पु ३४४ 
है. कु० पूं, ६६ 
डंप तन्मतदूषणेनेव निवेदितरहस्यमिति न पुनराकुलीक्रियते | (एस पू ३४३) 
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समवलोकन 

निदर्शना के लक्षण में यह स्पष्ट ही दिखाई देता है कि पण्डितराज ने मम्मट 
का ही अ्रनुसरण किया है। दोनो के लक्षणों मे शब्दों का ही भेद है, तात्पय॑ का 
भेद नही है । हि 

मम्मट का लक्षण है--“अभवन्वस्तुसम्बन्ध उपसापरिकल्पक ।४* श्रर्थात्‌ 
वस्तुओं का ऐसा सम्बन्ध जो आपाततः अनुपपन्न हो किल्तु अन्त मे उपमा में पर्यवसित 
हो जाये, निरदर्शना कहलाता है । 

पण्डित्तराज के लक्षण में आर्थ अभेद! और “औपम्यपर्यवसायी' यह दो 
विशेषरण मम्मट के ही अभवन्‌' श्रौर 'उपमापरिकल्पक ' का अनुमोदन करते हैं । 

इस अलछ्ूार मे वाक्याथ्थ-निदर्शना और पदार्थें-निदर्शना का जो सूक्ष्म विश्ले- 
घरण किया गया है वह पण्डितराज की ही सुक्ष्मतत्त्वालोचनदक्ष दृष्टि की देन है 
मम्मटादि पूर्वाचार्यों का इसकी ओर घ्यान नही गया था । 

प्रकृत अलद्भार के निरूपण मे एक बडा दोष यह है कि इसका निरूपण अपने 
में पूर्ण नही है । उसकी पूर्णता के लिये ललितालडूार को भी देखना अनिवार्य हो 
जाता है । 

अप्पयदीक्षित के लक्षण को अनुचित कहना कहाँ तक युक्तिपूर्णो है-- यह 
विचारणीय है क्योकि यद्यपि दीक्षितजी ने अभेद का विशेषण '“भश्रार्थ' दिया नही है 
परन्तु इसका अर्थ यह लेता कि वह शाब्द है--ठीक नही है। श्रप्पय दीक्षित ने 
कुवलयानन्द मे जितने भी उदाहरण दिये हैं उन सभी में वह आर्थ है। झत 
ऐसा प्रतीत होता है कि उनके श्रार्थ या शाब्द कुछ न कहने से पण्डितराज को इस 
बात का अवसर मिल गया कि वह अपने मनोरथ के अनुसार दीक्षित का यथेच्छ 
खण्डन करे । अस्तु--वह खण्डन यथावत्‌ स्वीकाये नही है। अपितु विचारणीय है । 

व्यतिरेक 
लक्षण 

पण्डितराजकृत लक्षण 

उपमानादुपमेयस्य गुणविशेषवत्त्वेनोत्कर्षो व्यतिरिक ।** 

अर्थात्‌ किसी गुणविशेष से युक्त होने के कारण उपमेय का उपमान से उत्त्कर्ष 
व्यतिरेक है । अर्थात्‌ उपभेय मे जब कोई ऐसा गुण हो जिसका उपमान में अभाव हो 
और उपमेय उपमान से उत्कृष्ट सिद्ध होता हो तो व्यतिरेक श्रलद्धार होता है । 
उपमेय में विद्यमान गुण का उपसेय में श्रभाव रहने से जो उपमेयोपमान में अन्तर 

(भेद) रहता है वही व्यतिरेके का सार है। इसी से यह अलड्धार उपमेयोपमान के 


४€. का०पप्र० पु ३६८ 
५०, रस, पू ३४६ 
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भेद का ही प्रधान रूप से वर्णन करता है, अभेद का या साहश्य का नही । और यह 
भेद बेधम्यंपरक ही है । 

इस लक्षण में दिये गये विशेषणों का विशेष प्रयोजन इस प्रकार है-- 

“गुणविशेषवत्त्वेन' पद से प्रतीप आदि अलझ्भारो का निवारण हो जाता है। 
'गुणविशेषवाद्‌' कहने से विवक्षा यह है कि उपभेय मे कोई गुण ऐसा हो जो उपमान 
मे न हो । उसके कारण ही दोनो का भेद जो वास्तव मे वंधम्यंपरक है, व्यतिरेक 
का प्रयोजक है। प्रतीप अलडू।र में उपमेय मे उपमानतामात्र होना ही वेधम्यें का 
कारण होता है वेधम्यंयुक्तता नही | प्रतीप मे उपमानोपमेय मे साधर्म्य ही रहता है 
जिससे वहाँ साहश्य की स्थिति रहती है | परन्तु व्यतिरेक में उस प्रकार साहश्य 
रहता ही नही क्योकि उपमानोपभेय में वेधम्यं रहता है साधम्य॑ नहीं। इसमे 
उपमानोपमेय एक तुला पर श्रारूढ नही हो सकते । 


उपमान से उपमेय का उत्कृष्टतर होना मात्र श्रथवा उपमान का अपककष मात्र 
ही व्यतिरेक का स्वरूप नही है क्योंकि जब तक उपमान के श्रपकर्ष और उपमेय के 
अधिकगुणवत्त्व से यह गक्षिप्त न हो कि उपमेय उपमान से उत्कृष्टतर है तब तक 
उसमे कोई सौन्दर्य अर्थात्‌ चमत्कार नही होता । भ्रर्थात्‌ उपयुक्त वेधम्यं से जिस 
अ्रतुलनीयता की प्रतीति होती है उतने मात्र मे इस अलड्ू।र की चमत्कृति विश्वान्त 
नही होती । उस ग्रतुलनीयता से जब यह श्राक्षिप्त होता है कि उपमेय उपमान से 
अधिक ऊंचा है तब ही उससे चमत्कार होता है । 


केवल साहश्याभाव को व्यतिरेक मानने पर उपमान के उपमेय से उत्कृष्टतर 
होने पर भी व्यत्तिरेक हो जायेगा। परन्तु इस प्रकार का साहश्याभाव अनुभवतः 
चमत्कारी नहीं होता । इसलिये इसे व्यतिरेक नही कहते । इसी आशय से मूल लक्षण 
में “उपमानादुपसेयस्योत्कर्ष ' पद दिया गया है । 
इसका उदाहररणा इस प्रकार है -- 
अनिश नयनाभिरामया रमया सम्मदिनों मुखस्य ते । 
निशि निस्सरदिन्दिर कर्थ तुलयाम' कलयापि पडद्धूजम्‌ ।। *" 


इसका अर्थ इस प्रकार है कि नेत्रो मे रमणीय शोभा रहने के कारण, जो 
तुम्हारा मुख सदा ह॒षंयुक्त रहता है, उसकी, रात्रि मे शोभाहीन हो जाने वाले कमल 
के साथ अशमात्र भी केसे तुलना करे ? यहाँ मुख और कमल में मुख रूप उपभेय 
का उपसान से अधिक उत्कषं है। उस उत्कषष का कारण है कमल में सदा शोभा 
का न रहना । अतएवं उपमेय के उत्कर्ष से विशिष्ट साहश्याभाव यहाँ वर्शित है 
जिससे यहाँ व्यतिरेक अलद्धार है। 


५१ रस पृ ३४७ 


स्फूटसाहश्यमूलक अलकार २७१ 


व्यतिरेक के भेद 
पण्डितराजकृत व्यतिरेक के भेद 
व्यतिरेक तीन प्रकार का होता है-- 
(१) जहाँ साहश्य का निषेध शाब्द हो और उपमेय का उत्कर्ष तथा उपमान 
का अपकष अाक्षिप्त हो । 
(२) जहाँ उपमेय का उत्कर्ष शाब्द हो और उपमान का गअ्पकर्ष तथा 
साहश्य का निषेध आक्षिप्त होता हो । 


(३) जहाँ उपमान का अ्रपकर्ष शाब्द हो और उपमभेय का उत्कर्ष और 
साहश्य का निषेध आक्षिप्त हो । 


इसके अतिरिक्त कही-कही तीनो ही ग्राक्षिप्त भी होते है। और कही तीनो 
शाब्द भी होते हैं--- 
उदाहरण के लिये--- 
निशाकरादालि कलडूपड्िलादगुराधिक निर्मेलमानन ते । 
अनल्पमाधुयंकिरोड्धरादिमा गिरोउघरा गुप्तरसा: कवीनाम्‌ ।।** 


इसके प्रथमार्ध मे उपमेयोत्कर्ष शाब्द है और उपमानापकर्ष और साहश्याभाव 
आतक्षिप्त है। वथा द्वितीयार्थ मे उपमानापकर्ष शाब्द है उपमेयोत्कष और साहश्याभाव 
आक्षिप्त है । 
जहाँ तीनो ही आक्षिप्त होते हैं उसका उदाहरण यह है--- 
ग्रपारे किल ससारे विधिनको5्जु न कृत । 
कीर्त्या निर्मेलया भूप त्वया सर्वेड्जुना कृता || *2 


इसमे उपसान विधि के अजु नीकरण आदि विशेषणो से ही उपमेयोत्कषें, 
उपमानापकर्ष और साहश्याभाव का आक्षेपण ज्ञान होता है। इसमे व्यतिरेक को 
व्यज्भय इसलिये नही कह सकते क्‍योंकि जब तक व्यतिरेक का श्रर्थात्‌ उपमेय के 
उत्कर्ष का ज्ञान नही हो जाता तब तक उपमानादि के विशेषणो का समन्वय ही 
नही होता । एवं च अनुपपत्ति के कारण जिस भअथ का ज्ञान होता है वह व्यद्भवा्थ 
नही होता अपितु श्राक्षिप्त श्र्थ होता है। कवि को राजा की स्तुति मात्र ही विवक्षित 
होती तो विधि के विभिन्न विशेषणो को दिये बिना ही वह उस अर्थ को कह 
सकता था। अ्रतः उन विशेषणो की सिद्धि तभी होती है जब व्यतिरेक का ज्ञान 
हो । तीनो शाब्द होने पर विशेष चमत्कार नही होता अतः उसका उदाहरण नही 
दिया गया है। 


५२, रस पृ, ३५१ 
४५३. रस प्‌ ३५१ 
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साहए्यगर्भित होने से साधारण धर्म के त्रिविध प्रकारो के आधार पर भी 
व्यतिरेक के तीन भेद हो सकते हैं। वह है-(१) भ्रनुगामी धर्म से युक्त, (२) विम्ब- 
प्रतिबिम्बभाव से युक्त धर्म वाला और (३) वस्तुप्रतिवस्तुभाव से युक्त धर्म वाला । 
प्रथम प्रकार-का उदाहरण यह है “+- 
अरुणमपि विद्र मद्र मृदुलतर चापि किसलय बाले । 
अधरीकरोति नितरा तवाधरो मधुरिमातिशयात्‌ ॥। *ईे 
इसमे आरुण्य और मृदुता यह दोनो धर्म अनुगामी है । 
द्वितीय प्रकार का उदाहरण यह है--- 
'जलज ललितबिकास सुन्दरहास तवानन हसति ।। *४ 
इसमे हास और विकास का बिम्बप्रतिबिम्ब भाव है । 
इसी प्रकार तृतोय भेद को भी समझ लेना चाहिये। श्रन्य अलडूारो से 
उत्थापित भी यह सम्भव है । उसके भी उदाहरण दिये गये है। 
जहा उपमान के विशेषणों को कहे बिना ही उपमेय की विशेषताञ्रो से ही 
किसी विशेष गुण के कारण उपमान से उपमेय की उत्कृष्टता का बोध हो जाय वहाँ 
वह व्यतिरेक व्यज्भय होता है । जसेः-- 
न मनागपि राहुरोषशद्भा न कलड्ानुगमो न पाण्डुभाव"। 
उपचीयत एवं कापि शोभा परितो भामिनि ते मुखस्य नित्यम्‌ ।।* 
इस पद्य के अर्थ से ही उपभेय-मुख के उत्कर्ष की अभिव्यञ्जना हो रही 
है। अतः अथशक्तिमुलध्वनि का स्थल है | 


(अल जाज अमन जे जद पक का अजब नकक शक जल लक विवकिर कील मेल कब ल 
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२७४ रसगगाधर . एक समीक्षात्मक अध्ययन 


सर्वप्रथम व्यतिरेक चार प्रकार का होता है -- 


१ जहा उपमेय के उत्कर्ष के कारण को शब्दत कह दिया जाय किन्तु 
उपमान के अ्रपकर्ष हेतु को न कहा जाय । 


२ जहाँ उपमान के अ्रपकर्ष के हेतु को शब्दत कह दिया जाय किन्तु उपमेय 
के उत्कष के हेतु को न कहा जाय । 


३ जहाँ न उपमेय के उत्कर्ष के हेतु का कथन हो और न उपमान के अपकर्ष 
के हेतु का भर 


४. जहाँ दोनो हेतुओ को शब्दत कह दिया जाय । 


इन चारो भेदो के पुत तीन-तीन भेद हो सकते है क्योकि व्यतिरेक में 
गम्यत्वेन स्थित उपमा कही शाब्दी होती है कही ग्रार्थी और कही श्राक्षिप्त 4 इस 
प्रकार चारो भेद अनुगुणतया बारह हो जाते हैं। यह बारह भेद भी पुन चौबीस हो 
जाते है--कही श्लिष्ट और कही अश्लिष्ट होने से । इस प्रकार कुल २४ भेद है । 
उदाहरण के लिये--- 


कटु जल्पति कश्चिदल्पवेदी यदि चेदीहशमजन्न कि विदधष्म । 
कथमिन्दुरिवानन त्वदीय सकलडू! स कलडूहीनमेतत्‌ ।।४४ 


इसमे उपभेय मुख है तथा उपमान चन्द्र है। तथा उपमेय के उत्कर्ष का 
कारण कलडूरहितता और उपमान के अ्पकर्ष का कारण--कलडुयुक्तता-दोनो का 
शब्दत कथन हुआ है । इस पद का प्रयोग होने से उपमभा भी वाच्य है । 


इसी पद्म मे यदि 'कथमिन्दुरिवानन तवेद दा तिभेद न दधाति यत्कदापि' इस 
प्रकार द्वितीय चरण का निर्माण कर दिया जाय तो केवल उपमेयोत्कषं के हेतु का ही 
कथत होगा और यदि “झ्‌ तिभेद खलु यो दधाति नित्यम्‌! यह कर दिया जाय तो उप- 
मान अपक्षहेतु मात्र का उपादान होगा । एवच यही पर 'कथमिन्दुरिवानन मृगाक्ष्या 


भचितु युक्तमिद विदन्तु सन्त: इस प्रकार पाठ हो जाने पर दोनो हेतुओ का अ्रकथन 
हो जायेगा । 


इसमे जिस भी हेतु का शब्दत कथन नही होता उसका श्राक्षेप से ज्ञान हो 
जाता है, दोनी का कथन न होने पर दोनो की शथ्राक्षेप से ग्रवगति हो जाती है । 
ऐसा नहीं है कि कथन न होने पर उसका बोध ही न होता हो । 


इस प्रकार उक्त पद्य ही भिन्न-भिन्न पाठ होने पर क्रमश” व्यतिरेक के दूसरे, 
आ्राठवें, चौदहवें और बीसवे भेद का उदाहरण हो जाता है। 


५७ रस प्‌ ३४७ 
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दूसरा उदाहरण यह है-- 
नयनानि वहन्तु खब्जनानामिह नानाविवमद्भभद्भ माग्यस्‌ । 
सहश कथमानन सुशोभ सुहशो भज्भ रसम्पदाम्बुजेन ।5 
इसमे उपमेयोत्कषंहेतु और उपमानापकषंहेतु-दोनो का कथन हुआझा है। 
इवादि पदो का प्रयोग न होते से उपमा श्रार्थी है। इसमे भी “बदन तु कथ समान- 
शोभ सुहशो भज्जू रसम्पदाम्बुजेन' यह पाठ कर देने से उपमानापकर्ष के हेतु का कथन 
शाश्वतसम्पदाम्बुजेन' करने से उपमेयोत्कर्ष के हेतु का कथन और 'सहश कथमानन 
मृगाक्ष्य भविता हन्‍्त निशाधिनायकेन” ऐसा करने पर दोनो हेतुओ का अनुपादान हो 
जाता है! इस पद्च के पूर्वाद्ध मे निदर्शना ही है । 
तीसरा उदाहरण यह है--- 
कतिपयदिवसबविलास नित्यसुखासद्भभज्भ लसवित्री । 
खरव॑यति स्वर्वास गीर्वाणधुनीतटस्थितिनितराम्‌ ॥।* ४ 
इसमे उपमा थआरक्षिप्ता है क्योकि न तो इवादि पदो का ही उपादान है और 
न सहश झादि का । इवादि पदो की शक्ति साहश्य मे होने से उपमा शाब्दी होती है 
ग्रौर सहश आदि पदो की साहश्यविशिष्ट मे शक्ति है अत अर्थत उपमा का बोध 
होता है। यहाँ उन दोनो का अ्रभाव है अतएवं आरक्षिप्तोपमा है। इसका बोध खर्वी- 
करण (खबयति) से होता है। इसमे भी उक्त पद्यों के समान विभिन्न पाठ कर देने 
से किसी एक हेतु का उपादान अ्रथवा दोनो का अनुपादात हो जाता है। 
उक्त तीनो उदाहरण प्रत्येक रूप मे श्लेष रहित ही हैं। श्लिष्ट व्यतिरेक का 
उदाहरण यह है । 
क्र रसत्त्वाकुलो दोषाकरभूस्तोयघियंथा । 
न तथा त्व यतो भूप स्थिरधीरसि निर्मेल ॥॥१९ 
इस पद्य में क्र रसत्वाकुल और 'दोषाकरभू . पद के दो-दो अथे हैं। प्रथम 
पद के दो श्रथ हैं--'ऋर जल-जत्तुग्रो से युक्त और “कठोर हृदय से युक्त तथा 
द्वितीय पद के दो भ्रथे हैं-'चन्द्र का उत्पत्ति स्थल और “दोषो का भण्डार' । इनमे 
से द्वितीय द्वितीय अर्थों को लेकर समुद्र रूप उपमान का अपकर्ष और उनके अभाव 
के कारण नूप रूप उपमेय के उत्कर्ष का वर्णन है श्रत श्लेषाधारित व्यतिरेक हैं । 
थथा' पद का प्रयोग हो जाने से उपमा शाब्दी है। उत्कर्ष हेतु और अपकर्ष हेतु- 
दोनो का यहा शब्दत उल्लेख किया गया है। पाठान्तरो से उसमे एक का कथन एक 
का अकथन हो सकता है । 
पूछ. रस. पु, रेडें८ 
५६ रस, पृ, रेडं८ 
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इसी प्रकार श्लेषयुक्त आर्थी उपमा सवलित व्यतिरेक का भी उदाहरण दिया 
गया है ४) 
पण्डितराज कृत खण्डन :-- 

मम्मटकृत उक्त चौबीस भेदों मे से तीन भेद पण्डितराज को स्वीकार नहीं 
हैं । वह हैं-- (१) श्रौती भ्रथवा शाब्दी उपमा और श्लेष युक्त व्यतिरेक, (२) श्रार्थी 
उपमा से युक्त श्लिष्ट व्यतिरेक और (३) श्राक्षिप्ता उपमा से युक्त श्लिष्ट 
व्यतिरिक । (क्रमश १३ वाँ, १५ वाँ और सत्तरहवाँ भेद ।) इसकी अस्वीक्षति मे 
जो युक्तियाँ दी है वह इस प्रकार हैं-- 

(१) जिस व्यतिरेक मे श्लेष होता है उसमें वह श्लेष या तो उपमान के 
ग्रपकर्ष के कारण मे भ्रथवा उपमेय के उत्कर्ष के कारण में ही होता है। अ्रत. जहा 
न उपमेयोत्कर्ष के हेतु का कथन हो और न उपमानापकर्ष के हेतु का ही कथन हो 
वहा श्लेष रहेगा किस पर श्राश्चित होकर ? श्रर्थात्‌ किस श्रश मे श्लेष होगा ? 

(२) जहा द्विज, सुरालय, मातरिश्वा श्रादि इस प्रकार के शब्दों का प्रयोग 
हो जिनसे उपमान और उपमेय दोनो का बोध होता हो वहा इन्ही शब्दों से दोनों 
में भेद भी प्रतिपादित हो जाने से श्लेष ही व्यतिरेक का उत्थापक है। अतः उस 
प्रकार के स्थलों में उक्त तीनो भेद सिद्ध हो जायेगे--ऐसा भी नहीं कह सकते । 
क्योकि जहा इस प्रकार उपमानोपमेयोभयवाच्क श्लिष्ट पदों का प्रयोग होगा वहा 
इलेष से ही उपमानोपमेय के वेधर्म्य का भी प्रतिपादन हो ही जायेगा । इस प्रकार 
वधम्यं भी द्विज आदि शब्दों से उपात्त हो जायेगा । और तब यह कहना असज़ुत 
होगा कि यह भेद उभयानुपादान का भेद है । 


अत सिद्धान्त यह हुआ कि मम्मटक्ृत भेदो मे से श्लिष्ट व्यतिरेक के उभया- 
नुपादान वाले तीन भेद असम्भव हैं । 


इसके अतिरिक्त इतने ही भेद होते हैं यह कहना इसलिये भी अ्रनुचित है 
क्योकि उपमागभित होने से व्यतिरेक मे उपसा के भी सभी भेद सम्भव हैं। ग्त: 
२४ भेंद मानना श्रनुचित है । 
रुय्यक तथा जयरथ का मतः:-- 
अलड्ुारसवेस्वकार उपमेय के उपमान से शअ्रपक्ृष्ट होने पर भी व्यतिरेक 
मानते हैं क्योकि उनके अनुसार उपमेय श्रौर उपमान में विलक्षणता मात्र ही व्यतिरेक 
का प्रयोजक है । उसका उदाहरण इस प्रकार दिया है -- 
क्षीरः क्षीणो5पि शशी भूयों भूगोईभिवर्धते सत्यम्‌ । 
विरम प्रसीद सुन्दारि योवनमनिवर्ति यात तु ॥ १४ 


६१. "महेन्द्रतुल्य कवयो भवन्त वदल्तु कि तानिह वारयाम । भवान्सहर समुप्रास्यमान कथ 
समानस्तिदशाधिपेन ॥ अत्ार्थों ।*** *** **_ *** इत्यादि। (रस, पु, ३४६) 
६२५ रस, प्‌ ३ ५२ 
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यहाँ चन्द्र का पुनरागमन उसके उत्कर्ष का कारण है और यौवन का 
झ्रपुनरागमन उसके अपकर्ष का । अत. व्यतिरेक का उदाहरण है । 
इसी की पुष्टि विमशिनीकार ने इन शब्दों मे की है । .-- 


रुव्यक के विरुद्ध यदि कोई यह कहे कि- “उपमान से उपमेय के अ्रपक्ृष्ट होने 
पर भी व्यतिरेक है । यह कहना तो ठीक नही है क्योकि उसमे कोई सौन्दर्य नहीं । 
उपमान से उपमेय का अपकृष्ट होता तो स्वाभाविक है, सत्य ही है । उसमे कवि 
कल्पना की तो कोई अ्रपेक्षा नही अत वह चमत्कारी भी नहीं है। श्रथ च इस पत्च 
मे यौवन की अस्थिरता का वर्णोतर करके चन्द्र की अपेक्षा उसे भ्रधिक महत्त्वपूर्ण 
बनाना ही अभिप्रेत है । यौवन उस प्रकार वापिस नही आता जिस प्रकार चन्द्र एक 
बार जाकर पुन आजाता है। अ्रत यहाँ भी उपमेय के उत्कर्ष को लेकर ही व्यतिरेक 
है उसके अपकर्ष को लेकर नहीं । --तो उचित नही है क्योकि इस पद्य की विवक्षा 
ऐसी नहीं है जैसी कि ऊपर कही गयी है अपितु भिन्न प्रकार की है। यह पद्य एक 
सखी की नायिका के प्रति उपदेशात्मिका उक्ति है। उपदेश का आकार इस प्रकार 
है---यदि एक यौवन भी चन्द्र के समान पुन पुन आने वाला हो तभी प्रिय के प्रति 
यह ईर्ष्या उचित है । परन्तु यह यौवन यदि एक बार चला जाता है तो पुन लौटकर 
नही आता अत ईर्ष्या आदि भावों को छोडकर प्रिय के साथ निरन्तर रहकर अपने 
जन्म को सफल बनाओ । ईर्ष्या को छोड दो | प्रिय के प्रति क्रोध मत करो प्रसन्न 
हो जाभ्ो । इत्यादि ।' इस प्रकार मित्र के द्वारा दिये गये उपदेश मे प्रिय के प्रति 
क्रोध को शान्त करने के लिये यौवन का अपुनरागमन न्यूनगुणात्वेन ही विवक्षित है 
अत उपमेय का न्यूनत्व अ्रपक्ृष्ट होना-भी व्यतिरेक है। और रस को पुष्ट करने के 
कारण इसमे सौन्दर्य भी है ।* ३ 
पडितराजकृत खण्डन 

पण्डितराज ने रुव्यक और जयरथ दोनो के मतो को अनुचित कहा 
है । इनके मतानुसार उपमान की अपेक्षा उपमेय का अपकर्ष होने पर व्यतिरेक 
नही होता । 

अलड्ूरसवंस्वकार ने जो उदाहरण दिया है और जयरथ ने उसको जिस 
सररि से पुष्ट किया है वह दोनो ही अमान्य है क्योकि इस पत्च मे नायिका के लिये 
हिंतकारी वचन होने से तात्पयं यह है कि चन्द्र तो बार-बार आने से सबके लिये 
सुलभ है परन्तु योवन तो एक ही बार आने के कारण दुलंभ है भ्रत चन्द्र की अपेक्षा 
यौवन अधिक महत्त्वशाली है। इस प्रकार यौवन चन्द्र की अपेक्षा उत्कृष्टतर ही सिद्ध 
हो रहा है भपकृष्टतर नही । 


६२. रस प्‌ डेशर 
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दूसरे अनेक सुखो का कारण आदि यौवन के गुण भी, जो शब्द्त उपात्त 
नही हुए हैं, यौवन को उत्कृष्ट ही सिद्ध करते है। उसी से आज्भार रस का 
परिपोषण भी होता है । यदि यौवन उत्कृष्ट न हो तो यह कहना भी व्यर्थ है कि 
यौवन के लिये क्रोधादि को त्याग दो प्रत्युत यदि यौवन जाता है तो जाय- यही 
कहना उचित होता । भश्रतएव वाक्यार्थ की सद्भुति के लिये और पद्च की वास्तविक 
विवक्षा की हष्टि से यौवन ही चन्द्र की अपेक्षा उत्कृष्टतर सिद्ध होता है। इसलिये 
यह पद्य व्यतिरिक का उदाहरण है उपभेय के उत्कर्ष के ही कारण । 
ऐसा ग्रन्यत्र भी होता है कि शब्दत भले ही उपमेय का अपकर्ष वरणित 
हो परन्तु वाक्यार्थ मे पर्यवंसित होने पर वह उत्कर्ष रूप मे ही परिणत हो जाता 
। जैसे--- 
द्रोहो निरागसा लोके हीनो हालाहलादपि । 
अ्य हन्ति कुल साग्र भोक्तार केवल तु स ॥ ४४ 
इसमे हीन पद से ज्ञात होने वाला श्रपकर्ष दारुणता के अआधिक्यरूप में उत्कर्ष 
के रूप मे परिणत हो जाता है | 
व्यतिरेक के तीन प्रकार है--- 
(१) उपमेयोत्कर्षपयंवसायी, 
(२) उपमेयापकर्षप्यंव्सायी और 
(३) ग्रनुभयपर्यवसायी 
अप्पयदीक्षित का मत -- 
इनमे से उपसेय की न्यूनता में होने वाले व्यतिरेक का यह उदाहरण है--- 
रक्तस्त्व नवपललवेरहमपि श्लाध्ये: प्रियाया गुर 
स्त्वामायान्ति शिलीमुखाः स्मरधनुमु क्ता सखे मामपि । 
कान्तापादतलाहतिस्तव' मुदे तहन्ममाप्यावयों* 
सर्वे तुल्यमशोक केवलमह धात्रा सशोकः कृत ।। १४ 
इसमे सशोक होने के कारण उपमेय की अशोक होने के कारण उपमेय से 
निम्नता है । 
अनुभयपयंवसायी (उपमान के उत्कर्ष अथवा उपमेय के उत्कर्ष मे पर्यवसित 
न होकर केवल उपमेय भौर उपमान के साहश्याभाव मे ही अध्यवसित होने वाले ) 
व्यतिरिक का उदाहरण यह है -- 
हृढ्तरनिबद्धमुष्टेः कोषनिषण्णास्य सहजमलिनस्थ । 
कृपणस्य कृपाण॒स्य च केवलमाकारतो भेद: )। १४६ 


६४ रस. पृ. ३४३ 
६५ रस, पृ ३५४ 
६६ रस पृ ३५५ 
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इसमे कृपण और कृपाण में किसी का उत्कषे या अ्रपकर्ष प्रमुख नहीं है 
गपितु केवल साहश्य का अभावमात्र ही अपेक्षित है ।*४० 


पृण्डितराजकृत खण्डन -- 

पण्डितराज जगन्नाथ ने दोनों उदाहरणो का खडन किया है । क्रमश वह 
खण्डन इस प्रकार है-- 

प्रथणभ उदाहरण का खण्डन-इसमे उन्होने जो युक्तियाँ दी है वह इस 
प्रकार हैं .-+- 


(१) इस पद्च मे व्यतिरेक अलड्ू।र नही है अ्रपितु उपमा अलड्भार का झ्रभाव 
मात्र है। जिस प्रकार कभी-कभी आभूषणो का अपसारण रति आदि के अनुकूल 
होने के कारण शोभाकारक होता है उसी प्रकार इस उदाहरण मे उपसा का अभाव 
ही चमत्कारी है । 

(२) आनन्दवर्धघनाचारय ने भी कहा है कि श्रेष्ठ कवि को रस के अनुकूल 
ही कही अलझ्भधार का विधान और कही उसका वियोग (राहित्य) करना 
चाहिये ।* 5 

(३) इसी ग्राशय से मम्मट भट्ट ने यह कहा है कि आधिक्यमात्र मेही 
व्यतिरेक होता है । अ्रत न्यूनता के होने पर भी व्यतिरेक होता है यह कहना अनुचित 
है । सिद्धान्त यह स्थिर हुआ कि उपमेय का उत्कर्ष ही यह अलड्ूर व्यपदिष्ट होता है 
अपकर्ष होने पर नही । 

(४) यदि न्यूनता के होने पर भी व्यतिरेक होता ही है ऐसा आग्रह ही हो 
तो यह उदाहरण लिया जा सकता है-- 

जगत्त्रयत्राराघुतब्रतस्य क्षमातल केवलमेव रक्षनत्‌ । 
कथ समारोहसि हन्त राजन्सहस्रनेत्रस्य तुला द्विनेत्र ॥॥*४ 

इसमे हे राजन | तुम केवल दो घर्मो मे ही तुम इन्द्र की अपेक्षा न्यून हो शेष 
घर्मों मे समान ही हो- इस प्रकार की प्रतीति होते से चमत्कार है। इसी प्रकार का 
अ्रपकर्ष चमत्कारी हो सकता है प्रत्येक अपकर्ष नही । 
द्वितीय उदाहरण का खण्डन -- 

(१) व्यतिरेक तीन प्रकार का हो सकता है- (क) जहाँ उपमेय का 
उत्करष वरणित हो, (ख) जहाँ उपमेयोत्कर्ष या उपमानोत्तकर्ष में से किसी का वर्णोन 

न हो, अनुभय पर्यवसायी हो, (ग) उपमेय का भ्रपकर्ष वरित हो । 
६७ कुब प्‌ ८०-४१ 
६८ “सुकविस्तु रसानुसारेण क्वचिदलद्भारसयोग क्वचिदलडूारवियोग च कुर्षात्‌। 
(रस पृ ३५४) 
६६ रस पू ३४५ 
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इन तीनो भेदों में से 'हढ्तरनिबद्धमुष्ठे -” इत्यादि पद्म को प्रथम भेद में 
नहीं रखा जा सकता क्योकि उपमेय के उत्कर्ष का प्रयोजक धर्म यहाँ कोई नही है। 

इलेब से “आाकारत” पद से आकार (दीघे श्रकार) को उपस्थित मानकर उसे 
उत्कर्ष का प्रयोजक नही कहा जा सकता क्योकि वह तो उपमान (क्पाण ) में रहने 
वाला धर्म है । जिसके उपमेयका कोई उत्कर्ष सिद्ध नहीं होता। दूसरे उसका जो 
आकृति रूप दूसरा श्रर्थ है उसके साथ आकार (अर और आ स्वर) रूप श्रर्थ का 
इलेष से अ्रभेदाष्यवसान हो जाता है । जिससे वह धर्म उपमानोपमेयोभयवृत्ति बन 


जाता है । व्यतिरेक के लिये धर्म का एकवृत्ति होना श्रावश्यक है । 

(२) इस अभेदाध्यवसान को यदि अस्वीकार किया जाय तो श्लेषमुलक 
उपमा का उच्छेद हो जायेगा। जेैसे--“चन्द्रबिम्बसिव तगर सकलकलम्‌' यहाँ 
'सकलकलम्‌' पद में श्लेष है जिस पर उपमा श्राधारित है । 

(३) यदि कृपण और क्ृपाण में वेधम्यं मात्र की ही विवक्षा थी तो 
'कृपण की क्षपाण से दीर्घाक्षर के कारण भिन्‍नता है यही कह देना चाहिये था, 
ग्राकारत ' कहने में क्या प्रयोजन है ” इस दृष्टि से इस व्यतिरेक के उदाहरण मे 
श्लेष प्रतिकूल ही है। अनुकूल नही है | क्योकि दीघाक्षिररूपवेधम्य श्रौर आकृतिभेद 
यह दोनो श्लेष के बल से उपमान और उपमेय दोनो में ही सिद्ध हो जाते है । 

अतः कृपाण और क्ृपण की तुल्यता में ही कवि का आशय है क्योकि 
हृढतरनिबद्धमुष्टि श्रादि की दोनो मे समानता है। अक्षरभेद भी आ्राकृतिभेद के साथ 
ग्रभेदाष्यवसित होकर विरुद्ध नही होता । 

निष्कर्ष यह है कि इस उदाहरण मे ऐसा कोई धर्म नही है जो उपमेय मे 
उपमान से उत्क्ृष्टता को सिद्ध कर सके । 

(४) उपमेयापकर्षपर्येवसायि व्यतिरिक की भी सिद्धि यहाँ नहीं हो सकती 
क्योंकि वाच्यार्थ में ही उसकी सद्भुति नहीं होती | उपमान आकार से युक्त और 
उपमेय श्रकार से हीन प्रतिपादित किया है जिससे उपमान का ही उत्कर्ष सिद्ध हो 
सकता है | 

दूसरे इस भेद मे कोई सौन्दर्य अभ्रथवा चमत्कार भी नही है--यह रुय्यक के 
मत का खण्डन करते समय कहा ही जा चुका है । 

इसलिये इस पद्म में व्यद्भथ उपमा ही माननी उचित है व्यतिरेक नही । 

व्यतिरेक सम्बन्धी विशेष विचार -- 
ह इस अलझ्धार के निरूपण मे यह कहा गया है कि इसमे साहश्य भी अनुस्यूत 
रहता है । किन्तु व्यतिरेक है वधम्यंमुलक अलद्धार और उपमा है (साहश्य) साधम्यं- 
मूलक अलडू।र, साधर्म्ये और वेधम्यं परस्पर विपरीत है, श्रत उपमालद्धार व्यतिरेक 
अलझ्भार के प्रतिकूल होना चाहिये, उसके अनुकूल क॑से है ? 
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समस्या को समाप्त करने के लिये यह भी नही कहा जा सकता कि उपमा 
व्यतिरेक के प्रतिकूल ही है, अनुकूल है ही नही, क्योकि ऐसा कहने से प्राचीन 
सिद्धान्त द्ृट जायेगा । मम्मठादि आालड्डारिको का यह सिद्धान्त है कि व्यतिरेक मे 
उपमा भी अन्तर्ग भित रहती है । 


अत उसका उचित विश्लेषण यह है कि जिस गुर को लेते हुए उपभेय का 
उपमान के साथ साहश्य का निषेध किया जाता है, उस गुण के अतिरिक्त अन्य 
गुणो के आधार पर उपमेय का उपमान के साथ साहश्य रहता है । ग्रत व्यतिरेक मे 
साहश्य और साहश्याभाव दोनो रह सकते है । जैसे मुख और चन्द्र का कलद्धृहीनता 
रूपगुग के आधार पर वेधम्य और आह्वादजनकता आदि गुणों के आधार पर 
साहश्य वर्णित रहता है । वेधम्य॑ का पर्येवलान उपमेय के उत्कष मे ही होता है । 

उपमान और उपमेय के साहश्य का जो निषेध होता है वह साहश्य सामान्‍य 
का निषेध होता है अर्थात्‌ उस निषेध का यह ॒तात्पय होता है कि उपमानोपमिय 
परस्पर पूर्णात भिन्‍न-भिन्‍न है, उनमे कोई समानता है ही नहीं--ऐसा नहीं कहा जा 
सकता । क्योक्रि तब किसी गुणविशेष को झाघार बनाना अनुचित हो जायेगा। 
जैसे पुरुष और वृक्ष मे साहश्यसामान्याभाव है फिर यह कहना कि आकार के कारण 
दोनो में भेद है' व्यथं है। साधारण व्यवहार से भी जब 'धन के कारण यह व्यक्ति 
उस व्यक्ति से भिन्‍न है' इस प्रकार के वाक्यो का प्रयोग होता है तो यही अर्थ समभका 
जाता है कि धन से अतिरिक्त कुल, रूप, विद्या आ्रादि से वह दोनो समान हैं । श्रत 
निष्कर्ष यह निकला कि, व्यवहारत जब किसी विशेष गुण को लेते हुए दो बस्तुओं 
मे साहश्य दिखाया जाता है तो उसका तात्पय तदतिरिक्त अ्रन्य गुणों के आधार पर 
रहने वाले साहश्य मे ही होता है । 


परन्तु व्यतिरेक के स्थल मे उक्त रीति से जिस साहश्य की प्रतीति होती है 
वह साहश्य वंधर्म्य की श्रपेक्षा इतना दुबंल होता है कि उससे किसी प्रकार की 
चमत्कृति नही हो पाती । एक बन्दी के समान गअ्रथवा हतप्रभ व्यक्ति की भाँति वह 
लेशमात्र भी आह्वादजनक या चमत्कारी नही हो पाता । चमत्कार का कारण होता 
है वेधर्म्य ही अतः वही प्रधान रहता है। 
समवलोकन:-- 


इस अलड्ूर के लक्षणादि मे प्राचीन आलदड्डारिको के लक्षणो की अपेक्षा 
कोई वेशिष्ट्य नही है । मम्मट ने व्यतिरेक के जो भेद ग्रिनाये है उनका रसगद्भाधर- 
कार ने अवश्य खण्डन किया है। खण्डन मे उन्होंने विशेष रूप से तीन भेदो का खण्डन 
किया है । इसके पश्चात्‌ उसके केवल चौबीस हो भेद मानना अनुचित कहा है 
क्योकि उपमा में रहने वाले अनेक भेदों की सम्भावना भी यहाँ है । इससे पण्डितराज 
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का आ्राशय यही प्रतीत होता है कि उन्हे केवल व्यतिरेक के मुख्य रूप से किये गये 
तीन ही भेद स्वीकार हैं--जो उनके मत के अनुसार आरम्भ में दिये गये है। इसका 
पोषण इसलिये और होता है कि वास्तव में पण्डितराज ने अपने मतानुसार व्यतिरेक 
के प्रकारो का कोई उल्लेख नही किया है अपितु मम्मठादि के द्वारा भेदों का उल्लेख 
करके उसके अतिरिक्त अन्य सम्भव भेद (उपमा पर आधारित) दिखा दिये है तथा 
मम्मठ के विभाजन के प्रति इज्धित रूप मे अपनी सम्मति-विमति प्रकट की है । 


अलझूारसवेस्वकार और विमशिनीकार के मतो का जो खण्डन किया है वह 
प्रकृत विषय के परिष्कार मे लेश मात्र भी उपयोगी नही है । तत्त्वविचार से शूष्य यह 
खण्डत केवल ग्रव्थकार की खण्डनप्रियता को ही प्रदर्शित करता है तत्त्वपरिष्का रैषणा 
को नही । 


यह दशा ग्रप्पयाभिमत उदाहरणो के खण्डन में भी है। उस प्रसज्भ मे कहा 
गया यह वचन कि “रक्तस्त्व--' इत्यादि पद्चय में श्रलड्भार (उपमा) का प्रभाव ही 
चमत्कारी हैं हास्यास्पद-सा लगता है। यह एक ऐसी कल्पना है जो पण्डितराज ने ही 
पहली बार की है तथा जिसका प्रयोजन केवल दीक्षित-खण्डन मात्र ही है। 
आनन्दवर्धनाचायें की जिस उक्ति को प्रमाणरूप मे उद्ध त किया है वह भी ध्वन्यालोक 
में कही प्राप्त नही होती ।४९ 


दूसरे उदाहरण “हढतर निबद्धमुष्टे -- इत्यादि का खण्डन भी तत्त्वहीन है । 
इस पद्म मे किस प्रकार अनुभयपर्यवसायित्व है इस विषय में श्रप्पयदीक्षित ने स्वय 
कोई व्याख्या नही दी है श्रत पण्डितराज ने इसकी जो व्याख्या मानकर खण्डित की 
है वह उनकी अपनी ही इष्टस्सिद्धि के अनुकूल स्वरचित व्याख्या है। वास्तव में 
अ्रप्पयदीक्षित का क्या मत था यह विचारणीय है । 


इस सबके अतिरिक्त पण्डित॒राज ने एक अत्यन्त सुक्ष विषय की ओर ध्यान 
आकर्षित किया है, वह है वेधम्यंमूलक व्यतिरेक मे साधम्यंमुलक उपमा की अनुकूलता । 
प्राचीन आचायों ने इसको स्पष्ट करने की आवश्यकता नहीं समझी । अ्रतः तत्त्व- 
परिष्कार मे पण्डितराज की यह एक देन है। 


श्रर्थान्तरन्यास 
लक्षण 
पष्डितराजकृत लक्षण :-- 


“सामान्येन विशेषस्य विशेषेश सामान्यस्य वा यत्समरथन तदर्थान्तरन्यास: ॥*" 


७० [पु रेडरे पर उद्ध त ध्व, की पद्धि ।) 
७१. रस, प्‌ ४७१ 
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अर्थात्‌ सामान्य अ्रथ से विशेष ग्र्थ का अथवा विशेष श्रर्थ से सामान्य अर्थ का 
जो समर्थन है वही समर्थन श्रर्थान्तरन्यास है। 
समर्थन का अर्थ है 'यह इसी प्रकार है श्रथवा नही' (इदमेंवमेवानेव वा) इस 
प्रकार से किसी विषय के सम्बन्ध में होने वाले सशय को रोक देने वाला यह इसी 
प्रकार है! (इदमित्थमेवेति) इस प्रकार हृढ निश्चय हो जाना । श्रर्थात एक प्रकार 
का निश्चय ही है समर्थन । 
इस अलड्ूार मे प्रकृत अथे का अप्रकृत अर्थ के द्वारा समर्थन किया जाता 
है। प्रकृत अर्थ यदि सामान्य अर्थे होता है तो अप्रकृत अर्थ विशेष अ्र्थ होता है और 
यदि प्रकृत श्र्थ विशेष अर्थ होता है तो अप्रकृत अर्थ सामान्य अर्थ होता है । सामान्‍्य- 
तया यही स्थिति रहती है कि प्रस्तुत श्र्थ समथ्यें होता है और प्रस्तुत श्र्थ समर्थक 
होता है । 
सामान्य से विशेष का समर्थन इस प्रकार होता है-- 
भवत्या हि ब्रात्याधभमपतितपाखण्डपरिष- 
। त्परित्राणस्नेह श्लथयितुमशक्य खलु यथा । 
ममाप्येव प्र म दुरितनिवहेष्वम्ब जगति 
स्वभावो5य सर्वेरपि खलु यतो दुष्परिहरः ॥ १; 
इसमे चतुर्थ पद सामान्याथ्थेरूप है और वही समर्थक है । 
विशेष से सामान्य का समर्थन इस प्रकार होता है-- 
उपका रमेव कुरुते विपदूगत. सदगुणो नितराम्‌ । 
मूच्छा गतो मृतो वा रोगानपहरति पारद सकलाब ॥। 
अर्थान्तरन्यास के भेद 
साधम्ये-वेधम्य के आधार पर -- 
सवंप्रथम श्रर्थान्तरन्यास दो प्रकार का होता है-साधम्याधारित और वे धर्म्या- 
धारित । उदाहरणार्थ-- 
उपकारमेव कुरुते विपदृगत सदुगुणों नितराम्‌ । 
मूर्च्छा गतो मृतों वा रोगानपहरति पारद सकलातन्‌ ।। 
इसमे पूर्वाद्ध है सामान्य अर्थ श्रोर उत्तराद्ध है विशेष अर्थ तथा विशेष अर्थ 
सामान्य अर्थ का समर्थक है| यह साधर्म्याधारित है । 
इसी उदाहरण को यदि इस प्रकार कर दिया जाय कि उत्तराद्ध प्रकृत ग्रे 
हो और पूर्वाद्ध अप्रकृत अर्थ तो यही उदाहरण साधर्म्पाधारित सामान्य अर्थ से विशेष 
अथ के समर्थनका उदाहरण हो जायेगा । 
७२. रस, पु. ४७२ 
३. रस, पूं ४७१ 
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वे धर्म्याधारित श्रर्थान्तरन्यास का उदाहरण यह है '-- 
अहन्नेको रणे रामो यातुधानाननेकश ।४४ 
नून सहायसम्पत्तिमपेक्षन्ते बलोज्किता ।॥।४५ 


इसमे विशेष का सामान्य के द्वारा समर्थन किया गया है तथा दोनो मे 
परस्पर वेधम्य है । इसी मे यदि सामान्य अर्थ को पहले और विशेष अर्थ को बाद मे 
रख दिया जाय तो यही उदाहरण विशेष से सामान्य का समर्थन हो जायेगा । 

इस प्रकार प्रस्तुत अ्रप्रस्तुत के भेद से एक ही उदाहरण सामान्य से विशेष 
का समर्थन और विशेष से सामान्य का समर्थन रूप ग्रर्थान्त रन्यास हो सकता है। 
अर्थात एक ही उदाहरण मे व्यत्यास हो जाने से भिन्न-भिन्न भेदों का उदाहरणत्व आ 
सकता है । 
ग्राथ शाब्द के आधार पर :-- 


इस अलझ्भार को पुन. शाब्द और ञ्राथ के भेद से द्विधा विभाजित कर 
सकते हैं । 


जहाँ हि, यत्‌, यत आदि पदो का प्रयोग होता है वहाँ यह शाब्द और जहाँ 
इनका प्रयोग नहीं होता वहा यह ग्राथ होता है । 
शाब्द थअ्रर्थान्तरन्यास का भेद इस प्रकार है --- 
करिकुम्भतुलामुरोजयो क्रियमाणा कविभिविश्वद्धल । 
कथमालि श्वूणोषि सादर विपरीतग्रहणा हि योषित ।॥॥४$ 
इसमे “हि पद का प्रयोग हो जाने से भ्रर्थान्तरन्यास शाब्द है । 
आ्राथ भ्रर्थान्तरन्यास का भेद इस प्रकार है -- 
उपका रमेव कुरुते विपदृगतः सदगुणो नितराम्‌ । 
मृच्छां गतो मृतो वा रोगानपहरति पारद सकलान्‌ ।। 
इसमे उपयु क्त पदों मे से किसी का भी प्रयोग न होने से आर्थे भ्र्थान्तरन्यास 
है। हि आदि पदो के प्रयोग से दो झर्थों का समर्थ्य समर्थकभाव स्पष्ट हो जाता है 
ओर उनका श्रप्रयोग होने से वह श्र्थ से ज्ञात होता है शब्दो से स्पष्ट नहीं होता । 
प्रस्तुताप्रस्तुत के आधार पर -- 
इस अलद्धार मे प्राय अग्रकृत से प्रकृत का ही समर्थेन किया जाता है फिर 
भी कही-कही ऐसा भी होता है कि प्रकृत से प्रकृत का या प्रकृत से अप्रकृत का 
समर्थन किया जाय । 
उदाहरण के लिये प्रकृत का प्रकृत से समर्थन यह है :--- 
४ रस, पृ ४७१ 
७५. रस, प्‌ ४७१ 
७६ रस, प्‌ ४६६ 
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कस्तृप्येन्मा मिकस्तन्वि रमणीयेषु वस्तुषु । 
हित्वान्तिक सरोजिन्या पश्य याति न षघदपद ॥४७ 
यह नायक की नायिका के प्रति उक्ति है जो जलक्रीडा के समग्र दूर जाती 
हुई नायिका को उद्दं श्य करके कही गई है। इसमे भ्रमर वृत्तान्त एबं रमणीय वस्तु 
(रमणी आदि) का वृत्तान्त दोनो ही प्रकृत है। 
प्रकृत से अप्रकृत का समर्थन, जैसे -- 
प्रभुरपि याचितुकामो भजेत वामोरु लाघव सहसा । 
यदह त्वयाधरार्थी सपदि विमुख्या निराशता नीतः ॥४5 
इसमे कामुक व्यक्तियों के प्रकरण में कामुक-उक्ति के द्वारा अ्रप्रकृत दातु- 
याचक के वृतान्त का समर्थन किया जा रहा है। इस प्रकार के स्थलो मे भप्रकृत 
वृत्तान्त अन्ततोगत्वा प्रकृत वृत्तान्त मे ही पर्यंवंसित हो जाता है क्योकि नितान्त 
अप्रस्तुत का समर्थन करना तो अनुचित एवं प्रयोजनहीन हो जायेगा । अत. यहाँ 
दातृ-याचक वृत्तान्त भी “बलपृ्वक तेरे अधरो को ग्रहण करने मे समर्थे होते हुए भी 
में तेरे वश में होने के कारण तुभसे याचना कर रहा हूँ इस रूप मे प्रकृत भ्रर्थ मे 
ही परिणत हो जाता है । 
रुय्यक का मत :--- 
रुय्यक ने ग्रर्थान्तरन्यास के दो भेद और माने हैं-() जहाँ कारण से 
कार्य का समर्थन होता हो और (2) जहाँ कार्य से कारण का समर्थन होता है ।४* 
पण्डितराजक्ृत खण्डन '-- 
पण्डितराज सर्वस्वकाराभिमत उक्त दो भेदों को मानने के पक्ष में नहीं है 
क्योकि उस स्थल पर उनके मतानुसार काव्यलिड्ड अलज्भार होता है । 
यदि वहाँ काव्यलिड्भ को स्वीकार नहीं किया नाय तो मम्मट के द्वारा माने 
गये--- 
वपु प्रादुर्भावादनुमितमिद जन्मनि पुरा, 
पुरारे न प्राय क्वचिदषि भवन्त प्रणतवान्‌ । 
नमन्मुक्तः सम्प्रत्यतनु रहम ग्रे 5प्यनतिमाव्‌ 
महेश क्षन्तव्य तदिमपराधद्वयमपि ॥।₹ 
इस काव्यलिज्ध के उदाहरण को सद्भुति नही होगी । सिद्धान्त यह है कि 
इस पद्य मे काव्यलिड्भ उदाहरण है परन्तु यदि सर्वस्वकार कृत उपयुक्त दोनों भेद 
७७. रस पृ ४७३ 
छ८, रस, प्‌ ४७३ 
७९६, अ० स० पृ० २०१ 
८घ० का० प्र० पु० हड०४ं 


२८६ रसगगाधर . एक समीक्षात्मक अध्ययन 


भी स्वीकार किये जाये तो इस पद्य के उत्तरार्ध मैं दोनो वाक्यार्थों के कारण रूप 
होने से और प्रथमार्थ के समर्थक होने के कारण से काये का समर्थन रूप ग्रर्थान्तर- 
न्यास अलड्ूूर हो जायेगा । 


अत , प्राय स्वत्र ही इस प्रकार के स्थलो पर काव्यलिड् होगा, श्रर्थान्तर- 
न्यास नही । 
अप्पयदीक्षित का मत 

अप्पयदीक्षित ने विकस्वर नामक एक प्रथक्‌ अलझ्धार माना है जिसका लक्षण 
एवं उदाहरण इस प्रकार है । 

लक्षण -- 

यस्मिन्विशेषसामान्यविशेषा स विकस्वर* । 

अर्थात्‌ जहाँ विशेषोक्ति के पश्चात्‌ सामान्योक्ति और सामान्योक्ति के पश्चात्‌ 
पुन ॒विशेषोक्ति हो वहाँ विकस्वर अलझ्धार होता है।*' 

उदाहरण -- 

अनन्तरत्नप्रभवस्य यस्य हिम न सौभाग्यविलोषि जातम्‌ । 
एको हि दोषों गुणसल्निपाते निमज्जतीन्दो' किरणेष्विवाडु, ॥ 7 

इसमे सर्वप्रथम “हिम अनेकरत्नो के उत्पत्तिस्थल हिमालय का सौन्दर्य लुप्त 
करने मे समर्थ नही हुआ- यह एक विशेष कथन है । इसके पश्चात्‌ उसी के पोषण 
के लिये अनेक गुणो के होने पर एक दोष छिप जाता है! यह सामान्य जक्ति है। 
इसके समर्थन मे पुन जेंसे चन्द्रमा की किरणों मे उसका कलड्ु” इस विशेष कथन 
का प्रयोग हुआ है । अत' विकस्वर है । 

यह विकस्व॒र उपमा की रीति से स्थित है क्योकि अन्तिम वाक्य प्रथम वाक्य 
के प्रति उपमान रूप है अ्रत* दोनो मे उपमा है ।5३3 

इसी प्रकार शभ्रर्थान्तरन्यास की रीति से भी विकस्वर अलद्धार होता है। 


जैसे -- 

कर्णारुन्तुदमन्तरेण रणित गाहस्व काक | स्वय 
माकन्द मकरन्दशालिनमिह त्वा मन्‍्महे कोकिलम्‌ । 
धन्यानि स्थलवेभवेन कतिचिद्वस्तूनि कस्तूरिका 
नेपालक्षितिपालभालपतिते पड़े न शझ्भू त क. ॥। ४ 

८पृ, कुव. पु. रण्८ 

प्र कुव पृ र्ण्द 

८रे, कुंव प्‌ २०८ 


छोड़ें, कु पु २०६ 


अस्फुटसाहश्यमूलक श्रलकार २5७ 


इसमे मुख्य वाक्य है-'काक का आम्रवृक्ष पर चले जाने से कोकिल समझा 
जाना ।' इसके समर्थन में 'स्थान विशेष की महिमा से वस्तुएँ भी महिमामयी हो 
जाती है-इस सामान्य वचन का प्रयोग हुआ । इसके पश्चात्‌ पुन एक विशेष कथन 
से उसका पोषण किया कि नेपालराज के भाल पर पड्डू भी कस्तूरिका समझा जाता 
है। इसमे क्रमश सामान्य से विशेष का और विशेष से सामान्य का समर्थन हुआ हैं, 
ग्रौपम्य नही है, श्रतः श्रर्थान्तरन्यास की रीति से विकस्वर अलद्ूर है ।** 
पण्डितराजकृत खण्डन 

पण्डितराज ने इस विकस्व॒र अलझ्ूर के उदाहरणो को अ्र्थान्तरत्यास और 
उदाहरण की ससृष्टि मे तथा भ्रर्थान्तरन्यास के भेदो की पसृष्टि में गतार्थ कर दिया 
है। और इस प्रकार विकस्व॒र को ही पृथक अलड्भार मानना अस्वीकार कर दिया 
है । इसके लिये प्रमाण यह है--- 


(१) हमारे द्वारा कहे गये “उपकारमेव कुरुते-/१९ इत्यादि पद्म में उदा- 
हरणालजड्डार है । उसमे सामान्य अर्थ के पश्चात्‌ विशेषार्थ का ग्रहण हुआ है। 
विचारणीय यह है कि अप्पयदीक्षित के अनुसार उसमे कौनसा अलझूर है। 

“निदर्शन। पद के आ जाने से यहाँ श्रर्थान्तरन्यास नहीं होगा-यह इसी 
झलड्ूार के आरम्भ मे निश्चित हो चुका । 

विकस्वर भी नहीं होगा क्योकि यहाँ केवल सामान्य और विशेष श्र्थों का 
ही वर्णन है विशेष, सामान्य और विशेष अर्थों का नहीं। परन्तु यहाँ कोई न कोई 
तो अलड्ूर मानना ही पडेगा । 

विकस्वर के उक्त दोनो उदाहरणो में क्रमश अ्र्थान्तरत्यास और उदाहरण 
की तथा भ्रर्थान्तरन्यास के भेदो की ससृष्टि मानी ही जा सकती है अत विकस्वर 
नामक किसी नवीन अलड्ूर की उदभावना करने की आवश्कता नही है । 


(२) यदि इस प्रकार के एक स्थान पर एकाधिक अलझछ्ूरो के होने पर 
ससृष्टि न मानकर नवीन अलझ्ुर की ही रचना को जायेगी तब तो उपमादि के 
अनुग्राह्म अनुग्राहक रूप से एकत्र सन्निवेश होने पर भी नवीन मानना पडेगा। एवं 
च वीक्षय राम घनश्याम ननृतु शिखिनों बने! इस उपमापोषित अआन्तिमान्‌ में नया 
गअलदू।र मानना पड़ेगा । 


अर्थान्तरन्यास की विशेषता 
इस अलझ्ूार मे यदि समथ्यं वाक्य पहले और समर्थक वाक्य उसके बाद 
आये तो भी कोई दोष नहीं होता क्योकि परार्थ अनुमान के स्थल में जिस प्रकार 


पड कु पृ रण 
८५६३ रस पु रेइ्८ 


रश्षद रसगगाधर एक समीक्षात्मक अध्ययन 


प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनयन, निभमन इन पाँच श्रवयवों का निर्देश रहता है उस 
प्रकार यहाँ नही रहता, दुसरे, समर्थ्य5० श्रथे की अनुपपत्ति होने पर ही कवि 
समर्थक श्रर्थ का प्रयोग करता हो ऐसा नहीं होता । उपपत्ति हो जाने पर भी केवल 
प्रतीति की हढता के लिये कवि उस समर्थक वाक्य का प्रयोग करता है । 


ग्र्थान्त रन्यास सम्बन्धी विशेष विचार 


प्र्थान्तरन्यास के दो स्थल है--(१) सामान्य से विशेष का समर्थन और 
(२) विशेष से सामान्य का समर्थन । इनमे से विशेष का सामान्य से समर्थन रूप 
प्रथम स्थल अनुमान या उदाहरण में अन्तभूत किया जा सकता है परन्तु उस प्रकार 
का अन्तर्भाव उचित नहीं है इसी को विशेष बल देकर पण्डितराज ने प्रमाणित 
किया है । 


अनुमान मे अन्तर्भाव इस प्रकार सम्भव है--- 


(१) सामान्य श्र्थ विशेष श्र्थ का समर्थक है इसका तात्पयें यही हो जाता 
है कि सामान्य रूप जो व्याप्ति ज्ञान है वह विशेष रूप श्रनुमिति का प्रयोजक होता 
है । 'भवत्या हि ब्राव्याधम०" “5४ इत्यादि पद्म में सामान्य श्रर्थ है अपने-अपने 
स्वभाव को कठिनाई से छोडा जाना” (स्वभावादि का दुृष्परिह्वा रत्व) । यदि इस ज्ञान 
का व्यभिचार भी ज्ञात हो जाये, अर्थात्‌ ऐसा भी सम्भव हो सके कि स्वभाव को 
छोडा जा सकता है तो यह सामान्य वाक्य, समथ्यं विशेष वाक्य का, जो गड्ा के 
विषय में कहा गया है, समर्थक नही हो सकता । जंसे अनुमान के स्थल मे, परव्वेतो 
वमदह्निमान्‌ धूमात्‌! का 'यत्र तत्र वह्िस्तत्र तत्र धूम यह वाक्य सभी समर्थक हो 
सकता है जबकि “धूम के रहते हुए भी वह्तनि नही रहती-इस प्रकार का ज्ञान न 
हो । इस प्रकार तत्त्वत अनुमिति और अभ्र्थान्तरन्यास के उक्त भेद में कोई अन्तर 
नही है । 

(२) प्राचीन आलडूगरिकों की हृष्टि से यह कह कर भी अनुमिति मे तो 
सामान्‍य भ्रर्थ (व्याप्ति) विशेष श्रर्थ के प्रति कारण होता है और श्रर्थान्तरनन्‍्यास मे 
सामान्य अर्थ विशेषार्थ का समर्थक होता है इसलिये श्रनुमान मे अर्थान्तरन्यास के 
इस भेद को अन्तभू त नही कर सकते-दोनो को पृथक-पृथक सिद्ध नहीं किया जा 
सकता क्योकि श्रापातत प्रतीत होने वाला यह अन्तर पार्यन्तिक नहीं है। उपयुक्त 
रीति से यह सिद्ध किया जा चुका है कि विश्लेषशात्मक दृष्टि से इन दोनों में कोई 
अन्तर नही है | समर्थक होने के लिये भी समर्थक श्रर्थ को व्याप्ति रूप ही होना 
चाहिये । 


८७, रस प्‌ ४७२ 


अस्फुटसाहश्यमुलक अलदड्धार र८& 


अतएव वास्तव में विशेषार्थ से सामान्याथे का समर्थन ही शअ्र्थान्तरन्यास का 
स्थल है विशेषार्थ का सामान्याथ से समर्थन नही । इस भेद में विश्वेष स्थल में सह- 
चार देखकर सामान्य स्थल मे व्याप्ति ज्ञान हढ हो जाता है। श्रर्थात्‌ 'उपकारमेव 
कुरुते-- इत्यादि स्थल मे सदगुण और उपकार का सड्ूट दशा से भी सहचारित्व 
है-यह प्रथ॑ हढ हो जाता है। इस प्रकार श्रर्थान्तरत्यास का एक भेद श्रनुमिति में 
चला जाता है और एक ही भेद श्रर्थान्तरन्यास का स्थल रह जाता है । 


पण्डितराज का उत्तर 


पण्डितराज ने इस श्रन्तर्भाव को कवि श्ुणोति' कहकर समाप्त कर दिया 
है । इससे अ्रनुमान यही होता है कि उन्हे इस प्रकार अर्थान्तरन्यास के एक भेद को 
अनुमान में गतार्थ कर देना स्वीकार्य नही है। उसका भअस्तर्भाव क्‍यों नही होना 
चाहिये इसके लिये कोई युक्ति नही दी है । 
उदाहरणालड्ूार मे श्रन्तर्भाव 


(१) विपक्षी का द्वितीय आक्षेप यह है कि अनुमान से किसी प्रकार इस 
भेद को बचा भी लिया जाय तो भी उदाहरण अलझ्भार में इसका विषय चला ही 
जाता है अत तब भी यह श्रर्थान्त रन्यास का भेद नहीं रह जाता । 


(२) दोनो का भेद स्पष्ट करने के लिये यदि यह कहा जाय कि उदाहरण 
प्रलद्भार मे इवादिपदो का प्रयोग रहता है तथा भ्रर्थान्तरन्यास मे नहीं रहता, तो 
भी उचित नही है क्योकि उस स्थिति मे उसे आर्थ उदाहरण कहा जा सकता है । 
एवं च॒ श्रर्थान्तरन्यास का उक्त भेद वास्तव में आर्थ उदाहरण का ही स्थल है अन्य 
कुछ नही । 
पण्डितराज का उत्तर 


उदाहरण मे भी भश्रर्थान्तरन्यास का अन्तर्भाव नहीं हो सकता इसके लिये 
निम्नलिखित उक्तियाँ हैं-- 


(१) उदाहरण और श्रर्थान्तरन्यास मे पर्याप्त भेद है। इसका विस्तार से 
उल्लेख किया जा चुका है उदाहरणालड्डार के अन्तगंत । 

(२) उदाहरण अलक्कार को मानना प्राचीनो को अधिक रुचिकर भी नही 
है । वह इसे उपमा का ही एक प्रकार मानते हैं। इसका भी विशद निरूपण उदा- 
हरणालद्धार के अन्तर्गत किया जा चुका है| 

(३) इस पर भी यदि कहा जाय कि यह वेलक्षण्य इतना सूक्ष्म है कि इससे 
दोनो का कोई पार्थक्य नही सिद्ध हो सकता केवल एक विशेषता मात्र ही सिद्ध हो 
सकती है तब उदाहरणालद्डार को अर्थान्तरन्यास का, प्रतिवस्तृपमा को दृष्टान्त का 


२६० रसगगाधर * एक समीक्षात्मक अध्ययन 


श्र अतिशयोक्ति को रूपक का ही भेद मान लेना चाहिये क्योकि उनमे भी अत्यन्त 
सूक्ष्म भेद है । 

इस प्रकार यह निश्चित हो जाता है कि श्रर्थान्तरन्यास के दोनो भेद श्रर्था- 
न्तरन्यास के ही स्थल है किसी श्रन्य अलद्धार मे इन्हे गतार्थ वही कर सकते । 
जयरथ का मत 

विमशिनीकार जयरथ का मन्तव्य है कि विशेष से सामान्य के समर्थन में भी 
दो प्रकार होते है । पहला बह जहाँ सामान्य वाक्‍्यार्थ की उपपत्ति के लिये विशेष 
वाक्‍्यार्थ का प्रयोग होता है और दूसरा वह जहाँ सामान्य को उपपन्न करने के लिये 
नही अपितु केवल हृढ करने मात्र के लिये सामान्या्थ के ही किसी एक देश को 
निरूपित किया जाता है। इनमे से प्रथम स्थान तो श्रर्थान्तरन्यास का है और दूसरा 
उदाहरणालड्ूूार का। जैसे-- 

“"एको हि दोषों गुणसन्निपाते निमज्जतीन्दों किरणेष्विवाक ॥ 5 

इसमे उदाहरण अलछ्टार है । 
पण्डितराजक्ृत खण्डन 

(१) उदाहरण और अ्रर्थान्तरन्यास में जयरथ ने जो भेद दिखाया है वह 
ठीक नही है क्योकि ग्र्थान्तरन्यास में सर्वत्र सामान्यार्थ की उपपत्ति के लिये ही 
विशेष श्रथ का ग्रहण होता हो ऐसा नही है। जहा उसकी उपपत्ति की श्रपेक्षा नही 
होती वहा भी भ्रर्थान्तरन्यास होता है । उदाहरण के लिये--- 

निजदोषाबूतमनसामपि सुन्दरमेव भाति विपरीतम्‌ । 
पश्यति पित्तोपहत' शशिशुश्र शद्धमपि पीतम्‌ ।।7$ 


इस पद्य मे सामान्य अर्थ है-दोषयुक्त होने पर भ्रम होना । इस अर्थ की सिद्धि 
के लिये किसी अन्य अर्थ की अपेक्षा हो ऐसा नहीं है क्योकि इसकी सत्यता मे किसी 
पामर व्यक्ति को भी सन्देह नही है। अत उपपत्ति की भ्रपेक्षा न होने पर भी विशेष 
श्रथ का ग्रहण यहाँ हुआ है । 

(२) यदि यह कहा जाय कि स्वाभाविक रूप से उक्त विषय मे 'सशय नही 
होता तथापि आहाये सशय (अपनी इच्छा से माना हुआ सशय कि ऐसा होता है या 
नही) की निवृत्ति के लिये यहाँ विशेष श्रथं का ग्रहण हुआ है अत उक्त नियम उचित 
ही है, तो इसके उत्तर मे यह कहा जा सकता है कि इस प्रकार का आहाये सशय तो 
उदाहरण अलझ्भार मे भी स्वीकार किया जा सकता है, केवल श्रर्थान्तरन्यास मे ही 
वह बन सकता हो ऐसा नहीं है | 


८म, रस पृ र४३२ 
८६, रस प्‌ डेजडे 
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ग्रत पूर्वोक्त रीति से (पण्डितराज की रीति) ही उदाहरण और ग्रर्थान्तरन्यास 
मे भेद करना उचित है। 


समवलोकन * 

मम्मठ रुव्यकादि की अपेक्षा पण्डितराज ने इस अ्लड्ड/र को अधिक सृक्ष्मता 
एवं विस्तार से निरूपित किया है| समर्थन का क्‍या तात्पर्य है यह बहुत स्पष्टता से 
बताया गया है। 


अनुमान एवं उदाहरण से इसका पार्थक्य जिस हृढता से सिद्ध किया गया है 
उससे यह निश्चित हो जाता है कि पण्डितराज को अर्थान्तरन्यास की स्वतस्त्र 
अलझ्भारता विशेष रूप से मान्य है । 

सु्यक कृत भेदों को खण्डित करके स्वयं उसके कुछ नवीन भेद दिखाये हैं 
शाब्द-गआ्रार्थ, प्रस्तुत-अप्रस्तुत इत्यादि के आधार पर । 

अन्त में अ्रप्पय दीक्षित द्वारा माने गये विकस्वर अलछ्ूार को भी श्रर्थान्तर- 
न्यास मे विलीन कर दिया है। उस सम्बन्ध मे नागेश का कथन यह है कि विकस्वर 
में विशेष-सामान्य-विशेष के क्रम में एक विशेष चमत्कार है इसलिये उसे पृथक 
अलज्भार मानने मे कोई दोष नही है । चमत्कृति भेद से ही भ्रलद्धार भेद होता है । 
झ्रत दोनो को एक मातना अनुचित है। 


प्रतीप 
लक्षण 
पण्डितराज की व्यक्तिगत दृष्टि से प्रतीप वास्तव मे कोई पृथक्‌ अलड्भार नही 

है अपितु उपमा आदि का ही एक प्रक्नार विशेष है। तथापि प्राचीन आलड्ुारिक 
मम्मट आदि ने इस अलड्भार का निरूपण किया है, अभ्रत परम्परा की रक्षा के लिये 
एवं अपने उपजीव्य आचार्य की मर्यादा के लिये उन्होने प्राचीन दृष्टि से प्रतीप के 
पाँच प्रकारों का निरूपगा किथा है | वह पॉँचो लक्षण इस प्रकार है --- 
प्राचीनानुरोध से प्रतीप के लक्षरा . 


प्रथम प्रतीप का लक्षण इस प्रकार है-- 
'प्रसिद्धौपम्यवेपरीत्येन वर्ष्यमानमौपम्यमेक प्रतीपम ।/$ ९ 


अर्थात्‌ लोक में प्रसिद्ध औपम्य से (उपमानोपभेय भाव से) विपरीत जब 
उपमानोपमेय का वर्णन किया जाता है तो प्रतीप का प्रथम प्रकार होता है । 


विपरीत वर्णन का श्रर्थ है उपमान मे उपमेय की और उपमेय मे उपमान की 


६० रस, प्‌ ४६५ 
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कल्पना करना । इसका फल होता है उपमान की श्रपेक्षा उपमेय की शभ्रधिकता और 
उपमेय की शअ्रपेक्षा उपमान की न्यूनता का बोध । 

द्वितीय प्रकार के प्रतीप का लक्षण यह यह है- 

उपमानोपभेययो रन्यतरस्य किअद्गुणप्रयुक्तमद्वितीयतोत्कर्ष परिहतु द्वितीय- 
प्रदर्शनेनोल्लास्यमान साहश्यमपर द्विविधम्‌ ।* * 

अर्थात्‌ उपमान और उपमेय मे से अ्रन्यतरका किसी एक गुर विशेष के 
कारण जो श्रद्वितीय उत्कर्ष होता है उसका परिहार करने के लिये दूसरी किसी 
समकक्ष वस्तु को दिखाकर जब साहश्य वर्शित किया जाता है तो वह प्रतीप का दूसरा 
भेद होता है। उपमेय के उत्कर्ष का परिहार और उपमान के उत्कर्ष का परिहार 
करने से यह दो प्रकार का होता है । 


इन दोनो प्रकारो का फल है श्रद्धितीयता के गये का निराकरण करते हुए 
तिरस्कार करना । 


चतुर्थ प्रकार के प्रतीप का लक्षण यह है- 
“उपमानस्य कंमर्थ्यं चतुर्थेम्‌ । ९ ९ 


अर्थात्‌ उपमान की किमर्थता का प्रतिपादन करना ही चतुर्थ प्रकार का 
प्रतीप है । 


इसका फल है निषिध्यमान वस्तु मे रहने वाले सम्पूर्ण गुणों की उपमेय मे 
ही उपस्थिति की प्रतीति । 


पत्चम प्रकार के प्रतीप का लक्षण है--- 
'साहश्यविघटन पतञ्चमम्‌ ४३ 
भ्र्थात्‌ साहश्य का विघटन (भअप्रतिष्ठान) होना ही पदञ्थम प्रतीप है । 


इसका फल वही है जो प्रथम प्रकार का फल है । श्रर्थात्‌ उपमान और उपमेय 
के न्यूनत्व और श्राधिक्य की प्रतीति । 

अपने इन विभिन्न फलो (प्रयोजनो) के श्राधार पर ही यह अलझ्धभार उपमा 
से पृथक्‌ है। उपमा मे उपमान का आधिक्य और उपमेय का न्यूनत्व ही अवगत होता 
है । इसमे साहश्य की स्थिति बनती है और व्यतिरेक में उसका अभाव रहता है, 
इससे यह अलझूर व्यतिरेक से भी पृथक है । 

उदाहरण के लिये यह पद्य लिया जा सकता है--- 


६१. रस, पू ४६५ 
६२-६३. रस पु. ४६४ 
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कि जल्पसि मुग्धघतया हन्त मसाह्ड सुवर्शांवशंसिति । 
तद्यदि पतति हुताशे तदा हताशे तवाड्भवर्ण स्थात्‌ ॥४ ४ 
इसमे लोकसिद्ध औपम्य का निषेध कर उसके विपरीत साहश्य का वर्शान' 
किया गया है। अर्थात्‌ उपमेय अद्भ को उपमान और उपमान स्वरों को उपमभेय के 
रूप में वशित किया गया है। यह प्रथम प्रकार का उदाहरण है । इसी प्रकार अन्य 
उदाहरण भी दिये है । 
पण्डितराजकृत खण्डन 


प्रतीप के इन पाँचो प्रकारो में से प्रथम तीन प्रकारों का उपमा मे ही अन्त- 
भाव हो जाता है। क्योकि वहाँ उपमा का आधार - निष्पाद्यमात सुन्दरसाहश्य का 
प्रभाव नही रहता । श्रर्थात्‌ न तो वहाँ साहश्य की अनिष्पत्ति रहती है न असौन्‍्दर्य 
ही । अत. उपमा का लक्षण वहाँ सद्भत ही हो जाता है । 

चतुर्थ भेद, कुछ लोगो के ग्रनुसार माने गये गअ्राक्षेपालडू॥र मे ही अन्तभू त हो 
जाता है। (जिनके अनुसार उपमान का कैमथ्यें-श्राक्षेप का स्वरूप है, उनके अनुसार 
प्रतीप का चतुर्थ भेद इसी में समाविष्ट हो जाता है ।) 


पश्चम प्रकार का प्रतीप भी व्यतिरेक मे अनुक्तवेधम्यंरूप भेद में गतार्थ हो 
जाता है। 


अ्रतः इसका कोई भी स्थल नहीं शेष रहता । 


यदि केवल फल की विभिन्नता से ही अलड्ूार की विभिन्नता मानी जायेगी 
तब तो प्रतीप के यह पञ्च भेद भी पृथकू-पृथक्‌ अलझ्भार हो जायेगे । 

प्रतीप का कोई सामान्य लक्षण है नहीं। इनमे से अन्यतम का होना' 
सामान्य लक्षण हो नहीं सकता क्योकि उस प्रकार के लक्षण में अनेक दोष भरा जाते 
हैं। उपमा आदि के सभी भेदो में उपमा सामान्य का लक्षण जाता है | यहाँ उत्त 
प्रकार की स्थिति नही है । 


जिस मत में चतुर्थ प्रकार का प्रतीप आक्षेप के अन्तर्गत नही आता उनके 
मत में उसे प्रतीप अलड्भार माना जा सकता है। 
समवलोकन : 

उपमा का नरूपण करते समय पहले ही जगन्नाथ ने यह कह दिया था कि 
प्रतीप उपमा का ही एक प्रकार है। कोई पृथक अलझ्छार नहीं। उसी कथन का 
विस्तीर्ण रूप इस अलझ्धार के प्रकरण मे सम्मुख आरा जाता है। 


€४, रस प्‌ ४६६ 
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वास्तव में प्रतीप पृथक अलडूार है या नहीं इसका एक मात्र निकषग्रावा 
सहृदयानुभव ही है । श्रलद्भार का पार्थक्य निर्भेर करता है चमत्कार की विलक्षणता 
पर | यदि उपमा की भ्रपेक्षा प्रतीप में किसी विशेष चमत्कार की अनुभूति हो तो 
उसे पृथक्‌ अ्रलद्धार मानना नितान्‍्त युक्तिपूर्ण है श्रोर यदि साहश्य ही चमत्कारी हो 
तो निश्चित रूप से उसे उपमा मे ही विलीन कर देना चाहिये । यह ऐसा विषय नहीं 
जो तकं से सिद्ध किया जा सके अत विचारणीय है| 


७ 
विरोधमूलक अलंकार 


विरोध 


लक्षण 

पण्डितराजक्ृत लक्षण -- 

एकाधिकरणसम्बद्धत्वेत प्रतिपादितयो रथंयोर्भासमानकाधिकरणासम्बद्धत्वम, 
एकाधिकरणासम्बद्धत्वभान वा विरोध । यदा, एकाधिकारणासम्बद्धत्वेन प्रसिद्धयोरे- 
फाधिकरणसम्बद्धत्वेन प्रतिपादन सः ।! 

अर्थात्‌ एक ही अधिकरण से सम्बन्ध रखने वाले दो अ्र्थों का जब एक ही 
ग्रधिकरण से असम्बन्धित होना प्रतीत हो तो विरोध होता है। (विरोध की प्रतीति 
को दो रूप मे कहा है -(१) ज्ञान का विषय जो एकाधिकरण से असम्बन्ध विरोध है, 
(२) अ्रसम्बद्ध होने का ज्ञान विरोध है। यहाँ प्रथम रूप मे “असम्बद्धत्व' विशेष्य है 
और “उसका भान! विशेषण है तथा दुसरे रूप मे असम्बद्धत्व' विशेषण है और 
भान' विशेष्य है । स्थूल हष्टि से दोनों का तात्पर्य एक ही है |) अथवा जहाँ एक 
स्थान से असम्बद्ध रूप से प्रसिद्ध दो पदार्थों का एक ही अधिकरणा से सम्बद्ध रूप में 
प्रतिपादन किया जाय तो भी विरोध होता है । यह विरोध-बोध कालान्तर में समाप्त 
हो जाता है इससे इसे विरोधाभास भी कहते हैं । 
विरोध 

विरोध दो प्रकार का होता है--प्ररूढ और अप्ररूढ । जो विरोध बाघ-बुद्धि 
से समाप्त नही होता, बना ही रहता है वह प्ररूढ और जो बाधबुद्धि से समाप्त हो 
जाता है वह अप्ररूढ विरोध होता है। प्ररू विरोध दोष होता है और अप्ररूढ 
विरोध भ्रलड्भार का स्थल होता है। 
आभास 

आरा ईषद भासते इति झ्राभास । 
ग्र्थात्‌ किज्चित्‌ भासित होता ही है आभास । जब विरोध की प्रतीति 
पायन्तिक न होकर प्रातिभासिक हो तो वहाँ विरोध का आभास मात्र होता है। 
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यह विरोधाभास अथवा झ्रापातत होने वाली विरोध की प्रतीति प्रग्रिम क्षण मे 
उत्पन्न होने वाली अश्रविरोध बुद्धि से समाप्त हो जाती है । 


यही विरोध यदि कार्यका रण भाव से युक्त होता है तो विभावना या विशेषोक्ति 
अलड्ूार का विषय बन जाता है। अत इस लक्षण से इतना विशेषण और जोड 
देना चाहिये कि उस विरोध को कार्य-कारण भाव से रहित होता चाहिये। उसी 
स्थिति मे वह विरोधाभास अलछूार हो सकेगा । 


विरोधालडूर के भेद 
मम्मट का मत-- 


विरोध अलड्ूर दस प्रकार का होता है -- 
विरोध 
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जाति जाति जाति जाति द्रव्य द्रव्य द्रव्य गुण का गुणा का क्रिया का 
का का का का से से से गुण से किया से क्रिया से 
जाति द्रव्य गुण से क्रिया द्रव्य गुण क्रिया 
से से से का का का 
(१) (२) (३१) (४) (५) (६) (७) (5) (६) (१०) 
ग्रर्थात्‌, जाति, गुण, द्रव्य और क्रिया रूप पदार्थों का जब अपने से श्रथवा 
दूसरे से विरोध होता है तो उसके विभिन्न प्रकार बन जाते है। ज॑से जाति का जाति 
से विरोध होने पर, जाति का द्रव्य से विरोध होने पर, जाति का गुण से विरोध होने 
पर इत्यादि उक्त दस भेद सम्भव हो जाते है। इनमें से कतिपय भेदो के उदाहरण 
इस प्रकार हैं -- 


कुसुमानि शरा मृणालजालान्यपि कालायसककंशान्यभूवत्‌ । 
सुदशों दहनायते सम राका भवनाकाशसथाभवत्पयोधि ॥।* 


इसमे कुसुमत्व जाति का शरत्व जाति से, मृणालत्व जाति का क्कंशत्वगुण 
से, राकात्व जाति से दहनरूपक्रिया का और पयोधित्वः रूप जाति से झाकाश रूप 
द्रव्य का विरोध है। अत. उक्त दस भेदों मे से प्रथम चार प्रकार का विरोध 
यहाँ है । 

यहा प्रतीत होने वाले सभी विरोध, जब यह ज्ञात होता है कि कुसुमादि सभी 
विरहिणी के दुःख को बढाने वाली वस्तुए' है, तो समाप्त हो जाते हैं । 

गुण का गुण से विरोध--- 


२ रस पृ. ४२७ 


विरोधमूलक भ्रलझूतर २६७ 


श्वयि दृष्टे स्वया हृष्टे भवस्ति जगतीतमे । 
महान्तोउप्यणवों राजम्तशवश्च महत्तरा ॥हं 
इसमे अणुत्व श्ौर मदहृत््व इन दो गुणों का विरोध प्रतीत होता है । 
इसी प्रकार गुण से क्रिया का, द्रव्य से द्रव्य का इत्यादि विरोध के शेष 
प्रकारों को भी उदाहरण देकर स्पृष्ट किया गया है। 


इस अलडूर के प्रसद्भ मे जाति और क्रिया का तात्पर्य तैयायिक दृष्टिकोण 
के अनुसार किसी वस्तु का असाधारण धर्म अथवा स्पन्दन इत्यादि में ग्रहरा न करके 
धर्ममात्र मे और विभिन्न धातुओं के द्वारा अश्रभिहित नाना क्रियाओ्रों से ही समफनता 
चाहिये | 

जाति का अ्रथ धर्म मात्र मान लेने से श्रभाव का और उपाधिका भी सद्भ ह्‌ 
हो जायेगा । जिससे 'य किल बालको<5पि पुराणपुरुष , “विशुद्धमृतिरपि नीलाम्बु- 
दनिभ ” जगद्धितकृदपि जगदहितकृत्‌ और अगोद्धारको४पि नागोद्धारको! इत्यादि 
स्थानों पर भी विरोधालड्डटार की सद्भति हो जायेगी ।४ 
वक्त भेदों का श्रह्त्व 

विरोधालड्ूर के उक्त दसो भेद मम्मठादि के अनुरोध से प्रतिपादित कर 


्जत 


दिये गये है। वास्तव मे जाति आदि के कारण होने वाले भेदों मे कोई विशेष 
चमत्कार नही है । अ्रत उन भेदों को मानना निरर्थक है । 

विरोधालडू।र के दो ही प्रकार चमत्कारी होते हैं--श्लेषरहित और श्लेष 
सहित । अर्थात्‌ श्लेष के रहने और न रहने से चमत्कृति में वैलक्षण्य होता है। श्रत* 
विरोध को दो प्रकार का मानना उचित है--१-शुद्ध व २-श्लेषमुलक । 

उपयु क्त 'य किल बालको5पि पुराणपुरुष ” इत्यादि उदाहरण श्लेषमूलक 
विरोध के उदाहरण हैं और “कुसुमानि शरा ' इत्यादि शुद्ध विरोधाभास के उदाहरण 
हैं । 
शाब्द व आथे विरोधालड्टारसम्बन्धी प्राचीन मत-- 

जहाँ भ्रपि' श्रादि शब्द विरोध के द्योतक हो वहा वह विरोध शाब्द होता है 
और जहाँ अ्रपि' शब्द का प्रयोग नही होता वहाँ ग्रार्थ होता है । 

शाब्द! होने का तात्पयें शब्द द्वारा होने वाली प्रतीति का विषय होना 
(शब्दकरणकप्रतीतिगोचरत्व) नही है क्योकि “त्योउ्प्यत्नय.” इत्यादि मे अ उपसर्गे 
नञ्मर्थंक न होने से विरोध का भान नहीं होता अपितु विशेष-विशेष्यभूत “तीनों 
ग्रत्नि भी' यह निश्चित श्रर्थ ही ज्ञात होता है । 
३ रस पु, ४२७ 
४, दे, परि, ख-१ 


श्श्द रसगंगाधर । एक समौक्षॉत्मक प्रध्ययत्त 


इसकीौ सिद्धि के लिये यदि यह कहां जाय कि-त्रयोड्प्यश्रय . मे नथ्यर्थक श्र 
उपसर्ग के दर्शन मात्र से पहले विरोध का ब्राभास द्वोता है तत्पश्चातु प्रकरणादि 
का ज्ञान होने पर विशेषशाविशेष्य तदुभय ससर्ग रूप श्रर्थ का भान होता है। श्रत 
अ्रपि' शब्द की शब्दकरण प्रतीति गोचरता यहाँ भी सिद्ध हो गयी । श्रर्थात्‌ तदधि- 
करणावृत्तित्व के समान तत्प्रतियोगिकत्व भी विरोध का स्थल है और त्योध्प्यत्रय 
में नञ्मर्थ अ' उपसर्ग के प्रतियोगी त्रय का भ्रत्रय के साथ विरोध हो ही जाता है तो 
भी निस्तार नहीं क्योकि सुप्तोषपि प्रबुद्ध, इसमे तब भी अ्रपि शब्द विरोध का 
द्योतक नही होता । इसका 'ुप्त सुप्तत्वविरुद्धप्रबुद्धल्ववद्भिन्न: यह लाक्षरिक प्र्थ 
भी नहीं किया जा सकता क्योकि वह अनुभवसिद्ध नहीं है। श्रत अभिषेय प्रर्थ से 
तो विरोध का शाब्दत्व नहीं ही है। लक्ष्या्थ से भी उस विरोध को शाब्द बोध का 
विषय नही मान सकते । 


ग्रत होता यह है कि 'त्रयोष्प्यत्नय ” श्रौर 'सुप्तोडपि प्रबुद्ध/ इत्यादि विरोध 
के उदाहरणो में दोनों पदो के द्वारा शयितत्व तथा जागरितत्व श्रादि दोनो धर्मों की 
उपस्थिति होती है, जिससे सम्बन्धिज्ञान होता है (विरोध है सम्बन्ध, उस सम्बन्ध के 
प्रति सम्बन्धी है उक्त पदद्धयादि। उनका ज्ञान ही सम्बन्धिज्ञान है) उन दोनों 
सम्बन्धियो के मध्य, अपि शब्द के साचिव्य से, विरोध की भी स्मृति होती है । 
तत्पश्चात्‌ सुप्तत्व और जागरितत्व. एक अधिकरण में नहीं रह सकते इस प्रकार के 
प्रतिबन्धक ज्ञान के द्वारा, जो प्रबलतर है, (प्रतिबध्य ज्ञान से प्रतिबन्धक ज्ञान प्रबल- 
तर होता है) यह दोनो धर्म विरुद्ध है! इस प्रकार का मानसिक (झानलक्षणासच्निकर्ष- 
जन्य) या वेयञ्जनिक बोध होता है (मानसबोध मे शाब्दत्व नही है परत. वेयअऊजनिक 
कहा है) इससे शयितत्व' और जागरितत्व मे अ्रभेद-बोध नहीं होने पाता । तब द्वितीय 
ग्रभिधा से प्रादुभू त किया गया द्वितीय अ्रथ-प्रकृष्ठज्ञानवत्त्त को लेकर भ्रन्वय-बोध 
होता है श्रौर विरोध समाप्त हो जाता है। समाप्त हो जाने पर भी कवि की 
कुशलता से उत्पन्न होने के कारण वह चमत्कारिणी होती है । 


नवीन आचार्यो का मत : 


दो अर्थों के प्रादुर्भाव के बिना विरोध नहीं हो सकता और उनमे से भी एक 
प्रथ विरोध को उत्पन्न करने वाला और दूसरा इसको समन्वित करने वाला होता है- 
इससे कोई विवाद ही नही हैं। परन्तु अन्वय बोध का विषय जो द्वितीयार्थ है उसी 
मे लगा हुआ सा विरोध को उत्पन्न करने वाला प्रथम प्रथा भी भासता रहता 
है । यद्यपि वह प्रथम अर्थ द्वितीय अर्थ से भिन्न होता है परन्तु श्लेष के कारण वह 
अभेदाध्यवसित हो जाता है। और इस प्रकार भ्रविरुद्ध द्वितीयार्थ को घेंकर भन्वय- 
बोध होने पर भी पहले उपस्थित हुआ विरुद्ध श्र पूर्णंत. निवृत्त नहीं होता भ्रपितु 
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प्रधमृत व्यक्ति के समान श्वास लेता हुआ सा मानस बोध का विषय बसा रहता है 
इसी से वह चमत्कारी कहा जाता है । 


जो विरोध पूर्णतया समाप्त हो जाये वह चमत्कार उत्पन्न नहीं कर सकता 
और बिना चमत्कार उत्पन्न किये कोई अलड्ूर पअ्रलद्भार नही होता । श्रत विरोध- 
बुद्धि न तो पूर्णंत समाप्त होती है और न हृढ ही रहती है । 
प्राचीन शोर चवीन मत का मुख्य भेद यही है कि प्राचीनो के अनुसार अन्वय- 
बोध के पश्चात्‌ विरोधबोध पूर्णुंतया समाप्त हो जाता है और नतवीनो के अनुसार न 
तो पूर्णत समाप्त ही होता है और न अच्त तक हृढ ही बना रहता है । 
अ्रप्पयदीक्षित का मत :---. 
उत्प्रज्ञामुलक विरोध श्रलद्भार भी होता है । जैसे-- 
प्रतीपभूषेरिव कि ततो भिया विरुद्धधर्मेरपि भेत्त तोज्किता । 
अ्रसित्रजिन्मित्रजिदोजसा स यहदिचारहक चारहगप्यवर्तंत ।॥। 


इसमे विरोध का समाधान करने के लिये उद्प्रेक्षा का आश्रय लेना पडता है 
इसलिये यह उत्प्रेक्ञामुलक विरोधाभास का स्थल है। 
पण्डितराजकत खण्डन : 

श्रप्पयदीक्षित का मत अनुचित है क्योकि विरोध अ्लडू।र वही पर माना 
जाता है जहाँ पहले विरोध की प्रतीति होती है, पश्चात्‌ दूसरे अर्थ का बोध हो जाने 
पर वह समाप्त हो जाती है। तदनुसार उक्त अप्पय दीक्षित के उदाहरण में विरोध 
का समाधान करने के लिये जिस उप्पेक्षा का आश्रय लेना पडता है वह उसल्लेक्षा 
प्रमुख होने के कारण विरोध उत्पन्न ही नही होने देती । श्रत जहाँ किसी प्रकार का 
विरोध ही नहीं होगा वहा विरोधालड्डार कंसे हो सकता है । 

निष्कर्ष यह है कि 'प्रतीपभूषे ' इत्यादि उदाहरण मे उत्प्रेक्षामुलक विरोध 
भ्रलडूर नही है अपितु उत्प्रेक्षा ही है । 
समवलोकन :-- 

विरोधाभास ग्रलड्डरार विरोधमूलक अ्रलडूूडारो का प्रमुख भ्रलड्भार है भ्रत 
इसका सर्वप्रथम निरूपण हुआ है । विरोधाभास का मुल तत्त्व विरोध ही है, उसका 
पण्डितराज ने सूक्ष्मेक्षिकया पूर्णां विश्लेषण किया है । 

इसके मम्मटादि सम्मत सभी भेदों को अभ्रचमत्कारी सिद्ध करके केवल दो ही 
भेदो को स्वीकार किया है--श्लिष्ट और अरश्लिष्ट । 


५ “अत विरोधसमाधानोत्ेक्षाशि रस्को विरोधाभास इति पूर्वस्माद भेद ।* 
छुब० प्‌ १४२ (उक्त उदाहरण भी इसी पृष्ठ पर प्राप्त है।) 
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विरोधाभास की व्याकरण सम्मत व्युत्पत्ति को दिखाकर तदनुकूल उसका 
स्वरूप बताना अ्रप्पयदीक्षित के मत का ही अनुवाद प्रतीत होता है । क्योकि कुवलया- 
नन्‍्द में जो लक्षण किया गया है वह है 'आभासत्वे विरोधस्य विरोधाभास दृष्यते ।* 
इन्होने भी मम्मट सम्मत जात्यादि के भेद से विरोध के प्रकारों का उल्लेख नही 
किया है केवल श्लेषमूलक और शअ्रश्लिष्ट दो ही प्रकार गिने हैं । 


मम्मटठ के मत से पण्डितराज के मत में एक सुक्ष्म भेद है। मम्मठ ने विरोध 
के वर्शंन को (कथन को) चमत्कारी माना है भ्रर्थाव्‌ विरोध की उक्ति विरोधालद्धार 
है और पण्डितराज ने विरोध की प्रतीति को विरोधालद्धार माना है ।? विरोधा- 
भास शब्द की व्युत्पत्ति के अनुसार पण्डितराज और प्रप्पय के ही लक्षण अधिक 
अनुकूल प्रतीत होते हैं । 


विभावना 
लक्षण 
पण्डितराजक्ृत लक्षण . 
विभावना का लक्षण यह है-- 
कारणव्यतिरेकसमानाधिकरण्येन प्रतिपाद्यमाना कार्योत्पत्तिविभावना । 


अर्थात्‌ जिस स्थान मे कारण का शभ्रभाव हो उसी स्थान मे कार्य की उत्पत्ति 
का वर्णंत करता ही विभावना है। इसके समर्थन मे मम्मट का दिया हुश्रा लक्षण 
भी दिया जा सकता है--क्रियाया प्रतिषेघेशपि फलव्यक्तिविभावना ।$ प्रर्थात्‌ क्रिया 
के न रहने पर भी कार्य हो जाये तो विभावना होती है । इसमे क्रिया का श्रर्थं है, 
कारण । 

इसमे प्रतीत होने वाला विरोध झआपातत ही होता है क्योकि कारणान्तर 
की कल्पना कर लेने से वह विरोध समाप्त हो जाता है। जैसे--- 

विनेव शस्त्र हृदयानि यूना विवेकभाजामपि दारयन्त्य । 
अनन्तमायामयवल्गुलीला जयन्ति नीलाब्जदलायताक्ष्य* ॥॥१९ 


इसमे, दारणरूप कार्य मे शस्त्र कारण हैं, परन्तु शस्त्र के बिना ही दारण का 
वर्णन हुप्ना है । अपातहृष्ट्या यहाँ विरोध दिखाई पडता है परन्तु बाद मे जब 


६ कुंव, पृ १४१ 
७. विरोध सोर्ववरोधेईपि विरुद्धत्वेन यद्वव । (का, प्र. पु ३६५) 


भासमानेकाधिकरणासस्बद्धत्वम्‌ एकाधिकरणासम्बद्धत्वभान वा विरोध । रस, पु ४९७) 
८. रस, पु ४३१ 


है, का. प्र, प्‌ ६३९० 
१९. स्स. पृ. ४३२ 
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कामिनीविलास को दारण के प्रति कारण जान लेते हैं (कल्पित कर लेते हैं) तो वह 
विरोध समाप्त हो जाता है । 

विभावनागत यह कारणाभाव सामान्यकारणाभाव नही है। यदि इसे सामान्य- 
कारणाभाव मानव लिया जाय तो लुब्धकधीवरपिशुना निष्कारणवैरिणों जगति* 
इसमे भी विभावना अलझ्डार हो जायेगा | क्योकि यहाँ वैर रूप कार्य के प्रति 
सामानन्‍्यका रणाभाव वर्जित है । 

उक्त उदाहरण में विभावना की अतिथ्याप्ति को रोकने के लिये यदि यह 
कहा जाय कि उस कारणाभाव को विशेष रूप से कारण का नाम देकर कहना 
चाहिये ( कारणतावच्छेदकरूपावच्छित्नप्रतियोगिताक कारणाभाव होना चाहिये) 
तो भी उसकी सद्भूति खला विनेवापराध भवन्ति खलु वेरिण: इस स्थल मे हो 
जायेगी । यहाँ कारण का विशेष रूप अपराध-'उक्त है। श्रर्थात्‌ अपराध रूप से 
कारणका अभाव कहा गया है | (कारणतावच्छेदकरूप है अपराधत्व, उससे श्रवच्छिन्न 
है श्रपराघध, तद्बप कारण के अभाव में वेररूप काये की प्रतिपत्ति हुई है। अतः 
विभावना हो जाती है ) 

पुनः, इस प्रतिव्याप्ति को रोकने के लिये यह कहा जाय कि कार्यांश को 
भग्रतिशयोक्ति या रूपक से अभ्रभेदनिश्चय वाला होना चाहिये, तब भी 'खला विनैवाप- 
राघ दहन्ति खलु सज्जनान्‌ में विभावत्ता की सज्भुति हो जायेगी । यहाँ कार्य है दहन, 
इसके प्रति अपराध को कारण तभी माना जा सकता है जब दहन का ग्रर्थ पीड़ा भी 
हो | प्रत अपराध रूप कारण के प्रति दहन रूप कार्याश में अतिशयोक्ति से पीडा 
और दाहरूप श्रथों का अभेदाध्यवसान है । 

इत्थ प्रकारेण, कारणाश श्र कार्याश में उक्त नाना विशेषणों को जोडने से 
भी विभावना की अतिप्रसक्ति निवृत्त नहीं होती । प्रत उसका निष्क्ृष्ट लक्षण इस 
प्रकार समभना चाहिये । 

कार्याश में जिन दो श्रर्थों का श्रभेद रहता है उसमे से उपमानभूत अर्थ का 
जो विशेष रूप है, उसके प्रति जो कारण हो उसके ही विशेष रूप को 'कारणताव- 
च्छेदकरूपावच्छिन्नप्रतियोगिताक' पद से ग्रहण करना चाहिये | [प्र्थात्‌ कार्यांश मे 
जो विषयितावच्छेदक, उससे अवच्छिन्न जो कार्यता, तन्निरूपित कारणता का अवच्छेद) 
यह श्रर्थ ग्रहण करने से खंला विनेवापराध दहन्ति खलु सज्जनान! में विभावना नहीं 
होगी क्योकि इसमें कार्य है दहन । दहन में दाह शौर पीडा का भअ्रभेद है | इन मे से 
पीडा है विषय और दाह है विषयी । उस दाह के प्रति कारण है वह्लि, उस वह्नि 
का अझ्रभाव यहाँ वर्णित नही है । (कार्याश-दाह, विषयितावच्छेदक-दाहत्व, तदवेच्छिन्न 
कार्यता-दाह, दाहुनिरूपित कारणता-वह्िनिष्ठा, कारणतावच्छेंदक-वद्धित्व 


तदबष्छित्त-ब लि, डसका भभाव यहाँ नहीं है ।) 


३०२ रसगंगाधर * एक समीक्षात्मक अध्ययन 


दाह की कारणाता प्रपराध मे नही है, वह्ति मे ही है श्रत: उसका श्रवच्छेदक 
भी वह्ित्व ही है अपराधत्व नही । भरत" अपराधाभाव के सामानाधिकरण्य से दहन 
की उत्पत्ति का वर्णन होने से भी यहाँ विभावना नहीं होगी । 
पक्त उदाहरण को ही यदि खला विनेव दहन दहन्ति जगतीतलम्‌' इस प्रकार 
कर दिया जाय तो विभावना हो जायेगी । 
विभावना के भेद 


पण्डित्राज का मत * 
विभावना दो प्रकार की होती है-उफ्तनिमित्ता और श्रनुक्तनिमित्ता 
उक्तनिमित्ता-जहाँ कारणाभाव' से कार्योत्पत्ति का वर्णन करते हुए उस कायें 
का पृथक्‌ कारण भी कह दिया जाय वहाँ उक्त निमित्ता विभावना होती है। 
श्नुक्तनिमित्ता-जहाँ उस कारण को न कहा गया हो वहाँ शअनुक्तनिमित्ता 
विभावना होती है । इसके उदाहरण के लिये “विनेव शस्त्र-” इत्यादि पूर्वोक्त पद् 
लिया जा सकता है । 
उक्तनिमित्ता का उदाहरण यह है -- 
यदवधि विलासभवन योवनमुदियाय चन्द्रवदनाया । 
दहन विनेव तदवधि यूना हृदयानि दह्स्ते ॥॥१* 


इसमे अग्नि के बिना ही दाह का वर्णन किया गया है। परन्तु उस दाह के 
प्रति भ्रग्ति से अतिरिक्त दूसरा कारण यौवन भी शब्दश उक्त है। अत. यहाँ यौवन 
रूप कारण से पीडा रूप दहन हो रहा है। निमित्त के उक्त हो जाने से यह 
उक्तनिमित्ता का उदाहरण है । 
ग्रप्पयदीक्षित का मत 

विभावना के ६ प्रकार है जिनके लक्षण और उदाहरण क्रमश इस प्रकार है - 

(१) विनापि स्थात्‌ कारण कार्यजन्म चेत्‌ ।!१* श्रर्थात्‌ जहाँ बिना कारण 
के कार्य की उत्पत्ति हो वहाँ विभावना होती है। जैसे-“अ्रप्यलाक्षारसासिक्त रक्त 
तच्चरशदह्वयम्‌ । 3 इससे लाक्षारस रूप कारण के अभाव में रक्तिमा रूप कार्य की 
उत्पत्ति होने से विधावना का उक्त प्रकार है । 

(२) हेतूनामसमग्रत्वे कार्योत्पत्तिश्व सा मता ।/१४ श्रर्थात जहाँ किसी कार्य 

के प्रति एक ही कारण न हो, अनेक कारण हो और उन प्रनेक कारणों में से सबके 


११. रस, पृ. ४३५ 
१२. झुब० पृ. १४२ 
१३. वही 

१४, कु ० पृ. १४४ 
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उपस्थित न होने पर भी काय हो जाये तो दूसरी विभावता होती है। जैसे-अस्त्रैर- 
तीक्षणकठिनेजंगज्जयति मन्मथ ।"* ग्रस्त्र और तीक्ष्णता में से केवल ग्रस्त्रों का 
रहना, ती६णता का न रहना-कारणो का पूर्णो न होना है परन्तु उसके प्रभाव मे भी 
संसार पर विजय रूप कार्य हो रहा है। भ्रत विभावना का द्वितीय प्रकौर है। 

(६) कार्योत्पत्तिस्तृतीया स्यात्सत्यपि प्रतिबन्धके ।!१९ अर्थात्‌ कारणों के 
साथ-साथ प्रतिबन्धक के रहने पर भी जब कार्य की उत्पत्ति हो जाती है तो तृतीय 
प्रकार की विभावना होती है । जेसे-सातपन्र दहत्याशु प्रतापतपनस्तव ।॥*० 'यहाँ 
ताप से तप्त होने मे श्रातपत्र बाधक है परन्तु फिर भी तपनरूप कार्य हो ही रहा है 
ग्रत तृतीय प्रकार की विभावना है । 

(४) अकारणात्कार्यजन्म चतुर्थी स्थाद्विभावना ।१7 श्रर्थात्‌ भ्रकारण से 
कार्य की उत्पत्ति हो तो चतुर्थी विभावना होती है। ज॑से-'शखाद्वीणानिनादो&यमुदेति 
मह॒ददुभुतम्‌ ।!१९ इसमे शख से वीणा की ध्वनि उत्पन्न हो रही है अत चतुर्थ 
प्रकार की विभावना है । 

(५) “विरुद्धात्कायंसम्पत्तिह ष्टा का्चिद्विभावना ।/२० श्रर्थात्‌ जहाँ कार्ये 
की उत्पत्ति विरुद्ध कारण से हो जाये । वहाँ विभावना का पतद्चम प्रकार होता है। 
जसे-'शीताशुकिरणास्तन्वी हन्त सन्तापयन्ति तास ।११ इसमे शीताशु से ताप रूप 
कार्य की सिद्धि हो रही है जो नितान्तविरुद्ध है । 

(६) कार्यात्कारणजन्मापि हृष्टा काचिद्विभावना ।* श्र्थात्‌ कार्य से 
कारण की उत्पत्ति होने पर भी एक प्रकार की विभावना होती है। जैसे-यश 
पयोराशिरभूत्करकल्पतरोस्तव ।* ३3 इसमे कल्पतरु से समुद्र की उत्पत्ति वशित है । 
कल्पतरु वास्तव में समुद्र का उत्पाद्य है। अत' विरोध होने से यहाँ षष्ठ प्रकार 
की विभावना है । 
पण्डितराजकृत खण्डन : 

भ्रप्पयदीक्षित ने जिस प्रकार विभावना के प्रकारो का उल्लेख करके उप्तकी 
व्यवस्था की है वह असज्भत है। कारण इस प्रकार है-- 

१६. कुंब, पृ. १४५ 
१७, कुब, पु, १४५ 
१८. ऊकुब, पूं १४४५ 
१६. बही 
२०, कुव, पृ. १४६ 
९२१. धद्दी 
२९. झुव, पृ, १४७ 
९३२. बह्दी 
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(१) विभावना का कोई सामान्यलक्षण नही दिया है जिसके कारण उक्त 
भेदो को किसका भेद माने यह आ्ाकाक्षा बनी ही रहती है। जिस प्रकार उपमा, 
रूपक श्रादि का एक-एक मुख्य लक्षण है-साहश्यमुपमा भेदें', तद्भ पकमभेदों य॑ 
उपमानोपमेययों ' इत्यादि, तत्पश्चात्‌ पूर्णा, लुप्ता, सावयव, निरवयव आ्रादि उसके 
भेद हैं उस प्रकार यहाँ कोई मुख्य लक्षण नहीं है जो उक्त प्रकारों के लिये 
अपेक्षित है । 

(२) कारण के बिना कार्य की उत्पत्ति होना” सामान्य लक्षण हो नही 
सकता क्योकि उसका उल्लेख एक भेद के रूप में हुआ है । 

(३) उक्त भेद को भेद मानता इसलिये श्रनिवार्य है क्योकि यदि उसे भेद 
नही माना जायेगा तो तृतीय और चतुर्थ भेद में कहे गये तृतीया और “चतुर्थी” पदो 
की सार्थकता नही रहेगी । श्रर्थात बह विभावना तीसरी श्रौर चौथी तभी होगी जब 
कारण के बिना कार्य की उत्पत्ति पहली विभावना हो । 


(४) यदि अतिशयोक्ति श्रादि के समान यहाँ भी यहु कहा जाय कि “इनमे 
से अन्यतम के होने पर विभावना होगी यही इसका सामान्य लक्षण है, तो भी 
व्यवस्था नही बन पाती क्योंकि यह जो ६ भेद कहे है उनभे परस्पर कोई विलक्षणता 
नही है । क्योकि--- 

(क) प्रथम प्रकार में कारणाभाव में कार्य की उत्पत्ति होती है । यहाँ वही 
कारणासाव विवक्षित है जो कारणतावच्छेदकावच्छिन्न प्रतियोगिताक, कारणतावच्छे- 
दक सम्बन्धावच्छिनन हो । द्वितीय प्रकार मे हेतुओं का समग्र रूप मे उपस्थित न 
होना भी कारणाभाव ही है। श्रत प्रथम प्रकार से द्वितीय प्रकार भे कोई वैलक्षण्य 
नही है। 

(ख) तृतीय प्रकार में प्रतिबन्धक का रहना भी कारण का शअ्रभाव ही है 
क्योकि कार्य मात्र के प्रति प्रतिबन्धक्राभाव कारण है--यह सिद्धान्त है। अत यह 
भी प्रथम प्रकार में ही समाविष्ट हो जाता है । 


(ग) चतुर्थ प्रकार में भी श्रकारण से कार्य की उत्पत्ति कहने में अर्थत 
कारणाभाव का ज्ञान हो ही जाता है। अत, यहाँ भी कारणाभाव में कार्योत्पत्ति के 
होने से प्रथम प्रकार की विभावना ही सद्भत हो जाती है । 


(घ) पञ्चम प्रकार के उदाहरण मे शद्धू से वीणा की ध्वनि की उत्पत्ति 
का वर्णंत करने में अभिप्रायथ यही है कि वीणा के अ्रभाव मे ही वीशा-नाद भी 
उत्पत्ति हो गयी । यह कारण के अभाव मे कार्योत्पत्ति से भ्रतिरिक्त और कुछ नही 
है। अतः यहाँ भी प्रथम प्रकार से कोई विलक्षण॒ता नही है। षष्ठ प्रकार में भी 
कारणाभाव स्पष्ट ही है। 
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इस प्रकार जब एक्र ही प्रकार से अन्य सभी प्रकारो का सम्रह हो जाता है 
तो उन्हें पृथक्‌-पृथक्‌ भेद कहना असद्भुत व व्यर्थ है। एवं व भेदो की विलक्षणा के 
श्रसम्भव होने पर उनमे से श्रन्यतम का होवा विभावना का सामान्य लक्षण कहना 
स्वत ही निराधार है। 


यदि अ्रप्पय दीक्षित कृत भेदों को अपनाना ही हो तो उनकी व्यवस्था इस 
प्रकार करती चाहिये-- 


कारण के बिना कार्य की उत्पत्ति यह है विभावना का सामान्य लक्षण । 
इसके सर्वप्रथम दो भेद होते है- शाब्दी और झ्रार्थी । 

शाब्दी विभावना तीन प्रकार की होती है --- 

(१) प्रतिबन्धकाभावातिरिक्तकारणब्यक्तिप्रतियोगिकाभावोक्तिपृ्विका । अर्थात्‌ 
प्रतिबन्धक से अतिरिक्त जो विशेष कारण हो उसके अभाव मे कार्य की उत्पत्ति होने 
पर । 

(२) किसी कारण विशेष के रहते हुए भी कारणगत जिस विशेषता के 
ग्रभाव में कार्योत्यत्ति नहीं हो सकती उस विशेषता के अभाव का कथन होने पर । 

यह विशेषता कही तो कारणतावच्छेदक धर्मरूपा हो सकती है और कही 
कारणतावच्छेदकसम्बन्धरूपा हो सकती है । 

(३) प्रतिबन्धक के रहते हुए कार्योत्पत्ति का वर्णन होने पर । इसमे 
प्रतिबन्धक का शब्दत. कथन होना अपेक्षित है । 

श्रार्थी विभावना भी तीन प्रकार की ही है --- 

(१) प्रकृत कार्य के समानजातीय किसी श्रन्य कार्य के कारण से कार्य की 
उत्पत्ति होने पर । 

(२) प्रकृत कार्य के विरोधी कार्य के कारण से कार्य की उत्पत्ति होने पर 

(३) श्रपने कार्य से ही प्रकह्ृत कार्य की उत्पत्ति होने पर । 

इन्ही श्र्थों मे 'कारणाभाव' का सद्भमत होगा । 


विभावना की विशेषताएँ -- 


(१) विभावना में सवंत्र कार्थाश में भ्रतिशयोक्ति का अनुप्राणाव रहता है । 
इस ग्रतिशयोक्ति से दो श्रथों मे एकीकरण हो जाता है और उन एकीकृत दो कार्यों 
में से एक कार्य से सम्बन्धित कारण का अभाव जहाँ रहता है वही उसके कार्ये की 
अनुत्पत्ति का भी वर्णन रहता है। परत्तु उस कारण की कारणुता को तदितर कार्य 
के प्रति मान कर वहाँ विरोध हो नाता है । जैसे विनव शस्त्रं-- इत्यादि में दरण 
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रूप कार्य मे द्िघाकरण और पीडा विशेष का भ्रभेदाध्यवसान है | द्विधाकरण के प्रति 
शस्त्र कारण है, उस कारण के अभाव मे द्विधाकरण रूप कार्य का भी श्रभाव है। 
परन्तु यहाँ शस्त्र को द्विधाकरण से एकीभूत पीडाविशेष का कारण मानकर विभावना 
की उद्भावना की जाती है । 

वस्तुत , विभावना मे सर्वत्र भ्रतिशयोक्ति अनुप्राणिका होती है इसका तात्पयें 
इतना ही है कि आहार्या भ्रभेद बुद्धि मात्र विभावना की पोषिका होती है। वह अभेद 
ज्ञान कही श्रतिशयोक्ति से हो सकता है और कही रूपकसे भी हो सकता है। रूपक 
कृत अ्रभेदाध्यवसान को भी उदाहरण देकर स्पष्ठ किया गया । जिससे रुय्यक का 
यह मत भी खण्डित हो जाता है कि अतिशयोक्ति विभावना का सर्वत्र भ्ननुप्राणन 
करती है ।* ४ 

(२) कारण से विरुद्ध कार्याश कारणाभावरूप विरोधी के रहते हुए भी 
बाध्य रूप से स्थित रहता है। भ्रर्थात्‌ जिस कार्य की उत्पत्ति वणित रहती है उसका 
ही नियम के विरुद्ध होने से बाघ हो जाता है क्योकि विरोध का परिहार करने के 
लिये कार्याश का ही रूपान्तर में पर्यवसान होता है कारणाश का नही । कार्याश ही 
कल्पित होता है, कारणाश स्वभाव-सिद्ध रहता है । 


विरोध और विभावना मे भेद.-- 

विरोध श्र विभावना का प्रमुख भेद यह है कि विभावना मे कार्याश दुर्बल 
रहता है भ्रौर कारणाश प्रबल शत, दोनो अ्ंशो मे समबलता नहीं रहती श्रौर विरोध 
में इसके विपरीत दोनो श्रर्थ समान शक्तिवाले होते हैं । 


इस भेद को मानते हुए ही किसी प्राचीन भ्रालडू।रिक ने कहा है-- 
- कारणास्य निषेषेन बाध्यमान, फलोदय: । 
विभावनायामाभाति, विरोधोडन्योन्यबाधनम्‌ ।।) * 


प्र्थात्‌ कारण के अभाव से बाधित होते हुए कार्य का वर्शान विभावना मे 
होता है झोर जहाँ दोनो श्रर्थ एक दूसरे को बाधित करें वहाँ विरोधालड्ूार होता 
है । विभावना में कार्य-कारण परस्पर बाधक नही होते केवल कारणाभाव ही 
कार्योत्पत्ति का बाधक होता है। कार्योत्पत्ति से कारणाभाव बाधित नही होता । 
समवलोकन :-- 

विभावना के लक्षणादि में पण्डितराज का मत कोई वबैलक्षण्य नहीं रखता 
किन्तु विभावना की स्थिति का जो विश्लेषज पण्डितराज ने किया है वह उनकी विशेष 

२४, “उच्यते-मा सम भूत्सवंत्र विभावतायामतिशमोक्तिस्नुप्राणिका । माहायभेदबुद्धिमात़सेवानु- 


प्राणकम्‌ । तक्च गवचिदतिशयोक्त या, क्वचिच्ण रुपकेणेति ते दोष" ।” (रस, पू. ४४१३) 
१४० रख, पृ. ४३२ 
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देन है । विभावना की विशेषताझो' के श्रन्तगंत उस विश्लेषण का पूर्ण विवेचन 
हुआ है भ्रत' यहाँ उसको पुन कहना पिष्ट-पेषण होगा । 

पूर्वाचार्यों ने सामान्यतया केवल विभावना का लक्षण और उदाहरण (भेद 
सहित) ही दिये है उसकी सूक्ष्मता में उतरने का साहस किसी ने नहीं किया । 
विभावना में कार्यांश में श्रतिशयोक्ति का अनुप्राणन रुय्यक ने प्रदरशित किया था 
परन्तु पण्डितराज ने उसमे सुधार करके केवल शआाहार्या अभेदबुद्धि मात्र का भ्रनुप्राणन 
स्वीकार किया । वह अभेद बुद्धि श्लेष, रूपक अथवा अतिशयोक्ति मे से किसी से भी 
हो सकती है । 

भेदो मे ऐसा प्रतीत होता है कि मुख्यरूप से उक्तनिमित्ता और अनुक्तनिमिता 
यह दो ही भेद स्वीकार्य है। अप्पय दीक्षित के तो लगभग सम्पूर्ण विभावना प्रकरण 
पर ही प्रहार किया गया है। अन्त में उन्ही प्रकारों को नवीन रीति से व्यवस्थित 
कर देने से पण्डितराज का विरोध स्वयं कुछ शिथिल हो जाता है और ऐसा लगने 
लगता है कि श्रपने प्रधान प्रतिद्वन्द्री होने के नाते अप्पय के ऊपर ग्राक्षेप करना ही 
उनका उ्ं श्य था । 


पुनव्यंवस्था मे भेदो के स्वरूप मे कोई भ्रन्तर नही है केवल शब्दों का ही 
ग्रन्तर है । 


विशेषोक्ति 
लक्षण 
पण्डितराजकत लक्षण -- 
विशेषोक्ति प्रलद्भार का लक्षण है--प्रसिद्धकारणकलापसामानाधिकरण्येन 
वर्ण्यममाना कार्यानुत्पत्तिविशेषोक्ति । ** अर्थात्‌ किसी कार्य के प्रति जिन-जिन 
कारणों की प्रसिद्धि हो उन सबके उपस्थित होते हुए भी कार्य की उत्पत्ति का न 
होना विशेषोक्ति भ्रलड्भूअर है । जैसे-- ह 
उपनिषद परिपीता गीतापि च हनत मतिपथ नीता । 
तदपि न हा विधुवदना मानससदनादू बहिर्याति ॥।१४ 


इसमे उपनिषदू आदि का परिशीलन इत्यादि सब कारणों के होते हुए भी 

विरति रूप कार्य का प्रभाव है। अ्रतः यहाँ विशेषोक्ति अलद्धुर है | 
इस अलझ्ूार में कारणों के होते हुए भी कार्य के न होने से जो विरोध 
प्रतिभासित होता है वह प्रसिद्ध कारण से अतिरिक्त कारण की कल्पना कर लेने से 


२६. रस, पृ. ४२७ 
२७, रस, पृ, ४२७ 
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समाप्त हो जाता है। तात्पयं यह है कि जिस कार्य का श्रभाव रहता है उसके प्रति 
जो कारण है उस कारण का भी वहाँ प्रभाव ही रहता है एवं उससे इतर किसी 
कारण का वर्णान वहाँ रहता है। इस प्रकार श्रापातत'* प्रतीत होने वाले विरोध का 
परिहार हो जाता है । उपयु क्त उदाहरण मे विरति के प्रति उपनिषद्‌ प्रादि का 
ग्रध्यपन श्रादि कारण उपस्थित है तथापि प्रतिबन्धकाभावरूप कारण का वहाँ प्रभाव 
है । वह प्रतिबन्धत है अनुराग की अधिकता । अत. प्रतिबन्धकाभाव के न होने 
प्र विरति रूप कार्य का न होना सड्भगत हो जाता है जिससे उक्त विरोध समाप्त हो 
जाता है । 
वासन का मत --- 

विशेषोक्ति का लक्षण यह है--एकगुणहानिकल्पनाया साम्यदाढ़य॑ 
विशेषोक्ति ।55 अर्थात्‌ एक गुण का अभाव रहते हुये भी जब दो वस्तुओ मे समानता 
का निश्चय किया जाता है तो विशेषोक्ति होती है। जैसे --- 

दूत हि नाम पुरुषस्यासिहासन राज्य ।१६ इससे राज्य श्ौरद्यूत का 
तादात्म्य वणित किया है, परन्तु दूत मे राज्य की अपेक्षा एक न्यूनता है-- सिंहासन! 
का ग्रभाव । 
पण्डितराजक्ृत खण्डन -- 

विशेषोक्ति का उक्त उदाहरण उचित नही है क्योकि वहाँ वास्तव में हृढ़ारोप 
रूपक ही है । सिहासनरहित दूत का सिहासन से युक्त राज्य के साथ तादात्म्य नहीं 
हो सकता क्योकि वंधरम्य है। झारोप के लिये साहश्य ही श्रपेक्षित रहता है । इस 
आरोप विरोधी युक्ति के प्राधार पर उक्त उदाहरण में रूपक न मानना उचित नही 
है क्योकि दोनों मे साहश्य बनाने के लिये राज्य में भी सिहासन का प्रभाव कल्पित 
किया जाता है । 

इसी प्रकार एक गुण के प्राधिक्य मे भी रूपक ही होता है। जैसे धर्मो 
वपुष्मान्‌ भुवि कातंवीयं' इत्यादि में कातंबवीयं रूप उपमेय मे शरीर-योग रूप प्रधिक 
गुणा है । तथापि वहाँ रूपक ही है । 

इन्ही युक्तियों के आराधार पर 'एकगुशहास्युपत्रयादिकल्पनाथा' साम्यदाढ॑ध 
विशेषशम्‌? ” इस लक्षण का भी खण्डन हो गया । 

विशेषोक्ति के भेद 

पण्डितराज का मत -- 

विशेषोक्ति दो प्रकार की होती है--उत्तनिमित्ता शौर प्रनुक्तनिमित्ता । 
२८. रसे. पृ, ४३६ 
२६. रस, पृ. ४२६ 
३०, रस, पृ, ४३६ 


विरोधमूलक प्रल छूवर ३०६ 


उक्तनिर्ित्ता--जहाँ कार्य के मे उत्पन्न होने का कारण कह दिया गया हो 
वहाँ उक्तनिमित्ता विशेषोक्ति होती है । 
प्रनुक्तनिमित्ता--जहाँ कार्यातुत्त्ति का कारण न कहा गया हो वहाँ अनुक्त- 
निमित्ता विशेषोक्ति होती है । 
उक्तनिमित्ता के उदाहरण के लिये यह पद्च है-- 
प्रतिपलमखिलाल्लोका न्मृत्युमुख प्रविशतो निरीक्ष्यापि । 
रागान्ध चित्तमिद विरमति नाद्यापि विषयेभ्य ।। 37 


इसमे मृत्यु के मुख में प्रवेश करती हुई वस्तुओं को देखते हुए भी विरति का 
न होना वरणित है परन्तु उसके न होने का कारण भी कह दिया गया है--रागान्घता । 
झ्रत' यह उतक्तनिमित्ता विशेषोक्ति का उदाहरण है । 

श्रनुक्तनिमित्ता का उदाहरण 'उपनिषद परिपीता-- इत्यादि पूर्वोक्त पद्म है । 


दूसरे हृष्टिकोण से शाब्दी और अर्थी भी विशेषोक्ति के दो भेद हो सकते हैं । 
जहाँ कार्याभाव का विशेष रूप मे शब्द से कथन हो जाये, (अर्थात्‌ कार्याभाव 
स्वप्रतियोगितावच्छेदकविशिष्टरूप मे हो) वहाँ विशेषोक्ति शाब्दी होती है एवं उसके 
ग्रभाव मे वह श्रार्थी हो जाती है | शाब्दी विशेषोक्ति का उदाहरण यह हैः--- 
भगवद्वदनाम्भोज पश्यन्त्या अ्रप्यहनिशम । 
तृष्णाधिकमुदेति सम गोपीसीमन्तिनीहशः ॥। ३ 


जगत्‌ मे यह प्रसिद्ध है कि जिस वस्तु से सम्पर्क नही होता उसी को प्राप्त 
करने की इच्छा भी होती है । परन्तु यहाँ प्रसन्तिकष के अभाव मे भी श्रर्थात्‌ सल्निकर्ष 
होते हुए भी तृष्णा का वर्णात किया गया है। जिससे तृप्ति न होने का बोध होता 
है । इसमे कार्याभाव का शब्दश अभ्रर्थात्‌ विशेषरूप में कथन नहीं हुग्ना है। अत. 
ग्रार्थी विशेषोक्ति है। इस पद्य मे विभावना भी हो सकती है । विभावना व विशेषोक्ति 
में से किसी एक को प्रमारितत करने वाली युक्ति के अभाव मे यहाँ विशेषोक्ति श्रौर 
विभावना का आर्थ सद्भूर मानता चाहिये । 


मस्मट का मत -- 
उक्तनिमित्ता और अनुक्तनिमित्ता के अतिरिक्त अचिन्त्यनिमित्ता नामक 
विशेषो क्ति का तीसरा प्रकार और होता है । जैसे-- 
सएकस्त्रीरि। जयति जगन्ति कुसुमायुध । 
हरतापि तनु यस्य शम्भुना न बल हुृतम्‌ ॥।3 २ 
३१. रस प्‌ ४३७ 


देर रस पृ, ४३६ 
३३, का० प्र० पृ १६२ 


३१० रसगंगाधर : एक समोक्षास्मक ग्रथ्यवन 


इसमें तमु-हरण रूप कारण के होते हुए भी बलहृरुण रूप कार्य कौ 
प्रनुत्पत्ति है । 

श्नुक्त निमिता प्रौर अ्रविन्यतिमित्ता मे यह भेद है कि भ्रनुक्तनिमित्ता में 
कारण की उसके विशेष रूप मे (प्रर्थात्‌ कार्य के प्रति एक निश्चित कारण की) 
उक्ति न होने पर भी मनसा उसकी प्रतीति हो जाती है श्रर्थात्‌ इसमे कारणविशेष का 
ग्रभाव कहा नही जाता परन्तु उसकी प्रतीति, निश्चित रूप में श्र्थत हो जाती है । 


ग्रचिन्त्यनिमित्ता मे उस प्रकार से कारण की प्रतीति नही होती श्रपितु 'कोई 
कारण होगा' इस प्रकार का भाव ही बना रहता है । भ्रर्थात्‌ वहाँ क्या कारण है यह 
ज्ञान ही नही हो पाता । 
अन्यकृत खण्डत .--- 
अ्रचि्त्यनिभित्ता वाला भेद अनुक्तनिमित्ता वाले भेद से विलक्षण' नही है । 
अनुक्तनिमित्ता मे कारण चिन्त्य ही हो यह कोई नियम नही है। उसको 
विशेषण रूप मे दे देते से ही श्रचिन्त्यनिमित्ता रूप पृथक भेद मानने की आयश्यकता 


होती है । श्रत अ्रपनी इच्छा से भ्रनुक्तनिमित्ता मे कारण को चिन्त्य मानने में 
दोषान्तर की कल्पना करने के कारण गौरव होता है । 


चिन्त्य और श्रचिन्त्य इन दोनो ही कारणो का जहाँ कथन न हो वहाँ 
अनुक्तनिमित्ता और जहाँ उस कारण का कथन हो वहाँ उक्त निमित्ता विशेषोक्ति 
माननी चाहिये । श्रत विशेषोक्ति के दो ही भेद होते है तीन नही । 
विशेषोक्ति का वेशिष्ट्य -- 
विशेषोक्ति मे कारण का होना और कार्य का न होना परस्पर विरोधी है । 
कुछ विद्वानों के अनुसार, यहाँ कारण का होता दुर्बल होता है श्रौर कार्य का न होना' 
प्रबल होता है। भरत: कार्यानुत्पत्ति से कारण का होना बाधित हो जाता है । परन्तु 
वास्तविकता ,इसके विपरीत है-काररण के रहने से कार्य की शननुत्पत्ति बाधित 
होती है। क्योंकि-- 
कप र इब दरधो5पि शक्तिमान्यों जने जने । 
नमोउस्त्ववार्यवीर्याय तस्मै मकरकेतवे ।॥३ ४ 


इत्यादि मम्मद प्रदत्त उदाहरणों मे कामदेव का शरीरनाश रूपी कारण तो 
प्रमाण सिद्ध ही है श्रत वह बाध्य हो ही नहीं सकता । इसमे सर्वताधारण को जो 
बोध होता है वह यह है कि शरीर के नष्ट हो जाने पर भी कामदेव की शक्ति श्र 
बल का नाश क्यों नहीं हुआ ?' नकि 'शक्ति और बल के रहते उसका शरीर कैसे 


आरा ४ाणाा आाााााभाआआाआाआआक2० तु व जप 


टरैडष, रस प्‌ ४३८ 


विरोधमूलक प्रलक्कार ३११ 


नष्ट हुआ ? इस प्रकार का। ग्रत, प्रनुभव के प्रावार पर भी यही सिद्ध होता है 
कारण पक्ष अबाध्य और कार्यपक्ष बाध्य रहता है । 
जहाँ इस प्रकार की स्थिति नही होती वहाँ विशेषोक्ति अ्रलज्भाार नहीं बन 
पाता । जैसे-- 
हृश्यतेषनुदिते यस्मिन्नुदिते नेव हृश्यते । 
जगदेतन्नमस्तस्मै कस्मैचिद्‌ बोधभानवे ।।३* 


इसमे उदयाभाव में जगहशंनरूप कार्य का वर्णन है और उदय के होते जगद- 
दर्शन रूप कार्याभाव का वर्णन है। परन्तु यहाँ विभावना या विशेषोक्ति अ्लड्ू।र 
नही है क्योकि जिस सूर्य का उदयानुदय वरणित किया गया है वह प्रतिदिन हृश्यमान 
सूर्य नही है। यदि उसी सूर्य का वरणन होता तो उपयु क्त उदाहरण का श्रथ ही श्रसद्भत 
हो जाता | भत ब्रह्म के साथ अभिन्नता का बोधरूपी सूर्य ही यहाँ वर्ण्य है। उसके 
उदय का जगददर्शन ही काये है जगहृ॒शंन नही । श्रत यहाँ व्यतिरेक अ्रलड्ूार ही है 
क्योकि बोधसूर्य और साहजिक सूय मे वेधम्य है। यह व्यतिरेक रूपक पर आश्रित 
है क्योकि दोनो सूर्यों मे अ्रभेद किया गया है। 
समवलोकन 

विशेषोक्ति विभावना का ही विपरीत प्रकार है श्रत इसका ग्रधिकांश विचार 
विभावना के विचार के समान ही होगा । इसकी और विभावना की स्थिति मे विशेष 
भेद नही है । यही कारण है कि इसके अन्तगंत कोई विशेष विचार नही हुआ है। 

वामन के लक्षण के प्रति पण्डितराज का क्‍या मत है यह ज्ञात नही हो पाता 
क्योकि स्पष्ट स्वरो भें कुछ नहीं कहा है केवल उदाहरण का ही खण्डन किया गया 
है। वामन के प्रति पुज्यभाव ही इस मौन का कारण रहा होगा । 

मम्मटसम्मत एक भेद का निराकरण अन्य आलड्ूरिक के शब्दों मे करके 
स्वय कुछ न कहने से भी यही प्रतीत होता है कि पण्डितराज को भी ग्रचिन्त्यनिमित्ता 
विशेषोक्ति स्वीकार नही है । 

कारणाश बाध्य होता है या कार्याश इसकी अनुभव के झ्राधार पर सिद्धि कौ 
है । इनकी दृष्टि से कार्याश ही बाध्य रहता है । 


अ्रसंगति 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण --- 


अ्रसज़भति अलछ्धार का लक्षण यह है -- 


३५, रस, पू ४२३८ 


३१२ रसगंगाघर * एक समीक्षात्मक प्रध्यथन 


'विरुद्धत्वितापाततो भासमान हेतुकायययोषेयधिकरंण्यमसफकुति, ।१९ 
प्र्थात्‌ प्रथमहष्टि मे विषद्ध प्रतीत होने वाला कार्य-कारण का वैयधिकरण्य 
(एक स्थान मे न रहना) ही प्रसद्भधति प्रलछार है। इसमें कार्य-कारण' भाव केवल 
उदाहरण (उपलक्षण) मात्र है जिसका तात्पयं उन सभी सम्बन्धियों में है जो सदा 
एक ही स्थान में रहने वाले हैं फलतः भ्रसज्भति भ्रलड्भू/र उन सब स्थानों पर होता 
है जहाँ एक साथ रहने वाली किन्‍्ही दो वस्तुग्रो का भिन्न-भिन्न स्थानों मे इस प्रकार 
वर्णन किया जाय कि वह विरुद्ध (असद्भत) सा जान पडे । 
“विरुद्ध विशेषण देने का विशेष प्रयोजन है। क्यो कि--- 
स्पृशति त्वयि यदि चाप स्वाप प्रापन्न केडपि नरपाला. | 
शोणे तु नयनकोणो को नेपालेन्द्र तव सुख स्वपितु ।।२४ 


इस प्रकार के उदाहरणो मे भ्रसद्भति प्रलद्भार की अतिव्याप्ति नहीं होती । 
इसमें चाप का स्पर्श और नेत्र की लालिमा इन दोनो कारणों का निद्रा-समाप्ति रूप 
कार्य के साथ वेयधिकरण्य है तथापि वह अनुचित (विरुद्ध) नही प्रतीत होता क्योकि 
उन दोनो कारणो की भिन्न देश में रहते हुए ही उस कायें के प्रति प्रयोजकता है। 


श्रभिप्राय यह है कि कार्य-कारण आदि का अलग-अलग वर्णान होने पर भी 
यदि बह विरुद्ध प्रतीत नही होगा तो असज्भति ग्लद्भार नही होगा । 
श्रसज़्ति का उदाहरण यह है +- 
हृष्टिमु गीहशोउ्त्यन्त श्र त्यन्तपरिशीलिनी । 
मुच्यन्ते बन्धनात्केशा विचित्रा वैधसी गति ॥35 
इसमे श्रूति आदि का परिशीलन है नेन्नगत श्रौर उसमे होने वाली बन्धन 
मुक्ति है केशगत | भरत दोनों का प्रलग-प्रलग स्थानों पर रहना विरोधी होने से 
असद्भति अलझ्ूार का स्थल है। इस पद्च में श्र त्यन्तररिशीलिती” और “बन्धनात्‌' 
में ग्लेष है। उसी पर आधारित है अभ्सज्भति । 
अश्लिष्ट भ्रसज्भति का उदाहरण यह है -- 


अद्ध॑ सुकुमारतरेः सा कुसुमाना श्रिय हरति । 
प्रहरति हि कुसुमबाणों जगतीतलवतिनों यून ॥।३ ४ 


इसमे कुसुम-श्री-हरण रूप भ्रपराध और ताडन रूप दण्ड एक ही व्यक्ति मे न 
रह कर ग्रलग-प्लग व्यक्तियो मे रह रहा है भ्रत अ्रसद्भति है । 





३६. रस पू, ४३६ 
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इस उदाहरण में “प्रहरति' पद अपराध के कारण होने वाले ताडइन और 
काम-पीडा इन दोनो का बोधक है । यह दोनो प्रर्थ ग्रभेदाष्यवसान रूप अतिशय से 
एकरूप हो गये है ।ताडन रूप भ्र्थ को लेकर जो विरोध आरम्भ मे प्रतीत होता है 
वही काम-पीडन रूप अर्थ का बोध होने पर निवृत्त हो जाता है| इस प्रकार अमभेदा- 
घ्यवसान इस अलड्धार का भनुप्राणक और विरोध उत्थापक होता है। श्रसज्भति मे 
सत्र ही इस प्रकार की स्थिति होती है । 


स्य्यक का मत 

जिस प्रकार विभावना मे कार्याश मे अ्रतिशयोक्ति भ्रनिवार्य रूप से अनुप्रारियका 
होती है वंसे ही असद्भुति में भी अतिशयोक्ति का अनुप्राणन आवश्यक होता है । 
यदि अ्तिशयोक्ति (अ्रभेदाध्यवसान) न रहे तो आपातत, प्रतीत होने वाला विरोध 
कभी निवृत्त ही नहीं होगा, बना ही रहेगा । 
पण्डितराजकृत खण्डन 

रुव्यक का उक्त मत सद्भत नही है क्योकि ऊपर जो हृष्टिमृ गीहश -इत्यादि 
उदाहरण दिया है वहाँ '“मुच्यन्ते बन्धनात्केशा' इसके अर्थ मे केशबन्धनमुक्ति से 
गअतिशयोक्ति नही है केवल श्लेषाधारित अ्रभेदाध्यवसान ही है। प्रतः यहाँ अव्याप्ति 
हो जायेगी । 

इस प्रसद्भ मे केवल इतना ही कहा जा सकता है कि कार्यांश में अभेदाध्य- 
वसान मात्र होता आवश्यक है चाहे वह अ्रतिशयोक्ति से हो या रूपकादि किसी 
अ्रन्य उपाय से । 

“हृष्टिस गीहश :-” इत्यादि में भी कारणाश “श्र त्यन्तपरिशीलन” में श्लेष 
माना जा सकता है परन्तु वहाँ सदा ही इस प्रकार का श्लेष रहता हो ऐसा नहीं है । 
खिद्यति सा पथि यान्‍्ती कोमलचरणा नितम्बभारेण । 

स्विद्यन्ति हन्त परितस्तद्र्‌ पविलोकिनस्तरुणा' ।। ४ * 

इसमे भारजनितखेद' में श्लेषाधारित अ्रभेदाध्यवसान नही है । 
असजझ्भति और विरोध मे भेद :-- 
जयरथका मत--- 

विरोध और अ्रसड्भति मे निम्नलिखित भेद है- 

विरोध अलड्ार मे एक ही अधिकररा में दो वस्तुओं का सम्बन्ध होने से 
विरोध की प्रतीति होती है । और असद्भति मे दो अधिकरणों मे वस्तुओ्नो का सम्बन्ध 
होने से विरोध की प्रतीति होती है । श्रर्थात्‌ विरोधालडू॥र मे एक अ्रधिकरण मे दो 


४०, रस पृ ४४१ 
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वस्तुओं का सम्बन्ध रहता है। और असज्भति में दो अधिकरणों में पृथक-पृथक्‌ 
वस्तुओं का सम्बन्ध रहता है । 
पण्डितराजकृत खण्डन 


जयरथ ने जिम प्रकार से विरोध और असझूति में भेद दिखाया है वह 
अनुचित है क्योकि-- 


(१) असज़ति मे भी, एक ही अधिकरण मे दो वस्तुओं का सम्बन्ध होने से 
ही विरोध की प्रतीति होती है। एक अधिकरण है-कार्य, उनमे कार्यता को निश्चित 
करने वाली विशेषता (कार्यतावच्छेदक धर्म) और कारण के अधिकरण में त रहना 
(कारणव्यधिकरणत्व) रूप दोनो का सम्बन्ध होता है। उससे ही विरोध का 
बोध होता है । 


(२) अ्रसद्भति मे विरोध की उत्पत्ति का विचार रहता है श्रौर विरोध मे 
उस प्रकार के विचार के बिना ही विरोध की प्रतीति होती है । तात्परय यह है कि 
भ्रसद्भति के स्थान मे शाब्द-बोध होने पर 'ऐसा कैसे हो सकता है” इत्यादि विचार 
मन में उठते हैं श्रौर उसके बाद विरोध का भाव होता है। परन्तु विरोधालड्डार मे 
'यह एकाधिकरण्य कैसे हो सकता है' इत्यादि प्रश्व मन मे नही भाते, शुद्ध विरोध की 
ही प्रतीति होती है । 

वस्तुत दोनो का भेद यह है कि भ्रसद्भति मे ऐसी दो वस्तुप्रो का, जिनकी 
एक ही जगह स्थिति प्रसिद्ध होती है, भिन्‍न-भिन्‍त जगहों भे' स्थिति का वर्णान रहता 
है और विरोधालड्डार मे ऐसी दो वस्तुओं का, जो सदा भ्रलग-अलग' रहने वाली ही 
प्रसिद्ध हो, एकही स्थान में होना वर्ित रहता है । इसी कारण लक्षणगत हेतुकार्ययों ' 
पद से उन सभी पदार्थेद्रय की विवक्षा है जो एक ही श्राधार भे रहने वाले हो । 
अ्रप्पयदीक्षित का मत'-- 


अ्रसज्भति का लक्षण यह है:---विरुद्ध भिन्‍नदेशत्व कार्यहेत्वोरसद्भति' ।!११ 
अर्थात्‌ काये और कारण जब भिन्‍न-भिन्‍न स्थान मे हो और वह विरुद्ध हो तो श्रसद्भति 
अ्लझड्भार होता है। इस असज्भति के भ्रतिरिक्त इसके दो प्रकार और होते हैं --- 
(१) अन्यत्र करणीयस्य ततोउइन्यत्र कृतिश्व सा । 
(२) अन्यत्कतु प्रवृत्तस्य तद्दिरद्धिकृतिस्तथा ।॥। "४ 
अर्थात्‌ किसी स्थान विशेष मे किया जाने वाला कार्य जब तदतिरिक्त किसी 
अन्य स्थान पर किया जाता है तो द्वितीय प्रकार 'की अ्सद्भति होती है और तृतीय 
४१ कुब पृ. १४६ 
डरे कृव, प्‌ १५१ 
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प्रकार की असज्भृति तब होती है जब किसी विशेष कार्य मे प्रवृत्त व्यक्ति उस कार्य को 
ते करके कोई भ्रन्य कार्य करे । इसके उदाहरण क्रमश' इस प्रकार हैं'--- 

(१) “अपारिजाता वसुधा चिकीर्षत्‌ दया तथा कृथा [४३ 

अर्थात्‌ वसुन्धरा को अपारिजात करने की इच्छा करते हुए स्वर्ग को 
अ्रपारिजात कर दिया । इसमे पृथ्वीरूप स्थान पर अ्पारिजातत्व रूप कार्य किया जाने 
वाला था किन्तु वह आकाश में हो गया इसलिये द्वितीय प्रकार की असज्भति है । 

(२) गोत्रोद्धारप्रवृत्तोषपि गोत्रोदभेद पुराईकरो ।४ऐ 

इसमे पहले गोन्रोद्धार में प्रवृत्त वराहरूपधारी विष्णु ने उसके विरुद्ध पर्व तो 
(गोत्रो) का खुरादि से दलन कर दिया इस रूप से तृतीय असद्ति है । 


अथवा जेसे -- 
त्वत्खज़्खण्डितसपत्नविलासिनीता 


भूषा भवन्त्यभिनवा भुवनंकवीर । 

नेत्रेषु कद्धूणामथोरुषु पत्रवली 

चोलेन्द्रसिह तिलक॑ करपल्‍लवेषु ॥।“इति ४४ 
तथा-- 

मोह जगत्वयभुवामपनेतुमेत-- 


दादाय रूपमखिलेश्वर देहभाजाम्‌ । 
नि स्सीमकान्ति रसनी रधिना मुने व 
मोह प्रवर्धधसि मुग्धविलासिनीनाम्‌ ।।इत्ति! ४४ 
यह दोनो भी उक्त दूसरी व तीसरी श्रसद्भतियों के उदाहरण हैं । इनमे से 
प्रथम उदाहरण मे कड्धूणावि की करणीयता शभ्रन्यत्र (कर मे) प्रसिद्ध है श्रत, उसका 
शब्दत उल्लेख नहीं किया । 'भवन्ति' पद से ही भावना रूप अन्यत्रकृति का आक्षेप 
हो जाता है | इससे वहाँ प्रथम लक्षण की सद्भुति हो जाती है ।*४ 
पण्डितराजक्ृत खण्डन ;-- 
दूसरी असड्भति का भ्रप्पय द्वारा ही निरूपित प्रथम प्रकार की ग्रसद्भति मे 
ग्न्तर्भाव हो जाता है और तीसरी असज्भति का विभावना के ही एक प्रकार मे 
अ्न्तर्भाव हो जाता है । क्योकि ः 
(१) द्वितीय असद्भति के “अपारिजाता वसुधा--- इत्यादि उदाहरण से 
पारिजात से रहित कर देने की इच्छा है कारण और पारिजात का अभाव है कार्ये 
४३. कुब० पु० १५१ 
डंडे कुंब० पु० १५१ 
४५. कुव॒० पृ० १५१-१५२ 
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तथा इन कार्य श्रौर कारण का भिन्‍न-भिन्‍न अ्रधिकरण मे वर्णोत हुआ है । श्रत इसमे 
“विरुद्धभिन्नदेशत्व कार्यहेत्वीरसज्भति.“5 रूप प्रथम असज्भति की ही व्याप्ति हो 
जाती है | इस प्रकार प्रथम और द्वितीय असज़्ति मे कोई भेद नही रह जाता । 

(२) आलम्बन नामक विषयता सम्बन्ध से चिकीर्षा भ्र्थात्‌ करने की इच्छा 
कार्यमात्र के प्रति सामानाधिकरण्येन कारण है यह सिद्धान्त है। अर्थात्‌ जिस 
आलम्बत या आधार भें इच्छा होगी उसी में कार्य भी होगा-यह नियम है । 

(३) यदि यह कहा जाय कि पारिजात-राहित्य रूप कार्य अभावातॉँक है 
ग्रत नित्य है और नित्य होने से उसका कारण कोई होगा ही नहीं-तो भी ठीक नहीं 
है क्योकि अलड्ूारशास्त्र मे अभाव को भी कारण से जन्य मान लिया जाता है । 
उसमे कोई दोष नही होता । 

(४) पारिजातराहित्यचिकीर्षा और पारिजातराहित्य मे कार्य-कारण भाव न 
माने तो भी वहाँ श्रसद्भति का प्रथम लक्षण चला ही जावेगा क्योकि लक्षणशा मे जो 
हेतुकायंयोी पद है वह सभी समानाधिकरण पदार्थों का उपलक्षक है और चिकीर्षा 
तथा पारिजातराहित्य मे कार्यकारणभाव हो या न हो समानाधिकरण्य तो है ही । 

(५) गोत्रोद्धारप्रवृत्तोषप' इत्यादि उदाहरण मे गोत्रोद्धारविषयक प्रवृत्ति 
रूप कारण से गोत्रदलन रूप विरुद्ध कार्य की उत्पत्ति हुई है जिससे यहाँ “विरुद्धात्कायें- 
सम्पत्तिह ष्टा काचिद्विभावना ४ के अनुसार विभावना श्रलड्भार ही हो जाता है । 

सिद्धान्तत भी यहाँ पर विभावना और विशेषोक्ति का सद्धूर ही है ! 

(६) तृतीय उदाहरण 'नेत्रेषु कड्धूणम्‌- इत्यादि मे कझ्जूश॒त्व भ्ौर नेश्र का 
अलड्ूरत्व पृथकू-पृथक्‌ स्थान पर रहने वाली वस्तुग्रो के रूप में प्रसिद्ध हैं। उनका 
एक ही अ्धिकरण में वर्णान होने से वहाँ विरोधाभास है । इसी प्रकार चतुर्थ 
उदाहरण मे भी मोहनिवर्तकत्व और मोहजनकत्व की एक ही स्थान पर स्थिति होने 
से विरोधाभास है । 

(७) यदि यह कहा जाय कि जब विभावना विरोधाभास मे ही प्रन्तभू त 
हो जायेगी तो उसे स्वतन्त्र अ्रलज्कार मानना व्यर्थ हो तो ठीक नही क्योकि विरोधा- 
भास और विभावना का अन्तर पहले ही स्पष्ट कर दिया गया है। वह भ्रन्तर सक्षेप 
मे यह है कि विरोध से समान बल वाले अर्थों का विरोध रहता है और विभावना मे 
कारणाभाव के कारण काये की उत्पत्ति बाध्य रहती है । 
समवलोकनः-- 

असज्भुति अलझ्कार के निरूपण मे पण्डितराज ने प्राचीन परम्परा का ही 
अनुसरण किया है। मम्मठ आदि के द्वारा किये गये श्रसद्भुति निरूपण के समान ही 

डेप, रस पू, ४४२ + 
४६. रस. पूं ४४३ 
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जगनन्‍्ताथ ने भी प्रतिपादन किया है भ्रत उसमे किसी नये विचार का प्रसद्भ नही 
आया है । 

जयरथ ने असद्भुति और विरोध मे जो अन्तर बताया है वह आलद्भारिक 
हृष्टि से है और पण्डितराज ने जो उसका खण्डन किया है वह नैयायिक की हृष्टि से । 
यद्यपि पण्डितराज का बताया हुआ्ना अन्तर भी उचित ही है तथापि जयरथ का मत 
खण्डित करना बहुत तथ्यपूर्ण नही लगता । 


विषम 
लक्षण 
पण्डितराजक्त लक्षणः--- 

विषमालदड्डार का लक्षण इस प्रकार है --अ्रननुरूपससरगों विषमम्‌'।+" 
अर्थात्‌ दो वस्तुओं का ऐसा सम्बन्ध जो अनुकूल न हो विषमालड्डार होता है । 

ग्रननुरूप-- अननुरूप पद की व्युत्पत्ति इस प्रकार है--- 

'रूपस्य योग्यमिति अनुरूपम्‌-योग्यता के अ्रथे मेश्र व्ययीभाव, अनुरूप यत्र न 
विद्यते इति अभ्रननुरूपम्‌' योग्यतारहित के भर्थ मे बहुब्नीहि।। बहुत्रीहि का प्रयोग करने से 
ग्रधिकरणा की प्रधानता हो जाती है । श्रर्थात्‌ योग्यता रहित जो सम्बन्ध है वह सम्बन्ध 
है विषम अलड्ूर । योग्यता का तात्पय वही है जो साधारण रूप से ग्रौचित्य या 
'यह उचित है! इस प्रकार कहा जाता है। निष्कर्ष यह है कि जिस सम्बन्ध के विषय 
में “यह अनुचित है' अथवा “उचित नही है इस प्रकार का बोध होता हो वही सम्बन्ध 
अननुरूप है और विषमालद्धूार का स्थल है। 

ससगें--- 

ससर्ग दो प्रकार का होता है--(१) उत्पत्तिलक्षण ससर्ग और (२) सयोगा- 
दिलक्षण सयोग । 

इनमे उत्पत्तिलक्षण ससर्ग की अ्रयोग्यता दो प्रकार से होती है (१) जब किसी 
कारण से ऐसे कार्य की उत्पत्ति हो जो अपने कारण की विशेषताशञ्रो से भिन्न 
विशेषताओ से युक्त हो । 

(२) उत्पत्ति लक्षण ससर्ग की दूसरी अयोग्यता तब होती है जब इष्ट को 
बनाने वाले साधन से अ्रनिष्ट की सिद्धि हो जाय । 

दो सम्बन्धियों मे से एक के गुणा तथा स्वरूप को दूसरे सम्बन्धी के गुण तथा 
स्वरूप के द्वारा छिपा दिया जाता ही स्योगादिलक्षण ससर्ग की भ्रयोग्यता है । इसी 
के कारण केवल 'ससर्ग की अननुरूपता' कहने से ही उक्त सब प्रकार की अयोग्यताग्रो 

का ग्रहण हो जाता हैं । 
५० रस प्‌ ४४३ 





रसगगाधर एक समीक्षात्मक अ्रध्ययन 


३१८ 


ससर्ग का विषम 
| । 
कं सयोगादिलक्षर 
| 
| | ससर्गिणोरन्यतरगुणस्वरूपति रस्कार्यान्त रगुण स्वरूपतया अयोग्यत्वम्‌ । 
कारण त्स्वत्रिलक्षरा - इष्टसाघनतयाज्ञातात्‌ 8) 
गुणकार्योत्यत्ति । निश्चितात्का रणादनिष्ट- 
कार्योत्पत्तय । | 
| | 
केवले इृष्टकार्या- केवलानिष्टकार्योत्पत्ति. 
नुत्पत्ति (इष्टत्व) (अनिष्टत्व | 
| । | 
| | | | 
स्वस्य किड्नचित्सुख- स्वस्थ किड्न्चिदुदु ख- परस्य किडिचदृदु ख- परस्य किठ्चत्सुख स्वस्थ दु खसाघन- परस्य सुखसाधनवस्तु परस्य ढ खसायन- 
साधनवस्तुप्राप्ति. साधनवस्तुनिवृत्ति साधनप्राष्ति साधनवस्तुनिवृत्ति । प्राप्ति । वस्तुनिवृत्ति । 
(२) (३) (४) (५४) (६) (७) (८) 


तथा उत्पत्तिलक्षण के दोनों भेदो के सद्धूर से द्वादश प्रकार । भ्रतः कुल मिलाकर विषम के इक्कीस भेद होते हैं । 
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विषम के सकल भेद २१ है। ससभझ ही विषम है श्रत ससर्ग के ही विभिन्न 
प्रकारो पर आधारित विषम के सकल भेद है। 


उत्पत्तिलक्षण विषस के सर्वप्रथम दो प्रकार होते है--- 


(१) जहा किसी कारण से अपने गुणो से भिन्न गुणों वाले कार्य की 
उत्त्पत्ति होती हो । 


(२) जहा किसी ऐसे कारण से, जो निश्चित रूप से किसी दृष्ट को ही 
उत्पन्न करता हो, अनिष्ठ की उत्पत्ति हो जाये । 

इनमे से द्वितीय भेद अनिष्टकार्योत्पत्ति के पुन दो उपभेद होते हैं--(क) 
केवल इष्ट कार्य की उत्पत्ति जहा न हो वहाँ प्रथम प्रकार होता है । 

(ख) केवल श्रनिष्ट की ही उत्पत्ति जहा हो वहा दूसरा प्रकार होता है । 

इन भेदों मे भी इष्ट और अ्निष्ट के अ्रनेक भेद सम्भव हैं । इष्ट चार प्रकार 
का होता हैं । 


(क) किसी ऐसे साधन रूप वस्तु की प्राप्ति हो जाये जिससे स्वयं को सुख 
होता हो । 

(ख) किसी ऐसे साधन की निवृत्ति हो जाये जिससे स्वय को दुख होता हो । 

(ग) किसी दूसरे व्यक्ति को दुःख पहुँचाने वाली किसी वस्तु की प्राप्ति हो 
जाये । श्रथवा 


(घ) दूसरे को सुख देने वाले किसी साधनरूप वस्तु की निवृत्ति हो जाये । 
ग्रनिष्ट तीन प्रकार का होता है-- 


(चं) अपने को कष्ट पहुचाने वाली किसी वस्तु की प्राप्ति हो जाये । 

(छ) दूसरे को सुख पहुँचाने वाली किसी वस्तु की प्राप्ति हो जाये । अथवा 

(ज) दूसरे को दुख पहुँचाने वाली किसी वस्तु की निवृत्ति हो जाये । 

इन्ही इष्ट और अनिष्ट के आधार पर केवल इष्ट कार्य की अनुत्पत्ति वाला 
उपभेद चार प्रकार का और केवल अनिष्ट कार्य की उत्पत्ति वाला उपभेद तीन प्रकार 
का होता है। तथा इन दोनो के मिश्रण से द्वादश प्रकार का इष्ट कार्य की अनुत्पत्ति 
और प्रनिष्ट कार्य की उत्पत्ति वाला विषम हो जाता है। जैसे (क) का (च) के 
साथ, (क) का (छ) के साथ, (क) का (ज) के साथ इत्यादि प्रकार से मिश्रण हो 
सकता है । 


सकलनेन यह विषमालद्भार इक्कीस भेद वाला हुआ। इनमे कुछ भेदो के 
उदाहरण इस प्रकार हैं-- 


३२० रसगंगाधर एक समीक्षात्मक अध्ययन 


प्रथमत, उत्पत्तिलक्षणससर्ग की श्रयोग्यता के प्रथम भेद का स्थल-- 


ग्रमुतलहरी चरद्रज्योत्स्ता रमा वदना म्बु जा + 
न्यधरितवतो निर्मर्यादप्रसादमहाम्बुधे । 
उदभवदय देव त्वत्त कथ परमोल्बण- 
प्रलयदहुनज्वालाजालाकुलों महसा गण ॥॥*7 


इसमे माधुयें, शीतलता, आह्वादकता, प्रश्ताद श्रादि अ्रनेक गुणों वाले कारण 
से उसके विरुद्ध गुणों वाले प्रताप की उत्पत्ति हुई है। श्रत प्रथम प्रकार के विषम 
का स्थल है । 
दूसरे प्रकार के विषम का उदाहरण, जिसमे इष्ट साधन से अनिष्ट सिद्ध 
होता है-- 
दूरीकतु प्रिय बाला पद्मेनाताडयद्र षा । 
स बाणेन हतस्तेन तामाशु परिषस्वजे ।।* * 


इसमे इष्ट कार्य है प्रिय को दूर करता, परन्तु उसके लिये किये गये पदूमताडन 
रूप प्रयत्न से, नायक के द्वारा आलिज्भनरूप श्रनिष्ट ही सिद्ध हो गया । इसमे मुख्य 
है इष्ट की अप्राप्ति भ्रर्थात्‌ प्रिय का दूर न जाना । 
जहा अनिष्ट की प्राप्ति होती हो उसका उदाहरण यह है .-- 
खञ्जनहशा निकुज्ज गतवत्या गा गवेषयितुम्‌ । 
अपहारिता समस्ता भावों हरिवदनपद्धुजालोकातु ।*३ 
इसमे अभीष्ट कार्य था गो-अ्रन्वेषण । परन्तु उसके लिये किये गये प्रयत्न से 
सिद्धि हुई-शेष गो की भी हानि, जो अनिष्ट ही है। अत अनिष्ट की प्राप्ति 
प्रधान है । 
यहा वास्तव में श्लेषमूलक विषम है क्योकि ह्वितीयचरणगत “गाव ” पद से 
गो और 'इन्द्रियाँ यह दो ग्रथ॑ प्रतीत हो रहे हैं। जिनमे श्लेषाधारित अभेदाध्यवसान 
होने से ही विषम की स्थिति बनी है। 
इन दोनो ही उदाहरणो मे इष्टाप्राप्ति और अश्रनिष्टप्राप्ति का मिश्रण है । 
इन उदाहरणों मे अपने सुख के साधन की भ्रप्राप्ति और अपने दुःख के साधन की 
प्राप्ति रूप इष्टानिष्ट का सद्भूर है । 
केवल इष्टाप्राप्ति का स्थल यह है -- 
«» ११, रस प्‌ ४ेडडं 


४२, रस, पु, डडप 
४३ रस प्‌ ४४५ 
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प्रभातसमयप्रभा प्रणयिनि ह्ृवूवाना रसा- 
दमुष्य नयनाम्बुज सपदि पारिगनामीलयतु । 
अनेन खलु पद्मिनीपरिमलालिपाटब्चरै, 
समीरशिशुकेश्चि रादतुमितो दिनेशोदयः ॥।*४ 


इसमे दो प्रकार की इृष्टाप्राप्ति सम्भव है --पहली तो वह जिसमे श्पने 
सुख साधनरूप वस्तु की अप्राप्ति होती हैं भर दूसरी वह जिसमे अपने दु ख के साधन 
की निवृत्ति नही होती । क्योकि “नायक को प्रभात का ज्ञान न हो” यह है तायिका 
के सुख का साधन | वह नायिका के प्रयत्न करने पर भी सम्भव नही हुआ । श्रत 
पहली स्थिति बन सकती है और “नायक को प्रभात का ज्ञान हो जाना यह नायिका 
के सुख का साधन है, उसकी निवृत्ति के न होने से यहा द्वितीय स्थिति बन 
सकती है । 
केवल ग्निष्ट की प्राप्ति का उदाहरण यह है -- 
मुकुलितनयनं करिणों गण्ड कण्डयतो विषद्र तटे । 
उदभूदकाण्डदहनज्वालाजालाकुलो देहः ।।** 


इसमे कण्ड्यन-शाति रूप इष्ट की प्राप्ति तो है ही नहीं केवल देह-दाह रूप 
प्रनिष्ट की ही प्राप्ति है । 


अनिष्ट प्राप्ति के श्रन्य दो भेद-दूसरे के सुख-साधन की प्राप्ति और दुख 
साधक की निवृत्ति भी इसी प्रकार समभ लेने चाहिये । एव च अन्य सभी श्रवशिष्ट 
भेदों की भी यत्र-तत्र ऊहा कर लेनी चाहिये । 
सयोगादिलक्षण ससर्ग की अ्ननुरूपता इस प्रकार होती है -- 
बनानन्‍्त. खेलन्ती शशकशिशुमालोक्य चकिता 
भुजप्रान्त भतु श्रयति भयहतु £ सपदि या । 
अ्रहो सेय सीता शिव शिव परीता श्र्‌तिचल- 
त्करोटीकोटीभिवँसति खलु रक्षोयुवतिभिः ॥।* * 


इसमे सीता तथा राक्षसियो का एक स्थान मे रहना ही है विषमालद्भार का 
प्रयोजक । सीता सौकुमार्य आदि ग्रुणो से मण्डित एक स्त्री है और राक्षसी उनके 
विरुद्ध नाश कर देने वाली ऋर प्रवृत्तिरूप गुण से युक्त है। भ्रत' दोनो का एक स्थान 
में रहना अश्रनकूल है, अनुचित है। यहाँ समानाधिकरण सयोग है सीता और 

राक्षसियों के मध्य सम्बन्ध । 

५४, रस, पृ, ४४६ 
५५ रस, पृ, ४४७ 
५१६, रस, पृ, ४४८ 
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अ्रन्य अलड्धारों के समान ही, यहाँ भी, यदि वह ससर्गाननुरूपता स्वाभाविक 
हो कवि की प्रतिभा से उत्यित न हो तो अलड्ूार का स्थल नही होग।। जेसे- 
कक्‍्व शुक्तय क्‍व वा मुक्ता क्‍्य पद: क्‍्य च पदुजम । 
क्व मृगा क्‍्व च कस्तूरी घिग्विधातुविदग्धताम्‌ 7४ 
इसमे शुक्ति-मुक्ता, पड्ू पड्ुज श्रादि का सामानाधिकरण्य (एक स्थान मे 
रहना) कवि कल्पित नहीं है श्रपितु स्वभाव-सिद्ध है। अ्रलद्धार का विषय केवल 
वही अर्थ होता है जो बाह्य जगत्‌ मे असिद्ध हो और केवल कवि की कल्पना से ही 
उदभूत हुआ हो । इस दृष्टि से यदि, 'वनान्‍्त, खेलन्ती”' इत्यादि पद्म मे सीता और 
राक्षसियो का एक जगह होता लौकिक सत्य है, उसमे कवि की प्रतिभा का कोई 
प्रयोजन नही भ्रत यह भी अलझ्ूुछार नही है, यह कहा जाय तो इस पद्य को उदा- 
हरण मानना चाहिये । 
कक्‍्व सा कुसुमसाराज्धी सीता चन्द्रकलोपभा । 
बव रक्ष'खदिराज्ा रमध्यसवासवैशसम्‌ ।।* 
यहाँ केवल सीता और केवल राक्षसियो का एकाधिकरण्य ही विवक्षित नहीं 
है अपितु पराग के समान कोमल श्रजद्धोवाली चन्द्रकला के समान सीता का खदिरा- 
ज्ारवत्‌ ऋर स्वभाव वाली राक्षसियो का ऐकाधिकरण्य विवक्षित है जिसमे कोमलता 
और क्र रता का एक स्थान पर होना कवि की कल्पना का ही कार्य है। अत यहा 
सीता और राक्षसी का एक स्थान पर रहना अननुरूप न होते हुए भी विषमालझ्डार 
है । 
अलड्ूारसवंस्व में प्रदत्त उदाहरण 
रुव्यक ने सयोगादिलक्षण ससगे की अननुरूपताका यह उदाहरण दिया है- 
प्ररण्यानी केय घृतकनकसूत्र: क्‍्य से मृग. 
क्व मुक्ताहा रोई्य क्व॒ च स॒ पतगः क्वेयमबला 
क्व तत्कन्यारत्तन ललितमहिभतु: क्‍्व च वय 
स्वमाकूत धाता कमपि निभूत पललवयति ।।*४ 
इसमे अरण्यवासिनी झौर कनकसूत्र आदि का समानाधिकरण रूप सयोग 
सम्बन्ध श्रनुचित है अतः विषमालड्ार है । 
पण्डितराजकृत खण्डन 
पण्डितराज ने इस उदाहरण को अ्रनुचित कहा है। उसका कारण वही है 
जो “क्व शुक्तय क्व वा मुक्ता:- इत्यादि पद्य को उदाहरण ज मानने मे है । 
४७. रस, प्‌ ४ढ॑८ 
भ्८ष रस, पृ. ४४६ 
श६, अस पु, २४४ 
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दीक्षित का भेद सम्बन्धी मत 

अप्पय दीक्षित ने कुवलयानन्द में विषम अ्लझ्भार का निरूपण करते हुए 
इष्टाप्राप्ति के साथ अनिष्ट की प्राप्ति वाले विषम का भेद इस प्रकार लक्षित किया 
है---अ्रनिष्टस्याप्यवाप्तिश्च तदिष्टार्थंसमुद्यमात्‌ ।' श्र्थात्‌ इष्ट के लिये किये गये 
प्रयत्न से श्रनिष्ट की भी प्राप्ति होने पर विषम होता है। 

इसमे “अपि' शब्द से सड ग्राह्म होने के कारण इष्ट की अ्प्नाप्ति का भी 
विषम पद के साथ अन्वय होता है। इस प्रकार केवल इष्ट की अ्प्राप्ति और केवल 
अ्रनिष्ट की प्राप्ति रूप दोनो भेदो का भी इसी लक्षण से प्रतिपादन हो जाता है। 
तात्पयं यह है कि विषम के तीनो भेदो का (जो कुवलयानन्द मे कहे गये है) भ्रपि 
शब्द से प्रत्यायन हो रहा है । तथा प्रत्येक भेद का अन्बय विषम रूप श्रर्थ के साथ 
हो रहा है, विषम तत्पद का वाच्य है । इस प्रकार उक्त लक्षण की तीन बार आवृत्ति 


होगी । 


उपयु क्त भेद का उदाहरण यह है-- 
'भक्ष्याशया हि मज्जूषा हृष्ट्वाखुस्तेन भक्षित. ।' 

इसमे मृषिका के द्वारा भक्षण की इच्छा से अहिमड्जूषा मे प्रवेश रूप क्रिया 
की गयी परन्तु भक्ष्याप्राप्ति रूप इष्ट की अप्राप्ति के साथ-साथ स्वशरीर हानि रूप 
अनिष्ट की प्राप्ति भी हो गयी । ञ्रत यह इष्टाप्राप्ति और अ्रनिष्ट प्राप्ति का 
स्थल है । ९ ९ 

केवल इृष्ट की श्रप्राप्ति का उदाहरण यह है -- 

खिन्नोउसि मुच्च शैल बिभूमो वयमिति वदत्सु शिथिलभुज । 
भरभुग्नविततबाहुषु गोपेषु हसत्‌ हरिजंयति ॥॥६ 

इसमे यद्यपि गोपो के ऊपर पंत के गिरने से अ्रनिष्ट की प्राप्ति भी सम्भव 
हो सकती थी परन्तु भगवान के करकमल का स्पर्श बने रहने से वह नही हुई । अत. 
केवल पर्वतधारण रूप इष्ट की भ्रप्राप्ति ही यहाँ वर्शित है । 
पण्डितराजकृत खण्डन 

पण्डितराज ने अप्पयदीक्षित के इस भेद के लक्षण को और उसके लिये दिये 
गये दोनो उदाहरणो को-सबको अनुचित बताया है । सयुक्तिक खण्डन इस प्रकार हैं- 
लक्षण का खण्डन--- 

(१) प्रथमत. इस लक्षण की असिद्धि मे जो दोष है वह यह है कि इस 
लक्षण से “इष्ट की भ्रप्राप्ति' रूप भेद का सडः ग्रह जो श्रप्पयदीक्षित ने माना है, वह 

नहीं हो पाता । अस्मिन्ग्रामे देवदत्तस्य द्रव्यस्थापि लाभो$स्ति! इत्यादि लौकिक व्यव- 

६०. कुव, पृ. १५५ (उक्त सम्पूर्ण मत) 
६१, कुव पृ १५७ 
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हार मे द्रव्य पद के बाद श्राने वाले भ्रपि शब्द से धन श्रादि का बोध होता है ग्रौर 
उस धन आ्रादि का सम्बन्ध भी उसी से होता है जिसमें द्रव्य का सम्बन्ध होता है। 
प्रकृत स्थल मे वह पद है देवदत्त । द्रव्य का सम्बन्ध देवदत्त से है श्रत धन, विद्या, 
ग्रादि का भी सम्बन्ध देवदत्त से ही होता है । 

अनिष्टस्याप्यवाप्तिश्व तदिष्टार्थंसमुग्यमात्‌! मे अपि शब्द 'श्रनिष्ट' के पश्चात्‌ 
भ्राया है। भ्रत श्रपि शब्द से प्रतीत होने वाले “इष्ट' का सम्बन्ध भी उसी से जुडेगा 
जिससे अनिष्ट' का सम्बन्ध होता है। अनिष्ट का सम्बन्ध होता है अवाप्ति' से 
इसलिये “इष्ट' का सम्बन्ध भी “अवाप्ति' से ही करना होगा । वह एकदम विषम के 
विपरीत है । इष्ट की प्राप्ति होने पर विषम नही होता । 

(२) विषम पद के साथ ष्टानवाप्ति” का सम्बन्ध (भ्रस्वय) करना 
प्रनुचित है क्योकि वह सिद्धान्तत* असम्भव है। 'भनिष्ट' का श्रन्वयी “अ्वाप्ति” पद 
है न कि “विषम! । 
प्रथम उदाहरण का खण्डन--- 


(१) 'भक्ष्याशया हि- इत्यादि उदाहरण भी ठीक नही है क्योकि वहाँ 
शाब्दबोध ठीक से नहीं हो पाता न्यूनपदत्वदोष के कारण । 

इस उदाहरण मे त्वा' प्रत्यय का प्रयोग है (दष्ट्वा भ्रथवा दष्ट्वा मे। 
कुवलयानन्द में दृष्ट्वा और रसगज्भाधर मे उद्धत इस उदाहरण में दष्ट्वा पाठ है। 
दोनो मे 'क्त्‌वा' समान रूप से है ।) क्तवा प्रत्यय का प्रयोग तभी होता है जब एक 
ही कर्त्ता के द्वारा की गयी दो क्रियाग्रो का क्रमिक वर्शात हो । दोनो क्रियाओं मे से 
प्रथम क्रिया के साथ इसका प्रयोग होता है। इस हृष्टि से इस उदाहरण में दूसरी 
क्रिया का अभाव है। आखु (मूषिका) रूपकर्त्ता के द्वारा दर्शन या दशन रूप एक ही 
क्रिया का अन्वय होता है, भ्राखु के ही द्वारा की गयी दूसरी कोई क्रिया वहाँ उक्त 
नही है । यदि 'प्रविष्ट . इत्यादि कोई पद वहाँ होता तो क्तवा प्रत्यय का श्रन्वय हो 
जाता परन्तु उसका वहाँ अभाव है। भरत यह उदाहरण न्यूनपदता” दोष से 
दूषित है । 
द्वितीय उदाहरण का खण्डन--- 

(१) 'खिन्नोईसि मुख शैल-/ इत्यादि पद्म भी केवल इष्ट की प्राप्ति का 
उदाहरण नही हो सकता क्योकि पर्वत-पतन रूप अनिष्ट की प्राप्ति नही होने पर 
भी अ्रन्य अनेक अनिष्टो की प्राप्ति वहाँ हो रही है जो “भरभुग्नविततबाहु” पद से 
साक्षात्‌ अभिहित हो रहे हैं । 

“मरभुग्नविततबाहु' से स्पष्ट रूप से सब श्रद्धो का चूर-चूर हो जाना और 
उन गोपों का गयव॑ नष्ट हो जाना ज्ञात हो रहा है तो यहाँ केवल इष्ट की श्रप्राप्ति 
मात्र मानता अनुचित है । शैल पतन रूप अनिष्ट से अतिरिक्त भ्रन्य अ्रनिष्टो का 
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शब्दश कथन हो जाने पर उसकी प्रतीति मे किसी प्रकार का विवाद या संदेह भी 
नहीं हो सकता । 


समवलोकन 


प्राय” सभी आचारयों ने इस अलझ्छूर पर विचार किया है परन्तु विषम 
अलड्भर का ज॑ंसा स्वंग्राही लक्षण रसगद्भाधर मे प्राप्त होता है वह ्रव्यत्र नही 
मिलता है। लक्षण अत्यन्त सूक्ष्म है किन्तु उसमे सारगभिता अद्भुत है। उस लक्षरा 
के अ्र्थ विस्तार का ज्ञान पण्डितराज के ही द्वारा की गयी शाब्दी-व्युत्पत्ति से होता 


है । अननुरूप का श्रौर ससगे का विश्लेषण व्याकरण और लोक-व्यवहार के श्राघार 
पर किया गया है। 


विषम के भेदो की सुव्यवस्था प्रथम बार पण्डितराज ने ही की है। अप्पय 


और रुय्यक ने इनमे से अ्रधिकाश भेदों को स्वीकार तो क्रिया था किन्तु इस प्रकार 
का क्रमिक विभाजन नही किया था । 


श्रप्पय दीक्षित के दिए हुए उदाहरणो का खण्डन पण्डितराज का आग्रह मात्र 
लगता है क्योंकि अलड्ार के प्रसद्भ मे व्याकरण की हृष्टि से एक प्रत्यय को लेकर 
दोष दिखाना श्रत्यन्त भ्रनुचित लगता है । 


सम्त 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 


सम अलड्ार विषमालड्भार का विपरीत अलड्टार है। इसका पण्डितराजा- 
भिमत लक्षण यह है-“अनुरूपससर्गः समम्‌ ।** श्रर्थात्‌ जहाँ सम्बन्ध अनुरूप होता 
है वहाँ सम अलझुर होता है । 

अ्रनुरूप श्रौर ससर्ग पदो की व्याख्या विषम के अन्तर्गत की जा चुकी है । 
सक्षेप मे 'युक्तमिदम्‌' इस लौकिक प्रतीति का विषय जो हो वह अनुरूप है। अर्थात्‌ 
जहाँ योग्यता हो वहाँ अनुरूपता होती है। भ्रौर उस अनुरूपता का योग्यता से 
विशिष्ट जो सम्बन्ध, वह सम्बन्ध ही समालद्धार है । 

विषम अलड्ूार के अनुसार इसमे भी ससग॑ द्विविध होता है-उत्पत्ति लक्षण 
और सयोगादि लक्षण । उत्पत्ति लक्षण ससर्ग तीन स्थितियों मे होता है-- 

(१) कारण से कारण के समान गुण वाले कार्य की उत्पत्ति होने पर । 

(२) जैसे गुणों से युक्त वस्तु के साथ सम्बन्ध होता है वसे ही ग्रुणों की 
उत्पत्ति होने पर । 


६२, रस पू ४४६ 
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(३) किसी इष्ट को प्राप्त करने के लिये किये गये प्रयत्व से उसी इष्ट की 
सिद्धि हो जाने पर । 

सयोगादिलक्षण श्रनुरूपता का तात्पयें है दो सम्बन्धियों मे से किसी एक के 
गुण तथा स्वरूप को ग्रहण करने से दूसरे के भी गुण तथा स्वरूप का ज्ञान हो 
जाने मे । 

इस प्रकार अनुरूप ससर्ग कहने से ही उक्त सब प्रकार के सप्तर्गों का ग्रहण हो 
जाता है। 


सम के भेद 
सम अलड्ार के भेद इस प्रकार हैं-- 
सम या ससगे 
कलश! रलिलीमिल 
| | 
उत्पत्तिलक्षण सयोगादिलक्षणा 


ससगिणोरन्यतरगुणस्वरूपानुग्राह्यान्यतर- 
गुणास्वरूपतया भनुरूपत्वम्‌ । 


| | 
स्तुति-पर्यंवसायी निनन्‍्दापयंवसायी 


(४) (५) 
कारणात्स्वसमानगुण याहशगुणाकवस्तुससगे- यत्किन्चिदिष्टप्राप्त्यर्थ 
कार्योत्पत्ति स्ताइशगुणोत्पत्ति. प्रयुक्तात्का रणात्‌ तत्प्राप्त 
(१) (२) (३) 


सर्वप्रथम ससग्ग दो प्रकार का होता है--उत्पत्ति रूप और सयोगादि रूप । 
उत्पत्तिरूप ससर्ग के तीन स्थल होते हैं--- 

(१) जहाँ किसी कारण से श्रपने समान गुणों वाले कार्य की उत्पत्ति हो । 

(२) जंसे गुणों से युक्त वस्तु के साथ सम्बन्ध हो वेसे ही गुणों की 
उत्पत्ति हो । 

(३) जिसको प्राप्त करने के लिये प्रयत्न किया जाय उसकी प्राप्ति हो जाने 
पर । 

सयोगादि रूप ससर्ग दो प्रकार का होता है--- 


(१) पहला वहाँ जहाँ उसका पर्यंवसान किसी प्रकार की स्तुति मे होता हो 
और 
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(२) दूसरा वहाँ जहाँ उसका पर्यवस्तान किसी प्रकार की निन्‍्दा मे 
होता हो । 


इनका उदाहरण क्रमश इस प्रकार है--- 
प्रथम प्रकार जैसे-- 


कुवलयलक्ष्मी हरते तब कौततिस्तत्र कि चित्रम्‌ । 
यस्मान्निदानसस्यालोकनमस्याड प्रिपड्धूजस्तु भवान्‌ |।९३ 
इसमे राजा के चरण कमलो से उत्पन्न कीति में चरणों के लोक-विजयत्व 
आ्रदि गुणों का वर्णान किया गया है । 
द्वितीय प्रकार जेसे--- 


बडवानलकालकूटलक्ष्मी मक रव्यालगण' सहैधित* । 
रजनी रमरणो भवेन्नृणा न कथ प्राणवियोगकारणम्‌ ।।* ४ 


इसमे बडवानल आदि वस्तुए मारकता गुण से युक्त है। उनके ससर्ग से 
चन्द्रमा मे भी उन्हीं गुणों की उत्पत्ति वरित की गयी है। शग्रत: उत्पत्तिलक्षण का 
दूसरा उदाहरण है । 
तृतीय प्रकार जेसे--- 


नितरा धनमाप्तुमथिभिः क्षितिप त्वा समुपास्य यत्नत । 
निधन समलम्भि तावकी खलु सेवा जनवाच्छितप्रदा ।॥।* * 


इसमे धनप्राप्ति की इच्छा से धना्थियों के द्वारा प्रयत्त किया गया और 

निधन (नितरा धन-अ्रत्यधिक धन) प्राप्त भी कर लिया गया। इस उदाहरण मे 
समालझ्भार का चमत्कार तभी होता है जब निधन के मरण और बहुघनरूप दोनो 
अर्थों मे श्लेष से ऐक्य हो जाये । श्रन्त मे निन्‍्दात्मक अ्र्थ मे पर्यवसान होने से यहाँ 
व्याजस्तुति भी है। परन्तु आरम्भ मे प्रतीत होने वाले अर्थ मे समालझ्टार निर्बाध 
ही है । 

सयोगलक्षणस्तुतिपर्यंवसायी सम का उदाहरण- 

ग्रनाथ' स्तेहाद विगलितगति पृण्यगतिदा 

पतन्विश्वोद्धत्नीं गदविदलितः सिद्ध भिषजम्‌ । 

तृषात॑ पीयूषप्रकरनिधिमत्यन्तशिशुकः 

सवित्री प्राप्तस्त्वामहमिह विदध्या समुचितम्‌ ॥।* * 





६१, रस, पू ४४६ 
दह. रस. पु ४५० 
६५ रस, प्‌ ४५० 
६६९ रस प्‌ ४५१ 
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इसमे अ्नाथता झ्रादि नाना विशेषताओं से युक्त व्यक्ति का स्नेहाद्र ता श्रादि 
नाना विशेषताओ से युक्त गज़ा के पास जाना (उन दोनों का सयोग) उचित ही है । 
तथा इस सयोग से अभिव्यक्त हो रही है गज्भा की स्तुति । 

निन्‍्दापयंवासायी सम, जेसे--- 

युक्त सभाया खलु मकटाना शाखास्तरूणा मृदुलासनानि । 
सुभाषितं चीत्कृतिरातिथेयी दन्ते' नखाग्रश्च विपाठनानि ।१४ 

इसमे मकंटो के साथ तरुशाखा आदि का सयोग उचित ही है। यह सयोग 
अप्रस्तुत रूप से बोध करवाता है दुर्जत के व्यवहार का । वह अप्रस्तुत अर्थे निन्‍्दात्मक 
है । अत तनिन्दापर्यवसायी समालद्डार है । 
अलडूरसवेस्वकार का मत : 

विषमालड्धार का लक्षण इस प्रकार है '-- 

'विरूपकार्यानर्थयोरुत्पत्तिविरषसद्धूटना व विधमम्‌ । 

अर्थात्‌ विरूपकार्य की उत्पत्ति, श्रनर्थ की उत्पत्ति भौर विरूप वस्तुओं का 
सम्बन्ध विषमालड्ूार है । 

समालड्ार का लक्षण यह है ,-- 

“तद्विपयंयः समम्‌ । ४ 

अर्थात्‌ उसका विपरीत सम अलझ्ार है। 'उसका' (ततु) से तात्पयं है विषम 
का। किन्तु इस विषम से केवल विरूपसद्भूटना रूप तृतीय भेद का ही ग्रहण किया 
जाता है। क्योकि केवल उसका ही विपरीत रूप चमत्कारी होता है, प्रथम दो भेदों 
का विपयंय चमत्कारी नहीं होता । प्रथम दोनों भेदों के विपरीत रूप होंगे-कारण से 
उसके ग्रनुरूप कार्य की उत्पत्ति और वाड्छित फल की प्राप्ति । यह दोनो भेद स्व- 
भावत, सिद्ध ही हैं ग्रतः उनमे किसी चमत्कार की स्थिति नही होती । शभ्रतएवं सम 
अलद्भार विषम अलझ्धार की भाँति तीन प्रकार का नही होता अ्रपितु एक ही प्रकार 
का होता है-अनुरूप सद्धुटना रूप ।१९ 

विमशिनीकार जयरथ ने इसका समर्थन करते हुए कहा है--कारण से 
ग्रनुरूप कार्य की उत्पत्ति तो लोक प्रसिद्ध है। उसका वर्णन किसी प्रकार के चमत्कार 
को नही उत्पन्न करता ॥१) 


६७ रस प्‌ ४श२ 

६५, भ स पु, ४४३ 

६६. अ. स, पू २४५ 

७० “विषमवैधर्म्यादिह प्रस्ताव” | यद्यपि विषमस्य भेदत्रयमृक्त , तथापि तच्छब्देत सम्भवादन्त्यो 
भेद; परामृश्यते । पूर्वेदद्वयविपयेयस्यथानलझुरत्वात्‌ । अन्त्यभेदे विपयेयस्तु चारुत्वात्समा- 
ख्योप्लड्भार ।” (अ स पु, २४५) 


७१, “कारणादन्‌रूपकार्योत्पत्तिहि लोकप्रसिद्धा । न हि तस्या उपनिवन्धश्नारुतेमावहति ।” 
(रस पृ. ४५२) 
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पण्डितराजकृत खण्डन 


उपयु क्त रुव्यक का मत श्र जयरथ का समर्थन दोनो ही अनुचित हैं । 
क्योकि ऊपर यह दिखाया जा चुका है कि वस्तुत कार्य-कारण के अनुरूप न होने 
पर भी श्लेषदि से उनके धर्मों को एक सिद्ध करके उनमे ग्रनुरूपता का वर्रान जब 
किया जाता है तो चमत्कार होता है। इसी प्रकार वास्तव में जो अनिष्ट है उसका 
भी श्लेष ग्रादि के द्वारा इष्ठ के साथ ऐक्य स्थापित करके उसी साधन (इष्ठ प्राप्ति 
के लिये किया गया प्रयत्न) से इष्ट प्राप्ति का वर्णन होता है तो वह चमत्कारी 


होता है । 


इस प्रकार जब अक्त प्रथम और द्वितीय भेद भी श्लेषादि के बल पर 
चमत्कारी होते है तब यह कहना गलत है कि समालडूर एक ही प्रकार का होता 
है, तीन प्रकार का नहीं । सम भी विषम के समान तीन प्रकार का होता है । 


ग्रप्पपयदीक्षित का मत 


कुवलयानन्द में भ्रप्पय दीक्षित ने सम अलड्ूूर का एक भेद लक्षित किया है 

कि जब जिस कार्य को करने के लिये व्यक्ति उद्यत हो उस कार्य की सिद्धि बिना 
किसी प्रनिष्ट के हुए हो जाये तो वहाँ समालड्ु।र होता है । एवं इसके उदाहरण मे 
यह पद्म दिया है-- 

उच्चेंगंजे रटनमर्थयमान एव 

त्वामाश्रयन्रिहर चिर/दृषितो5$स्मि राजन । 

उच्चाटन त्वमपि लम्भयसे तदेव 

मामझ नव विफला महता हि सेवा ।४९ 


यहाँ यद्यपि आपातत प्रतीत होने वाली स्तुति से निन्‍दा की शअभिव्यक्ति होती 
है भ्रत ब्याजस्तुति है तथा उस निन्दात्मक अर्थ में (इष्ट के लिये प्रयत्न करने पर 
दृष्ट की अ्रप्राप्ति तथा अनिष्ट की प्राप्ति होने से) बिषमालद्भार भी है तथापि 
वाच्यार्थ के द्वारा प्रतीत होने वाली स्तुति मे जो इष्ट वस्तु के लिये किये गये यत्न 
से इष्ट वस्तु की प्राप्ति का बोध होता है, उसके ग्राधार पर सम अ्रलड्धार भी है 
ही । (तात्पयं यह है कि यहाँ व्याजस्तुति अ्लच्भार है तथा उसके स्तुत्यात्मक श्रर्थ मे 
सम श्र निन्दात्मक भर्थ मे विषम अलद्ूभार है। यहा सम अलडूार है इसलिये ही 
इसे समालझड्भार के उदाहरणस्वरूप उद्धत किया गया है। सर्वप्रथम उस सम का ही 
बोध होता है) इस प्रकार जहाँ दृष्टार्थ की प्राप्ति होने पर भी श्लेष के बल पर 


७२, कुव, प्‌ १६३ 
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मिथ्या ग्रनिष्ट अर्थ की प्रतीति हो वहाँ पर भी सम अलझ्ूर मानने में कोई हानि 
नही है ४३ 

पण्डितराज ने श्रप्पयदीक्षित के उक्त उदाहरण में दो दोष दिये है। एक है 
व्याकरण के अनुसार अशुद्धि रूप दोष एवं दूसरा है भ्रालड्भारिक (अ्लज्भार सबधी) 
दोष । प्रथम दोष माम” पद को लेकर है। व्याकरण के अनुसार गतिबुद्धि!? ४ 
आ्रादि सूत्र मे गणित धातुओं के पाँच प्रकारों मे लभ्‌ घातू की गणना न होने से उसके 
कर्त्ता को रि।जन्त में तृतीयाविभक्ति में होना चाहिये था न कि द्वितीया मे । (लम्भयसे 
है क्रिया, इसके प्रति कर्म है 'माम! और “उच्चाटनम्‌ । इसमें माम्‌ पद को द्वितीया 
मे न होकर तृतीया मे 'मया' होना चाहिये था |) अतः व्याकरण की हृष्टि से यह 
पद्य अशुद्ध है । 

दूसरा दोष, जो प्रलद्धार सम्बन्धी है, वह यह है कि इसमे विषम अलझ्धार 
की स्थिति मानना ठीक नही है क्योकि व्याजस्तुति का क्षेत्र बृहत्तर है तथा विषमा- 
लड्भार का सूक्ष्मतर । अर्थात सामान्य नियम का अ्पवाद स्वरूप जब कोई विशेष 
नियम होता है तो वह सामाग्य नियम को बाधित कर देता है। अत यहाँ भी 
व्याजस्तुति न मानकर विषम ही मानना चाहिये। क्योकि विषम भो वास्तव मे 
व्याजस्तुति रूप सामान्य नियम का एक विशेष नियम ही है । 
समवलोकन 

समालडूार विषमालद्भार का ही विपरीत श्रलद्भार है। अ्रत विषम के 
अन्तर्गत ही दीघे विवेचन हो जाने पर पुन यहाँ उसे नहीं किया गया है । 

पण्डितराज ने ग्रप्पयदीक्षित के मत का पर्याप्त खण्डन किया है परन्तु वह 
खण्डन तत्त्वान्वेषी सुधीजन के लिये आह्वादकारी नही प्रतीत होता | श्रलड्भार के 
चमत्कार को एक पद में व्याकरण की त्रुटि के आधार पर निरस्त करना भ्रन्याय्य 


है। “माम्‌ पद मे दोष दिखाकर सम्पूर्ण पद्म को दूषित कहना पण्डितराज का 
पाण्डित्यप्रमाद प्रतीत होता है । 


७३. “भत्र यद्यपि व्याजस्तुतो स्तुत्या निन्दाभिव्यक्तिविवक्षाया विषमालद्ारस्तथापि प्राथमिकस्तु- 
तिरूपवाच्यविवक्षाया समालद्धूारो न निवायंते । एवं यत्ेष्टार्थावाप्तिसत्वेषपि श्लेषवशादस- 
तो&निष्टार्थस्थ प्रतीतिस्तत्रापि समालड्डगरस्य न क्षति ।” (कुव, प्‌ १६३) 

७४ गतिबुद्धिप्रत्यवसानाभशब्दकर्माकर्मेकाणामणि कर्ता स णो (१४ ५१) 
अर्थात्‌ जब गति, बुद्धि, प्रत्यवसान, शब्दकर्मके अर्थ वाली अथवा अकर्मक क्रियाएं होती हैं 
तो उनके णिजन्त होने पर साम्रान्य दशा मे रहने वाला उनका कर्ता कर्म हो जाता है । 
जैसे 'देवदत्त” घट पश्यति' का 'देवदत्त स घट दर्शयति' | दृश्‌ धातु बुद्ध बात्मक है. अत 
णिजल्त होने पर उसका कर्ता देवदत्त ” कमें हो गया । उक्त पाँच प्रकार की धातुओ के 


अतिरिक्त धातु के णिजन्त होने पर कर्ता मे तृतीया हो जाती है। जैसे 'चैत्न पचति' का 
चैतैण देवदतत' पाचयति। 
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दूसरे अप्पयदीक्षित के उसी पद्च मे दिया गया द्वितीय दोष भी ठीक नहीं 
कहा जा सकता क्योकि स्वय अप्पय ने उसमे किस भ्रलड्धूर को प्राधान्य दिया है यह 
निश्चित रूप से प्रतिपादित नही हुआ है । सम श्रलड्भूर मे उद्ध त होने से ऐसा लगता 
है कि उनकी दृष्टि से इसमे सम अलझ्भार का ही चमत्कार है परन्‍्तु उसकी स्थिति 
का प्रतिपादन जिस प्रकार अन्न व्याजस्तुतो-” इत्यादि कह कर किया है उससे यह 
लगता है कि उन्हे व्याजस्तुति की प्रधानता स्वीकार है तथा उसी के स्तुत्यात्मक श्र्थ 
मे सम की और निन्दात्मक अर्थ में विषम की गौण स्थिति है। इस अनिश्चितता मे 
पण्डितराज को यह अवसर मिल गया कि अपनी इच्छा से वह कोई भी मत अप्पय- 
दीक्षित का मानकर उसे दृषित कह दे । 


वस्तुत यहाँ समालड्भार का ही चमत्कार प्रधान प्रतीत होता है। समलड्धार 
को मानने पर ही चतुर्थचरण-“नेंव विफला मह॒ता हि सेवा'-की भी सार्थकता हो 
सकती है । 


विचित्र 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 
विचित्र श्र॒लद्भार का लक्षण इस प्रकार दिया है'-इष्टसिद्ध यर्थ मिष्टेषिणा 
क्रियमाणमिष्टविपरीताचरण विचित्रम्‌ ।९* ग्रर्थात्‌ जब कोई व्यक्ति अपने अभीष्ट 
कार्य को सम्पन्न करने की इच्छा से उसके विपरीत कोई प्रयत्न करे तो वहाँ विचित्र 
अलद्ुार होता है। इसमे विपरीत का तात्यय॑ है प्रतिकूल । अर्थात्‌ जिस चेष्टा से 
अपना इष्ट प्राप्त किया जा सके उसके विपरीत चेष्टा यदि की जाय तो विचित्र 
अलड्ू।र होता है । 
उदाहरण के लिये--- 
बन्धोन्मुक्त ये खलु मखमुखान्कुवते कर्मपाशा- 
नन्‍्त शान्त्ये मुनिशतमता$नल्पचिन्ता वहन्ति । 
तीर्थे मज्जन्त्यशुभजलघधे पारमारोहुकामाः 
। सर्व प्रामादिकमिह भवश्रान्तिभाजा नराणाम्‌ ॥7४ 
इसमे प्रथम चरणा में रूपकानुप्राशित विचित्र है क्योकि यज्ञादि कर्मों का 


ग्रनुष्ठान बन्धनमुक्ति के लिये तब तक विपरीत नहीं हो सकता जब तक यज्ञादि को 
पाश न मान लिया जाय । 


७५, रस, प्‌ ४५२ 
9६९, कुव ० पु, ४५२ 
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द्वितीय चरण मे शुद्ध विचित्र है क्योकि वहाँ शान्ति और चिन्ता स्वभावत 
विपरीत है। 


यदि किसी व्यक्ति को भ्रान्त व्यक्ति सिद्ध करने के लिये इस प्रकार का वर्णन 
किया जाय कि जिसमे वह व्यक्ति अपने इष्ट को प्राप्त करने के लिये अनुकूल भ्राचरण 
के भ्रम से कोई प्रतिकूल आचरण कर रहा हो, और उसे भी, विपरीताचरण होने 
के नाते, विचित्र अलड्भार का ही विषम माना जाय श्रौर इसके लक्षण में 'विपरीत' 
पद के स्थान पर “अननुकूल' पद रख दिया जाय तो निम्नोक्त पद्म भी विचित्र 
अलझ्ूार का उदाहरण हो सकता है --- 

विष्वद्रीचा भुवनमखिल भासते यस्य धाम्ता 
सर्वेषामप्यहमयमिति प्रत्ययालम्बन य* । 

त पृच्छन्ति स्वहृदयगतावेदिनो विष्णुमन्या- 
नन्‍्यायोध्य' शिव शिव नृणा केन वा वर्शनीय ॥॥४४ 

इसमे जीवरूप से सभी लोगों के लिये प्रत्यक्षत सिद्ध परमेश्वर को जानने के 
लिये दूसरो से किया गया प्रश्न श्रनुकूल सा प्रतीत होता है । वास्तव में तो श्रपने ही 
हृदय से प्रश्न करना इसके लिये मुख्य श्रनुकुल व्यापार है । इस व्यापार की भ्रनुकूलता 
में प्रमाण है श्रूति आदि-“यत्साक्षादपरोक्षात्‌' इत्यादि । 
विषम और विचित्र मे भेद:-- 

विषमालड्डार मे भी कार्य और कारण परस्पर श्रनुरूप रहते हैं परन्तु फिर 
भी विषम और विचित्र मे दो मुख्य भेद हैं:--- 

(१) विषम में वह कार्य-कारण भाव किसी व्यक्ति के द्वारा किया जाना 
झावश्यक नहीं होता | श्रर्थात्‌ विषम भे किसी कर्त्ता की भ्रपेक्षा नही होती । कार्य- 
कारण भाव प्राकृत होता है। विचित्र मे वह कार्यकारणभाव कल्पित होता है । 

(२) विषमालद्छूार मे काये-का रण के गुणो का वेलक्षण्य ही मुख्यविषय' होता 
है जबकि विचित्रालड्भूर मे इष्ट साधन के विपरीत कार्य करना हो प्रमुख होता है । 
समवलोकन 


पारम्परिक स्वरूप को स्वीकार करते हुए भी पण्डितराज ने एक नवीन 


प्रकार का स्थल भी विचित्र के भ्रन्तर्गंत प्रदर्शित किया है-“विष्वद्रीचा *“” इत्यादि 
जैसे स्थल मे । 


काव्यप्रकाश मे विचित्र भ्रलद्भार नही मिलता भ्रतएवं यह प्रतीत होता है कि 
पण्डितराज को इस श्रलद्धार की स्वतन्त्र सत्ता मान्य थी । 


७७, रस७ पु, अपर 
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अनुज्ञा 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण -- 


'उत्कटगुणविशेषलालसया दोषत्वेन प्रसिद्धस्यापि वस्तुन प्रार्थमनुज्ञा ।!९5 
अर्थात्‌ उत्कट गुगविशेष की इच्छा से किसी दोष-युक्त प्रसिद्ध वस्तु की भी प्रार्थना 
करना श्रनुज्ञा अलद्भार है जेसे- 

प्रणिपत्य विधे भवन्तमद्धा विनिबद्धाबजलिरेकमेव यात्े । 
जनुरस्तु कुल कृषीवलानामपि गोविन्दपदारविन्दभाजाम्‌ ।।४४६ 
इसमे हरिभक्ति की अभिलाषा से क्ृषक के कुल में जन्म लेने की प्रार्थना की 
गयी है। 
समवलोकन,--- 

यह पत्चम शअ्रलडार है जिसकी मम्मटादि के विरुद्ध, अप्पय के अनुकूल 
पण्डितराज ने स्वीकृति की है। यह भर तिरस्कार एक दूसरे के प्रतिलोम अलद्धार 
है श्रत विशेष विचार तिरस्कार के भ्रन्त मे ही किया गया है । 


विशेष 


लक्षण 

पण्डितराजकृत लक्षण -- 

प्रसिद्धमाश्रय. विना आधेय वर्यंसानमेकी विशेषप्रकार । यच्चेकमाधेय 
परिमितयत्किचिदाधा रगतमपि युगपदनेकाधारगततया वण्यंते सोउपरो विशेषप्रकार:- 
यह है विशेष भ्रलख्भार का पण्डितराजाभिमत लक्षण ।१९ 

इसका ग्राशय यह है कि जहाँ लोक में विख्यात श्राश्रय के बिना ही उसके 
आधेय का वर्"ोन किया जाय वहाँ एक प्रकार का विशेष श्रलड्भार होता है और जहाँ, 
किसी ऐसे श्राघेय का, जो एक निश्चित और सीमित आधार मे ही रहता हो, एक 
साथ अनेक आधारो में व्शोन किया जाय, वहाँ दूसरे प्रकार का विशेषालद्धार 
होता है । 

इस लक्षण में युगपत्‌” विशेषणा देने से पर्याय अ्लद्धार मे श्रतिव्याप्ति नही 
होती । क्योकि पर्याय में भी एक ही झाधेय का अनेक आधारों मे वर्णन रहता है परन्तु 

एक साथ नही होता श्रपितु क्रमशः होता है । इस कारण जिस-जिस ग्रन्थ में विशेषा- 

७४८5, रस, पृ, १० 


७९, रस, प्‌ ५१० 
&०, स्स, प्‌ ४५६ 
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लड्ार के लक्षण मे युगपत्‌” पद का ग्रहण नहीं किया गया है वह सभी पर्याय 
अलद्ुार मे अतिव्याप्त हो जाते है । 


विशेषालडू।र के भेदः-- 
विशेष अलद्धार के उक्त दो प्रकारों मे से प्रथम प्रकार पुन दो प्रकार का 
होता है -- 
(१) प्रसिद्ध आधार से भिन्‍न किसी भश्रन्य अ्रप्रसिद्ध आधार मे आधेय का 
वर्णान करना । 


(२) बिना किसी आ्राधार के वर्णान करना । 


इस प्रकार इस अलड्धार के कुल तीन भेद होते है । प्रत्येक के उदाहरण 
ऋ्रमश., इस प्रकार है।-- 


श्रये राजन्ताकर्शाय कुतुकमाकर्णानयन 

त्वदाधारा कीतिवेसति किल मौलों दशदिशाम्‌ । 
त्वदेकालम्बो ये गुणगरणशकदम्बों गुणनिधे 

मुखेषु प्रोढदाना विलसति कवीनामविरतम्‌ ।।7४ 


इसमे कीति और गुणसमृह रूप आ्राधेयो का वर्णोन राजरूप प्रसिद्ध झ्राधार मे 
न करके अन्य आधारो मे-दिशा और कविमुख-मे किया गया है । 


द्वितीय प्रकार का उदाहरण-- 


युक्त तु याते दिवमासफेन्दों तदाश्चिताना यदभुद्विनाश । 
इंद्र तु चित्र भुवनावकाशे निराश्रया खेलति तस्य कीति ॥।४४ 
इसमे कीति रूप आधेय का निराधार होना वर्शित है। श्रत प्रथम विशेष का 
द्वितीय भेद है । 
तृतीय भेद का उदाहरण इस प्रकार है-- 
नयने सुहशा पुरो रिपुणा वचने वश्यगिरा महाकवीनाम्‌ । 
मिथिलापतिनन्दिनीभुजान्त.स्थित एवं स्थितिमाप रामचन्द्र ॥*४ 


इसमे श्रीरामचन्द्र रूप आधेय की कासितीनयन, शन्रुवचन, कविवाणी श्रौर 


श्री जानकी बाहु श्रादि अनेक झाधारों मे एक साथ स्थिति का वर्शांन हुआ है झत' 
विशेष का दूसरा प्रकार है । 


ध्प्प रस, पु, है 4] 
८२ रस, पृ, ४५७ 
फरे,. रास, पृ, ४२७ 


। 
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मम्मट का मत'-- 


मम्मठादि ने विशेष अलड्ूर का एक तृतीय प्रकार भी माना है-किसी कार्य 
को आरम्भ करने पर किसी अन्य असम्भावित कार्य का सम्पादन हो जाने पर ।5४ 
एव च॒ पूर्वोक्त दो प्रकारो और इस तृतीय प्रकार में से किसी एक का होना (भअन्यतम) 
विशेषालड्भार का सामान्य लक्षण माना है । इसका उदाहरण इस प्रकार होगा-- 


कोदण्डच्युतकाण्डमण्डलसमाकीर् जिलो कीतल 

राम हृष्टवता रणे दशमुखप्राणापहा रोच्रतम्‌ । 
दुर्देशोडपि नृणामभूदुरुमरुद्द गप्रचण्डी कृत- 
ज्वालाभिजंगतीतल कवलयन्कालानलो गोचर ॥॥7४ 


इसमे श्रीरामका दर्शन करते हुए कालानलदर्शन रूप अ्रसम्भावित शअन्य कार्य 
भी सम्पादित हो गया । अत, तृतीय प्रकार का उदाहरण है । 


इस तृतीय भेद को किसी अन्य अलझ्भार में भी अन्तभूुत नही किया जा 
सकता । यदि प्रहषंण और विषम ग्रलड्भार के सद्धूर में इसका अन्तर्भाव किया 
जाय, जैसे- 
लोभाद्वराटिकाना विक्रतु तक्रमानिशमट्न्त्या । 
लब्धों गोपकरिशोर्या मध्येरथ्य महेन्द्रनीलमरिंग ।।*६ 


इसमे दधिविक्रय करते हुए नीलमरि की प्राप्ति हो जाने से विशेषालडू/र 
है-यह कहा जाय. (जबकि सिद्धान्तत यहाँ प्रहषण और विषम का सड्भूर है )-- 
तो उचित नहीं है, क्योकि तृतीय प्रकार के लक्षण में अशक्यवस्त्वन्तरनिर्व॑तेन' 
(असम्भावित अन्य वस्तु की प्राप्ति) कहने का तात्पर्य है अभेदाष्यवसायमुलक अत्य 
वस्तु की निवृत्ति। जैसा कि “कालानलों वीक्षित- इसमे राम और कालानल मे 
अभेदाष्यवसान है । 'लोभाद्वराटिकानामू- इत्यादि मे वराटिका और महेन्द्रनीलमरिय 
में इस प्रकार का कोई ग्रभेदाष्यवसान नही है। 


भगवान्‌ श्रीकृष्ण के साथ महेन्द्रनीलमरिंग का श्रभेंदाध्यवसान है श्रत उक्त 
शर्त भी पूरी होती है-यह भी नहीं कहा जा सकता क्योकि जिस काये को आरम्भ 
किया जाय उसी कार्य के साथ वस्त्वन्तर का अ्रभेदाध्यवसान होना चाहिये, चाहे जिस 
कार्य के साथ नही | यहाँ आरम्भ किया गया कार्य है-तक्रविक्रम, उसके साथ नीलमरि 

का कोई ग्रभेद नही है । 
८ड़ें, 'किड्चित्कायमारभमाणस्यासम्भाविताशक्यवस्त्वन्तरनिवर्तत स तुतीयो विशेषप्रकार । 
एवं चैतदल्यतमत्व विशेषालड्ू रसामान्यलक्षणम्‌ ।” रस पृ ४५७ 

८5५ रख पृ ४५७ 
८६ रस, पु ४५७ 
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इसी प्रकार 'कोदण्ड- इत्यादि पद्म को भ्रतिशयोक्ति का भी उदाहरण नही 
कहा जा सकता क्योकि वहाँ रामरूप विषय का कालानलरूप विषयी के द्वारा निगरण 
नही हुआ है । राम और कालानल का पृथक्‌-पृथक्‌ उपादान किया गया है। 

रूपक में भी इसका भ्रन्तर्भाव नहीं होता क्योकि विषय भर विषयी मे समान 
विभक्ति न होने से उनमे श्रारोप की प्रतीति नहीं होती । 

स्मरणालद्धार से भी इसको निविषय तही किया जा सकता क्योकि उस पद्य 
मे कालानल का प्रयोन गोचर क्रियाके कर्म के रूप में हुआ है । श्रतः जो 'गोचर' के 
प्रति कम है वह स्मरण के प्रति कर्म नहीं हो सकता । 

इस प्रकार यह निश्चित हो जाता है कि श्रशक्यवस्त्वन्तरकरण विशेषालद्धार 
का ही एक प्रभेद है । 
पण्डितराजक्ृत खण्डन'-- 

उपयुक्त तक॑ पर श्राधारित तृतीय भेद की सिद्धि को रसगद्भाधरकार ने 
अन्य तकंयुक्तियों पर खण्डित किया है। युक्तियाँ इस प्रकार हैं:-- 

(१) यह प्रभेद विशेषालडार का ही प्रभेद है यह मानने मे कोई प्रमाण 
नही है । क्योकि--- 

प्राचीन मत में रूपक शभ्रादि अलडुूारो के समान विशेष अलछु।र का कोई 
सामास्य लक्षण नही है जिससे आक्रान्त होने पर इसे उस श्रलझ्ार का भेद माना 


| 

(तीनो प्रकारो मे से भ्रन्यतम का होना' यह सामान्यलक्षण का रूप हो नही 
सकता क्योकि इस ढज़ से तो उसे किसी भी श्रन्य श्रलझ्भार का भेद कहा जा 
सकता है । 

इस प्रकार किसी प्रमाणित सामान्य लक्षण के प्रभाव में इसे विशेषालड्ूर 
का भेद कहना राजाज्ञा मात्र है-अयुक्तिपूर्णो है। उस परिस्थिति मे तो इसको एक 
पृथक अलझ्छार मान लेना अधिक अ्रच्छा है । 

(२) 'येन दृष्टोईसि देव त्व तेन हृष्टो हुताशन .' श्रथवा 'तेन हृष्ठा वसुन्धरा' 
इत्यादि मे विशेषालद्भार नहीं हो सकता क्योकि हुताशन दर्शन श्रथवा वसुन्धरा दर्शन 
ऐसे काये नही हैं जो प्रसम्भव हो । इसलिये यदि यहाँ निदर्शना मानी जाय तो “येन 
हृष्टोईसि देव त्व तेन हृष्ट सुरेश्वर” इस विशेषालड्थार में भी निदर्शना मानी ही जा 
सकती है | क्योकि हुताशन और सुरेश्वर के भेद से चमत्कार मे कोई शब्रन्तर पडता 
हो यह बात नही है | चमत्कार भेद के अ्रभाव में अलकझ्क[ूर भेद मानना निमूल है। 

इस प्रकार 'कोदण्ड-” इत्यादि पद्म, जोकि प्राचीन मतानुसार, पण्डितराज 
ने, उद्ध त किया था वह भी वास्तव से निदर्शंना का ही स्थल है विशेष का नहीं। 

यदि उस तृतीय भेद का उदाहरण देना ही हो तो वहु यह हो सकता है -- 


विरोधमूलक ग्रलद्धभार ३३७ 


कि नाम तेन न कृत सुक्ृत पुरारे 
दासीकृता न खलु का भुवनेषु लक्ष्मी । 
भोगा न के बुभुजिरे विबु्धेरलम्या 
येनाचितो5डसि करुणाकर हेलयापि ॥॥5७ 


इसमे त्रिवर्गप्राप्ति रूप कार्य भ्रसम्भव वस्तु है । भगवान्‌ की ग्रर्चता के साथ 
सुकर्मों का साहश्य अभीष्ट न होने से यहाँ निदर्शना नहीं हो सकती । भ्रभीष्ट है 
कार्यकारण भाव । 


इस प्रकार तृतीय भेद के लक्षण में यह कहना भी आवश्यक नही रह जाता 
कि वहाँ अभेदाध्यवसान को मूल रूप में रहना चाहिये । दघि विक्रेतुमटन्त्या-? 
इत्यादि में भी अतिव्याप्ति नही .होगी क्योकि उसमे भी प्रहष॑ण-विषय और विशेष 
का सड्धूर माना ही जा सकता है । 


ग्रप्पयदीक्षित का मत -«- 
अप्पयदीक्षित ने इस भेद का जो उदाहरण दिया है वह इस प्रकार है-“त्वा 
पश्यता मया लब्ध कल्पवृक्षनिरीक्षणम्‌ ॥55 


पण्डितराजकृत खण्डन -+- 


उपयु क्त खण्डन के श्राधार पर ही इस उदाहरण का भी खण्डन हो जाता है 
क्योकि उक्त रीति से यहाँ भी निदर्शना ही है । 
समवलोकन . -- 

विशेष अ्लड्भार के निरूपण मे पण्डितराज ने मस्मथ्ट पर श्राक्षेप किया है परन्तु 
वह उचित नही प्रतीत होता क्योकि उसका प्रथम तक॑-सामान्य लक्षण का अभाव है । 
वह दोष स्वय पण्डितराज के निरूपण मे भी है। उन्होने विशेष के दो प्रकारो का ही 
उल्लेख किया है किसी सामान्य लक्षण का नही । तृतीय भेद को प्राचीन रीति से नही 
माना, अपनी रीति से माना है । 


तृतीय भेद के उदाहरण को असिद्ध किया गया है तथा उसमे निदर्शना को 
प्रमारितत किया है। परन्तु जिस रीति से श्राक्षेप हुआ है उससे यही प्रतीत होता है 
कि पण्डितराज को तृतीय भेद ही स्वीकार नही है, वह उसे निदर्शना के अन्तर्गत ही 
विलीन कर देते हैं, परन्तु मम्मट के प्रति अपने हृदय मे पृज्यता रहने के कारण 
स्पष्टतया उसका निरास न करके अपनी ओर से उसका उचित उदाहरण दे देते हैँ । 
वास्तव में पण्डितराज का क्‍या मनोरथ रहा होगा-यह धूमिल है । 


८७ रस, १. २३५६ 
८5५०५, कूंव०। पु, १७१ 
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वब्याधघात 
लक्षण 

पण्डितराजक्ृत लक्षण .-- 

व्याघात का लक्षण है-'यत्र हां केन कत्रीं येत कारणेन कार्य किच्चिन्निष्पादित 
निष्पिपादयिषित वा तदन्येन कर्ता तेनेव कारणेन तविरुद्धकार्यस्य निष्पादनेन निष्पिपाद- 
यिषया वा व्याहन्यते स व्याघात ।5* अर्थात्‌ जहाँ एक कर्ता के द्वारा जिस कारण 
से कोई कार्य सम्पादित किया जाय या सम्पादित करने की इच्छा की जाय वही किसी 
ग्रन्य कर्ता के द्वारा उसी कारण से उस कार्य से विरुद्ध किसी कार्य का निष्पादन करके 
अथवा निष्पादन करने की इच्छा से जब बाधा उत्पन्न की जाय तब वहाँ व्याघात 
अलड्ूार होता है। भ्र्थात्‌ व्याघात अलद्ूार दो प्रकार का होता है-(१) जहाँ एक 
कर्ता के द्वारा एक कारण से किये गये कार्य मे किसी भ्रन्य कर्ता के द्वारा उसी कारण 
से किये गये तद्विरुद्ध कार्य से बाधा डाली जाय । (२) जहाँ एक कर्ता के द्वारा जिस 
कारण से किसी कार्य के सम्पादन की अ्रभिलाषा हो उसमे अन्य कर्ता के द्वारा उसी 
कारण से किसी विरुद्ध कार्य के सम्पादन की अभिलाषा से बाधा डाली जाय । 


इस श्रलद्धार मे कर्ता का तात्पयें है किसी कारये को उद्द श्य बनाकर उससे 
प्रवृत्त हो जाने वाला व्यक्ति न कि किसी तरह कार्य में हेतु बन जाने वाला ।१९ इस 
विवक्षा से लाभ यह है कि जहाँ किसी व्यक्ति का किसी कार्य के प्रति कतु त्व होते 
हुए भी उस कार्य मे प्रवृत्ति न हो बहाँ यह भ्रलज्भार नही जाता । जैसे 
पाण्डित्येन प्रचण्डेन येन साझन्ति दुर्जना । 
तेनेंव सज्जना रूढा यन्ति शान्तिमनुत्तमाम्‌ ॥। ९" 
इसमें दुजंन और सज्जन का मद और शात्ति के प्रति कतृ त्व होने पर भी 
प्रवृत्तत्व नही है । अत यह उदाहरण व्याघात के अन्तर्गत नहीं श्राता । 
व्याघात का उदाहरण यह है -- 
दीनद् मान्वचोभि, खलतिकरेरनुदिन दलिताव्‌ । 
पल्‍लवन्त्युल्लसित नित्य तेरेव सज्जनधुरीणाः ॥* ४ 
इसमे व्याघात अलद्धार का प्रथम प्रकार है क्योकि दुष्टसमूह रूप कर्ता से 
वचतो द्वारा किये गये दीन-जन-दलन रूप कार्य का सज्जनो के वचनो द्वारा व्याहत 
होना ही वशित है । 
८घह रस प्‌ ४५६ 


६०. “कतृ त्व चेह कार्योई शेन प्रवर्तमानत्वम्‌ ।” -... (वही) 
६१. रस पू, ४५६ 
४२, रस पु ४५९ 


विरोधमूलक भ्रलकार ३३६ 


इसमे श्र्‌ तिप्रतिपादितवचनत्वरूप एक धर्म के पुरस्कार से अ्रभिन्‍्नीकृत मधुर 
और कठोर वचनो का एकत्व में अध्यवसान होने से प्रथमत विरोध की स्फूर्ति होती है 
उसके पश्चात्‌ वह विरोध व्यक्तिगत रूप से तत्तत्कायहेतुता का विचार करते पर 
समाप्त हो जाता है । 
व्याघात के दूसरे प्रकार का उदाहरण यह है-- 
विमुच्चसि यदि प्रिय प्रियतमेति मा मन्दिरे 
तदा सह नयस्व मा प्रणययन्त्रणायन्बित, । 
अ्रथ प्रकृतिभीरुरित्यखिलभी तिभड्भक्षमा- 
न्‍न जातु भुजमण्डलादवहितों बहिर्भावयः ॥॥४ डे 
इसमे नायक का अभिलषित कारये तवायिका को न ले जाना व्याहत है । ब्रतः 
दूसरा प्रकार है । 


मम्मट का मत -- 
मम्मट ने व्याघात का एक ही प्रकार माना है क्योकि उक्त दोनो ही प्रकारों 
में कर्ता के अभीष्ट का व्याहनन समान रूप से विद्यमान है। इस आशय से उन्होने 
जो उदाहरण दिया है वह यह है -- 
हुशा दग्ध मसनसिज जीवयन्ति दशव या: । 
विरूपाक्षस्थ जयिनीस्ता . स्तुवे वामलोचना ।॥४३४ 


पण्डितराजकुंत समर्थन'-- 


' पण्डितराज ने इस उदाहरण को लेकर पर्याप्त विचार किया है । उनका मत 
मम्मट के मत के अनुरूप ही है। अ्रत' उनके मत से भी यहाँ व्याधात शभ्रलड्डार ही 
है । इस विषय में मम्मट के प्रतिपक्षी की श्रोर से इस उदाहरण के विरुद्ध सम्भावित 
सभी आपत्ति-शद्भूओ का समाधान किया है, जो इस प्रकार है । 


“हशा दग्धम्‌-- इत्यादि उदाहरण मे '"जयिनी विरूपाक्षस्थ” और 'वामलों चना' 
इन पदो से व्यतिरेक अ्रलद्भार की ही स्फुरणा होती है भ्रत यहाँ व्यतिरेक ही है 
व्याघात नही । 

व्याघात का उत्थापक व्यतिरेक है ऐसा कह कर भी यहाँ व्याघात की सिद्धि 

नही की जा सकती क्योकि उत्थापक अलड्भधार का अलड्धारत्वेन व्यपदेश नही किया 
जाता प्रत्युत उत्थाप्य का ही व्यपदेश होता है। यदि उत्थापक को ही भ्रलड्भार कहेंगे 
तो आ्राननेनाकलड्ू न जयतीन्दु कलड्]िनम्‌' इत्यादि में भ्रनलड्भार की आपत्ति होगी 


६३, रस पू ४६० 
६४, रस, पू ४६० 
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क्योकि यहाँ तो केवल वस्तुरूप अर्थ (श्रलड्भार रहित व्याच्याथे) से ही व्यतिरेक की 
उदुभावना हो रही है । 

व्याघात का ऐसा कोई भी उदाहरण नही मिलता जो व्यतिरेक से रहित हो । 
अत. जब सर्वत्र ही इन दोनो का मिश्रण रहता है तो व्याघात व्यतिरेक का सड्ूर 
भी नही माना जा सकता । निष्कर्ष यह है कि व्याघात को किसी भी झ्राधार पर एक 
स्वतन्त्र श्रलड्भार नही माना जा सकता । 

उपयु क्त विप्रतिपत्तियो के विरुद्ध मम्मट का समर्थन करने के लिये पण्डितराज 
का मत यह है “जिस प्रकार भ्रन्य श्रलड्भारो को अ्रलद्धारान्तर के साथ नित्य 
सम्बन्धित रखते हुए भी पृथक्‌ भ्रलड्भार माना जाता है उसी प्रकार यहाँ भी व्याघात 
को स्व॒तन्त्र अलद्भार मज्नना चाहिये क्योकि उस प्रकार के सम्बन्ध में एक विशेष 
चमत्कार होता है। चमत्कृति ही शअ्रलझ्भारों की भेदक है। उदाहरण के लिये 
प्रनन्वयादि अलझ्भार सदा उपमा से भ्नुप्राणित रहते हैं परन्तु फ़िर भी विशेष 
चमत्कारी होने से उन्हे स्वतन्त्र श्रलझ्भार साना गया है उसी प्रकार व्याघात को 
भी सदा व्यतिरेक के साथ सम्बन्धित रहते हुए भी श्रलस्भारान्तर मानने मे कोई हानि 
नही है ।” इस प्रकार के प्राचीन मत को मानकर ही व्याधात की पृथगलड्भारता सिद्ध 
हो सकती है । 

इसके पश्चात्‌ भ्रप्पय दीक्षित के एक उदाहरण को अनुदाहुरण कहा है ।९* 
समवलोकन:-- 

व्याघात का लक्षण प्राचीन मत के अनुकूल ही है। उसके दोनो स्थलो को 
एक ही प्रकार मानना मम्मट को श्रभीष्ट है, पण्डितराज ने भी उसका अनुमोदन 
किया है । 

अन्त में अप्पय दीक्षित के एक उदाहरण का खण्डन किया है परन्तु उसके 
लिये विस्तृत तक नहीं दिये हैँ-मम्मठ के समर्थन मे दी गयी युक्तियों का उस उदाहरण 
में सद्भत न होना ही उसके प्रनौचित्य मे कारण है । तत्व विचार की दृष्टि से उसका 
विशेष महत्त्व न होने से उसे यहाँ नही दिया गया है। इतना कह देना श्रनावश्यक न 
होगा कि पण्डितराज का यह शआ्राक्षेप भी भ्राग्रह मुलक ही प्रतीत होता है । 


तिरस्कार 


लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण --- 


“दोषविशेषानुबन्धादगुरात्वेन प्रसिद्धस्यापि दे षस्तिरस्कारः ।१९ श्रर्थात्‌ दोष 


६२. जखुब्धो न विसृजत्यथ नरो दारित यशद्भुया । 
दातापि विसूजत्यय॑ तयैव ननु शद्भुया ।। -- (रस, पृ. ४६०) 
६६, रस, पु. ५१० 
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डिशेष के सम्बन्ध से गुरात्वेत प्रसिद्ध किसी वस्तु से भी द्वष करना तिरस्कार है । 
उदाहरण के लियेः-- 
श्रियो मे मा सन्‍्तु क्षणमपि च मायद्गजघटा- 
मदञ्नाम्यद्ञ्रज्भावलिमधुरसद्भीतसुभगा । 
निमग्नाना यासु द्रविडरसपर्याकुलहृदा 
सपर्यासौकर्य हरिचरणयोरस्तमयते ।।९४ 
यहाँ पर हरिचरणो की भक्ति के क्षय के भय से राज्यसुख तिरस्कार किया 
गया है । 
इसके पश्चात्‌ अप्पय दीक्षित के ऊपर एक कठ्ठ कटाक्ष किया है । उन्होने 
अनुज्ञा के लिये जो उदाहरण दिया है वह वास्तव मे तिरस्कार का उदाहरण है और 
तिरस्कार का कोई लक्षण उन्होने किया नहीं अतः पण्डितराज ने इसी विषय पर 


आपत्ति की है। और एह सिद्ध किया है कि तिरस्कार को एक प्रथक्‌ श्रलड्भार मानना 
चाहिये ।९ ४ 


ग्रनुशा भौर तिरस्कार का विशेष तत्व --- 


अनुज्ञा और तिरस्कार परस्पर विरुद्ध ग्नलझ्छार है एव इनमे क्रमश' दोष भ्रौर 
गुण रहते हुए भी प्रवृत्ति श्रौर निवृत्ति रहती है। आपाततः यह असज्ुत प्रतीत होता 
है कि दोष मे इच्छा श्रौर गुण में दोष हो । परन्तु सूक्ष्म दृष्टि से देखते पर यह 
विरोध समाप्त हो जाता । 


विश्व मे ऐसी कोई वस्तु नहीं है जिसमे केवल दोष या केवल गुण ही रहते 
हो । प्रत्येक वस्तु मे यह मिश्रित रूप से रहते हैं। भ्रत जिस वस्तु मे गुण अधिक 
होता है उसमे दोष के रहते हुए भी गुण के कारण इच्छा होती है और जिसमे दोष 
ग्रधिक होता है उसमे गुण के रहते हुए भी दोष के कारण द्वंष होता है । अ्रतः दोष 
ग्रौर गुण के रहते हुए इच्छा और द्वष के होने मे कोई विरोध नही है | वास्तव मे 
वहाँ इच्छा और हद ष का कारण गुणाधिक्‍्य और दोषाधिक्य होता है । 
समवलोकन -- 


यह एक ऐसा अलझ्ार है जो अप्पय' ने भी मिरूपित नहीं किया है । 
पण्डितराज ने स्वय इसकी उद्भावना की है। भरत. यह अलझ्भकार और इसके अन्त मे 
दिया गया विशेष तत्त्व-विचार दोनो ही पण्डितराज की ही देन है । 


६७. रस, पृ, ५१० 
६८ अमु लू तिरस्कारमलक्षयित्वाओ्नुशां लक्षयत कुवलयानन्दकृतो विस्मरणमेब शरणम्‌ । 
रस पृ ४१० 
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अप्पय दीक्षित के द्वारा भ्रनुज्ञा की स्वीकृति और तिरस्कार का अ्रनिरूपण भी 
पण्डितराज के लिये आपत्तिजनक है । श्रप्पय दीक्षित के ही दिये हुए अनुज्ञा के एक 
उदाहरण में इस अलझूर को मानने की आवश्यकता पडी होगी । 


समासोक्ति 
लक्षण 
पण्डितराजक्नत लक्षण 
समासोक्ति का लक्षण यह है.--“ 
यत्र प्रस्तुतथभकों व्यवहार साधारणविशेषशमात्रोपस्थापिताप्रस्तुतर्धामिक- 
व्यवहाराभेदेन भासते सा समासोक्ति ।*£४ 


अर्थात्‌ जहाँ प्रस्तुत धर्मी का व्यवहार साधारण विशेषणों के द्वारा इस प्रकार 
कहा जाता है कि वह अप्रस्तुत धर्मी के व्यवहार के साथ प्रभिन्‍्त होकर श्रवभासित 
होता है वहाँ समासोक्ति होती है । भ्रर्थात्‌ कवि के द्वारा किये गये वर्णोतर से जब किसी 
दूसरे अप्रस्तुत वर्णान की भी प्रतीति हो तो समासोक्ति होती है परन्तु यह भ्रावश्यक है 
कि दूसरे श्रर्थ की वह प्रतीति उन विशेषणों के ही आधार पर हो जो प्रस्तुत अ्रथ के 
वर्शान में प्रयोग किये गये हो और श्रप्रस्तुत श्रर्थ मे भी प्रयुक्त होते हो । 


साधारणविशेषणमात्र' कहने से (लक्षण ये मात्र पद होने से) शब्द-शक्ति- 
मूलघ्वनि मे, समासोक्ति का लक्षण नहीं जाता । शब्दशक्तिमूलध्वनि में भी एक पर्थे 
से दूसरे अर्थ की प्रतीति होती है परन्तु वह विशेष्यो के श्लेष से भी हो सकती है 
केवल विशेषणो के श्लेष से नही होती श्रौर समासोक्तिगत श्रश्रस्तुत श्रर्थ की प्रतीति 
साधारण विशेषणो के बल पर ही होती है । केवल विशेषणो की समानता ही रहती 
है विशेष्यो की नहीं। 


माजन्र' पद से उस स्थान पर भी अतिशयोक्ति का निरास हो जाता है जहाँ 
भ्रप्रस्तुतप्रशसा का स्थल होता है। क्योकि भ्रप्रस्तुतप्रशंसा मे श्रप्नकुत व्यवहार शब्दत 
उपात्त होने के कारण विशेष्याश से भी उपस्थापित होता ही है । जैसे-- 
मलिने5पि रागपूर्णा विकसितवदनामनल्पजल्पेडपि । 
त्वयि चपलेषपि च्‌ सरसा भ्रमर कथ वा सरोजिनी त्यजसि ।।१९९ 
सम्पुरां अप्रस्तुत अर्थ (भ्रमर सम्बन्धी) यहाँ शब्दतः प्रतिपाद्य है । श्रत* इससे 
प्रस्तुत भ्र्थ की जो प्रतीति होगी वह अ्रमर रूप विशेष्य से भी उपस्थापित होगी केवल 
विशेषणो से नही | 


६६. रस पृ. २६७ 
१००, रस प्‌ ३६७ 
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यदि यहाँ अमर वृत्तान्त को प्रस्तुत मान लिया जाय तब समासोक्ति हो 

सकती है । 
इसी प्रकार प्रक्रत और अप्रकृत दोनो का विशेषण “धर्मी' बनाने से वहाँ 

समासोक्ति नही होती जहाँ श्लेषके कारण एक ही धर्मी के प्रकृत और भ्रप्रकृत व्यवहार 

की प्रतीति होती है जंसे यहाँ-- 

आबध्नास्यलकान्तिरस्थसितमा चोल रसाकाड क्षया-- 

लड्भाया वशता तनोषि कुरुषे जड घाललाठक्षतम्‌ । 

प्रत्यद्भ परिमदंनिदंयबमहों चेत समालम्बसे 

वामाना विषये नृपेन्द्र भवतः प्रागल्म्यमत्यद्भुतम्‌ ।॥१९ * 


नृप रूप एक ही धर्मी के रतिवृत्तान्त और वीरवृत्तान्त रूप दोनो व्यवहारों का 


प्रत्यायन होता है श्रत यहाँ समासोक्ति नहीं है । यदि केवल राजवर्णन ही यहाँ प्रस्तुत 
माना जाय तब यहाँ समासोक्ति हो सकती है । 


समासोक्ति का उदाहरण इस प्रकार है --- 
विबोधयन्करस्पर्श पदिमनी मुद्रविताननाम्‌ । 
परिपूर्णानुरागेण प्रातर्जंयति भास्कर ॥) हे 


यहाँ 'करस्पशे, मुद्रितानना' इत्यादि ऐसे विशेषण है जितके बल पर सूर्य का 
व्यवहार नायक के व्यवहार से अ्रभिन्‍न होकर प्रतीत हो रहा है । सूर्य है प्रकृतर्मी 
और नायक है शअ्रप्रकृत धर्मी । मात्र विशेषणों की समानता के कारण ही यहाँ प्रस्तुत 
धर्मी-सूर्य का व्यवहार प्रप्रस्तृत धर्मी-तायक से अ्रभिन्‍न रूप में ज्ञात हो रहा है। 
भ्रत समासोक्ति है । 
समासोक्ति का वेशिष्ट्य -- 
इस श्रलड्भार मे व्यद्भच होने वाला श्रप्रस्तुत व्यवहार प्रस्तुत व्यवहार का 
उपस्कारक ही होता है, प्रधान नही । प्रधानता होती है व्यद्भबार्थ के द्वारा परिपुष्ट 
वाच्यार्थ की ही । यदि इसमे व्यज्भबार्थ की ही प्रधानता हो जाये भ्रौर वाच्यार्थ की 
प्रधानता न हो तो आगे उदाहुत किये जाने वाले “देव त्वा परित स्तुवन्तु -? १९ 
इत्यादि उदाहरण में निन्‍्दा का स्तुति मे पर्यवसान नहीं होगा । स्तुति प्रकृत झौर 
निन्‍दा शअ्रप्रकृत श्रर्थ है । 
स्य्यक का मत --- 
तन्‍वी मनोहूरा बाला पुष्पाक्षी पुष्पहासिनी । 
१०१ रस पृ. ३६७ 
१०२, रस पू, २७० 
१०३. रस पृ, ४२४ 


३४४ रसगगाधर . एक समीक्षात्मक ग्रध्ययन' 


विकासमेति सुभग भवदृर्शनमात्रत: ।। ?*४ 


इसमे तनुता भ्रादि विशेषणों के साथ से चशञ्चल नेन्न वाली नायिका मे लता 
के ध्यवहार की प्रतीति होती है। इस आरोप में कारण है “विकास' धर्म का प्रयोग 
करना जो केवल लता पक्ष में ही लग सकता है। यदि “विकास” पद का प्रयोग न हो 
तो केवल भ्रन्यविशेषणों की समानता होने मात्र से यहाँ लताब्यवहार की प्रतीति 
नही होती । नायिका पक्ष मे वह पद लाक्षरिक ही समझना चाहिये । १९४ 


विमशितीकार ने इसी के समर्थन मे यहु कहा है कि समासोक्ति मे विशेषणों 
का साम्य होते हुए भी जब तक अप्रकृत धर्मी से सम्बन्धित किसी धर्म या कार्य का 
झ्रारोप प्रकृत धर्मी के व्यवहार पर न हो तब तक प्रप्रकृत व्यवहार की प्रतीति नही 
होती ॥)१४$ 


पण्डित राजकृत खण्डन:-- 


(१) 'तन्‍्यी मनोहुरा-” इत्यादि में समासोक्ति भ्रलद्भार नहीं है क्योकि 
रुय्यक ने यह स्वय ही कह दिया है कि केवल विशेषणो के साम्यमात्र से वहाँ भ्रप्रकृत 
व्यवहार की प्रतीति नही हो रही अपितु केवल श्रप्रकृत भ्र्थ में सद्भत होने वाले 
विकास नामक व्यवहार का भी भारोप होने से होती है। और समासोक्ति का जो 
लक्षण बनाया है वह है विशेषण साम्य मात्र से श्रप्रकृत व्यवह्वार की प्रतीति होना । 
प्रत रुग्यक के लक्षण की ही यहाँ सज़ति नहीं हो पाती । 


(२) लक्षण मे विशेषणों के साम्य से व्यद्भधथ होने का तात्पयें विशेषणों 
के साम्य मात्र से व्यज़घ होना नहीं है भ्रपितु विशेषणों के साम्य से ब्यज़ुच होने मे 
हा है। श्रर्थात्‌ विशेषशसाम्य के ग्रतिरिक्त यदि श्रप्रकृत भ्रर्थ का व्यव्जक भ्रन्य कोई 
कारण भी हो तो भी कोई हानि नही है । भ्रत' उक्त उदाहरण में भी यदि विकासाख्य 
घम्मं का आरोप लता व्यवहार का व्यव्जक है तो भी इसमें समासोक्ति हो ही सकती 
है । (यहाँ मात्र पद विशेषणसाम्येतर का व्यावतंक है)-ऐसा यदि कहें तो भी ठीक 
नही है क्योकि श्लेष मे इसकी अतिव्याप्ति हो जायेगी । 

(३) मात्रा पद को विशेष्य का व्याव्तक मानकर केवल विशेषरों के ही' 
साम्य को व्यञ्जक माना जाय, विशेष्यों का नही तो श्लेष में श्रतिव्याप्ति नही होगी 


१०४, रख पु, २७६ 

१०५. 'भत्न तन्‍्वीत्यादिविशेषणसाम्पाल्लोलाक्ष्या लताब्यवहारप्रतीति । अन्न ख सतैकगामिविका- 
साव्यधर्मसमारोप. कारणम्‌। अन्यथा विशेषणसाम्यमात्रेण तियतस्थ लतावथ्यवह्दारस्पा- 
प्रतीति. | विकासशच प्रकृते उपचरितो शेय: ।” (अ, स, । प्‌ १९२) 

१०६, 'तदेव साधारण्येत समासोकत विशेषणसा/म्येध्प्यप्रकृतसम्बन्धिधम कार्यक्रमा रोपमन्त रेण 
तद् यवह्ारप्रतीतिन भवति' --(रस, । पु ३५०) 


विरोधमूलक ग्रलझ्ूार ३४४ 


प्रौर 'तस्वी मनोहरा- इत्यादि में भी लक्षण की सद्भधति हो जायेगी | ऐसा भौ नही 
कहा जा सकता क्योकि वास्तव में इस पद्य मे समासोक्ति है ही नहीं । 


समासोक्ति वही होती है जहाँ साधारणविशेषणो के श्राधार पर श्रप्रकृतार्थ 
की व्यञ्जना होती है । जहाँ किसी श्रसाधारण विशेषणा से व्यड्भबार्थ का बोध होता 
है वहाँ व्यद्भय रूपक होता है । यही दोनों का पार्थक्य है । इस प्रकार 'तन्वी 
मनोहरा- में साधारण विशेषणों के होते हुए भी उनके ग्राधार पर लता की व्यञ्जना 
नही होती अपितु विकास की महिमा से ही वह व्यज्जना होती है। ग्रतः इसमे 
व्यद्भबरूपक कहना ही उचित है । 


वह व्यज््थ रूपक कही प्रधान हो सकता हैं कही गुणीभूत । 'तत्वी 

मनोहरा-' मे वह गुणीभत है और 

“को रतयनानन्दि कह्ाराह्नादकार णम्‌ । 

तमसा कदन भाति बदन सुन्दर तव ।।१ ९४ इसमे वह व्यजू य रूपक 
प्रधान है । 

(४) समासोक्ति में सववेत्र ही रूपक अनुम्यृत रहेगा ऐसी शद्भा भी उचित 
नही है क्योकि 'अन्घेन पातभीत्या-१*5 इत्यादि उदाहरणो में इस प्रकार का स्थल 
प्रदशित किया जा चुका है जहाँ शुद्ध समासोक्ति ही है। इसमे किसी भी ग्रसाधारण 
विशेषण का प्रयोग नही हुभ्ना है केवल साधारण विशेषणो की ही महिमा से श्रप्रकृत 
प्र्थ का प्रत्यापन हो रहा है। 

इस प्रकार यह निश्चित हो जाता है कि 'तनन्‍्वी मनोहरा- मे समासोक्ति 
कहना श्रनुचित है । विमशिनीकार का मत भी स्वत खण्डित हो जाता है । 


समासोक्ति के भेद 


विशेषणो के ग्राधार पर समासोक्ति के चार प्रकार हैं --- 
समासोक्ति 


| 


श्लिष्ट विशेषणो शुद्ध साधारण 
सहित विशेषणशसहित 


( | 


| | | 
धर्मान्‍न्तर. कार्यपुरस्कारेण धर्मान्तरपुरस्कारेश. कायपुरस्कारेण 
पुरस्कारेरा (१) (२) (३) (४) 





१०७, सस, पु, २७६ 
१०८. रस पृ, ४२४ 


३४६ श्सगगाधर : एक समीक्षात्मक ग्रध्ययम 


सर्वेप्रथम समासोक्ति के दो प्रकार हो सकते हैं- (१) प्रथम वह जिसमे प्रकृत 
्रौर भ्रप्रकृत व्यवहार में समान रूप से लगने वाले विशेषणों में श्लेष हो और (२) 
द्वितीय वह जहाँ उन विशेषणों मे किसी प्रकार का श्लेष न हो भ्रपितु वास्तव में दोनों 
व्यवहारों मे उनका साम्य हो 


इनमे से प्रत्येक के पुन दो-दो भेद हो जाते है-(१) जहाँ किसी भ्रन्य धर्म 
को सम्मुख करते हुए प्रप्रकृत व्यवहार का प्रत्यापन हो और (२) दूसरा वह जहाँ 
प्रकृत व्यवहार के कार्य श्रादि के रूप में अ्रप्रकृत व्यवहार की प्रतीति हो । 


श्लिष्ट विशेषणो वाले धर्मान्तर पुरस्कार वाले भेद का उदाहरण पूर्वोक्त 
'विबोधयत्‌ करस्पर्श -/ इत्यादि पद्च में है। इस पद्च अभ्रस्तुत श्र्थ को उपस्थापित 
करने वाले विशेषण हैं कर, पद्चिनी, राग इत्यादि । यह सभी श्लिष्ट विशेषणा हैं 
और कार्य के बोधक नही हैं प्रपितु भ्न्‍्य अन्य विशेषताभो को झद्योतित करते हैं । 
इसीका एक दूसरा उदाहरण भी दिया गया है । 


श्लिष्ट कार्य पुरस्कारेश समासोक्ति का उदाहरण भी पूर्वोक्त पद्च ही है- 
आबन्धास्यलकात्‌ू-- इत्यादि । इसमे प्रप्रस्तुत भ्र्थ के बोधक “प्राबध्नासि” इत्यादि 
विशेषरण कार्य रूप मे कथित हुए हैं । 
तृतीय भेद का उदाहरण यह हैः--« 
श्रन्धेन पातभीत्या सझ्चरता विषमविषय्रेषु । 
हढमिह मया गरृहीता हिमगिरिश्वुज्भादुपागता गज्भा || १४ 
इसमे गद्भा है प्रकृत धर्मी, उसका व्यवहार पर्वत के शिखर पर उत्पन्न वश- 
दण्ड(बास के डण्डे) के व्यवहार से भ्रभिन्‍न होकर प्रतीत होरहा है। हृढता रूप विशेषण 
श्लिष्ट नही है अ्रपितु उभयसाधारण है । श्रतः तृतीय प्रकार की समासोक्ति है । 
चतुर्थ भेद का उदाहरण यह हैः--- 
देव त्वा परित स्तुवन्तु कवयो लोभेन, कि तावता 
स्तव्यस्त्त भवितासि, यस्य तरूणश्चापप्रतापो5घुना । 
क्रोडान्त' कुस्तेतरां बसुमतीमाशा: समालिड्भति 
दया चुम्बत्यममरावती च॑ सहुप्ता गच्छत्यगम्यामपि ॥॥११९ 
इसमे राजा के चापप्रताप का व्यवहार प्रस्तुत व्यवहार है जो पर-स्त्री- 
कामुकरूप श्रप्रकृत के व्यवहार के साथ अभिन्‍न होकर प्रतीत होता है । उस प्रप्नस्तुत 
व्यवहार के उपस्थापक विशेषण है क्रोडीकरण और भप्रालिजुन भ्रादि । यह काये रूप 
में उपात्त हुए हैं। ग्रतः चतुर्थ भेद का स्थल है । 
५७७७७७७७॥७७७॥/॥/॥/श"श/शशशाण 


१९६ रस, पृ, ३७५८ 
११० रक्त पु ३७६ 


विरोधमूलक भ्रल॑द्धार ३४७ 


जहाँ वह विशेषण कार्यरूप श्रौर धर्मान्तरपुरस्कार रूप दोनो ही, भर्थात्‌ जहाँ 
दोनो का सद्भूर होगा वहाँ भी समासोक्ति होती है । जैसे-- 
उत्क्षिप्ता कबरीभर विवलिता पाश्वेद्य न्‍्यकक्ृता३ 
पादाम्भोजयुग रुषा परिहृता दूरेश चेलाञचलम्‌ । 
गह्रन्ति त्वरया भवत््रतिभटक्ष्मापालवामश्र वा 
यान्तीना गहनेषु कण्टकचिता., के के न भूमीरूहा:१ ११ 


इसमे सामान्य विशेषण है कण्टकचितत्व और कबरी ग्रहर[त्व । इनमे प्रथम 
तो साधारण है किन्तु दूसरा कार्यरूप है अ्रत दोनो प्रकारो का सड्ूर है । 
श्रारोप के श्राधार पर समासोक्ति के भेद -- 

समासोक्ति मे प्रकृत पर श्रप्रक्ृत का आरोप होता है | वह आरोप भी चार 
प्रकार का होता है जिसके झ्राधार पर समासोक्ति के भी चार भेद होते है --- 


समासोक्ति 


। | । 
लौकिक व्यवहार शास्त्रीय व्यवहार लौकिक व्यवहार शास्त्रीय व्यवहार पर 


पर लौकिक पर शास्त्रीय पर शास्त्रीय लोौकिक व्यवहार का 
व्यवहार का व्यवहार का व्यवहार का ग्रारोप 
आरोप आरोप ग्रारोप 


(१) जहाँ प्रकृत व्यवहार भी लौकिक हो श्रौर उससे प्रभिन्‍्त रूप में प्रतीत 
होने वाला अप्रकृत व्यवहार भी लौकिक हो । 
(२) जहाँ प्रकृत और श्रप्रकृत दोनो व्यवहार शास्त्रीय हो । 
(३) जहाँ प्रकृत व्यवहार लौकिक हो और उस पर अ्रलौकिक अ्रप्रस्तुत 
व्यवहार का आझ्ाारोप है । 
(४) जहाँ प्रकृत व्यवहार शास्त्रीय और श्रप्रकृत व्यवहार लौकिक हो । 
क्रमश इसके उदाहरण इस प्रकार हैंः--- 
प्रथणभ भेद का उदाहरण तो 'विबोधयन्करस्पर्श “---इत्यादि पद्म को समभा 
जा सकता है । अन्य उदाहरण भी इसके उदाहरण हो ही सकते हैं । 
द्वितीय भेद का उदाहरण इस प्रकार हैः-- 
गुणवृद्धी परे यस्मिन्नेव स्त. प्रत्ययात्मके । 
बुधेषु सदिति ख्यात तदुब्नह्म समुपास्महे ।॥।) * 


१११. रस पू, २७५ 
१९२, रस पू. ३८४ 


४८ रसगंगाधर . एक समीक्षात्मक भ्रध्ययन 


यहाँ वेदान्तशास्त्र से सिद्ध व्यवहार पर व्याकरण सिद्ध व्यवहार का-शतृशानच्‌ 
ग्रादि का आरोप हुआ है । 
लौकिक पर शास्त्रीय व्यवहार का आ्रारोप है जैसे--- 
परा्थव्यासज़ादुपजह॒दथ स्वार्थ परता-- 
मभेदकत्व यो बहति गुणभूतेषु सततम्‌ । 
स्वभावाद्यस्यान्त' स्फुरति ललितोदात्तमहिमा 
समर्थों यो नित्य स॒ जयतितरा को5पि पुरुष, ।) )डे 
इसमे समर्थ पदविधि.' इत्यादि महाभाष्य के सुनत्रार्थ का आरोप लौकिक 
अर्थ पर हुआ है । 
शास्त्रीय व्यवहार पर लौकिक श्रर्थ का श्रारोप--- 
कृत्वा सूत्र सुगढार्थ प्रकृते, प्रत्यय परम्‌ । 
ग्रागमाव्‌ भावयत्‌ भाति वेयाकरणापुजुबव ।१४ 
इसमे राजा के व्यवहार का आरोप शास्त्रीय व्यवहार में हुआ है । व्याकरण 
शास्त्र के ही समान अन्य शास्त्रो का भी उदाहरण समभ लेना चाहिये । 
इस सबके अतिरिक्त समासोक्ति भ्लड्ूभार अ्रन्य अनेक अ्लड्दारो से अ्रनुगुणित 
होकर भी रहता है। जेसे-- 
स्थितेषपि सूर्य पश्चिन्यों बतेस्ते मधुपै: सहु । 
ग्रस्त गते तु सुतरा स्नत्नीणा कई प्रत्ययों भुत्रि ॥|) १ ६ 
इससे भर्थान्तरन्यास अलड्ू।र समासोक्ति का पोषक है । इसी प्रकार उत्पेक्षा- 
विमूलक समासोक्ति के भी अ्रनेक भेद देकर श्रलड्भूरान्तरों की प्रनुगुणता प्रदर्शित 
की है। 
स्य्यक का मत -- 
समासोक्ति मे रहने वाला विशेषण साम्य प्रौपभ्यगभित (साहश्याघारित) भी 
होता है। जैसे: -- 
दन्तप्रभाषुष्पचिता पारिपल्‍लवशोभिती । 
केशपाशा लिवृन्देन सुवेषा हरिशीक्षणा ॥१ १९ 
इत्यादि में । 
यहाँ 'सुवेषा' विशेषशं केवल नायिका (हरिरोेक्षणा) के साथ ही सयुक्त होता 
है। इसी विशेषण की महिमा से 'उफ्मानानि सामरास्यवचर्न.” सूत्र के अनुसार होने 
११६४. रस पु, ३८४ 
4१४. रस, पूं, ३०५ 


११५. रस पृ. ३८५ 
११९६ स्स पु, ३८० 


विरोधमूलक अ्रलड्भार नह 


वाली दन्तप्रभा के समान पुष्प' इस व्युत्पत्ति को छोड़कर 'उपमित व्य, ्रादित्ति -” 
इत्यादि के अनुसार होने वाली पुष्पों के समान दस्तप्रभा इत्यादि व्युत्पत्ति करने पर 
यद्यपि तायिकाविषयक प्रस्तुत श्रर्थ की सिद्धि हो जाती है तथापि व्यज््जना के बल से 
उसी पारित्यक्त व्युत्पत्ति का पुनरुज्जीवन होने पर पुष्प पल्‍्लव तथा अ्रमर समूह जो 
प्रथम योजना में उपमान थे, उपभेय हो जाते है, तब उनसे लता का भ्राक्षेप होता है। 
और इस प्रकार ज्ञात हुई लता का मृगाक्षी पर आरोप होता है । १० 


यदि इसमे सुवेषा' के स्थान पर परीता कर दिया जाय तो उपमा के साधक 
और रूपक के बाधक प्रमाणो का प्रभाव हो जायेगा। और उसके कारण उपमा 
झ्ौर रूपक के सन्देह का ब्राश्रय लेकर योजना कर लेने से पूर्वोक्तः रीति से (व्यञ्जना 
से) लता की प्रतीति होने से समासोक्ति ही होगी । तात्पर्य यह है कि 'सुवेषा' और 
'परीता” दोनो मे से किसी भी विशेषण के रहने से समासोक्ति ही होगी । 


श्लेषमुलक समासोक्ति के समान यहाँ भी समास भेद से अर्थ भेद होने पर 
भी शब्द की समानता को लेकर, समासोक्ति के लिये आवश्यक, विशेषण साम्य हो 
जायेगा । 


यदि प्रथम योजना और द्वितीय योजना में रूपक का आश्रय लेकर दन्तप्रभा 
ही पुष्प है इत्यादि श्रथ कर लिया जाय तो नागिका भ्रश में भी आक्षिप्त लता का 
तादात्म्य मानकर होने वाले एकेदेशविर्वात रूपक के द्वारा ही अप्रस्तुत श्र्थ की प्रतीति 
हो जायेगी । और तब वहाँ समासोक्ति का कोई प्रयोजन नही रहेगा ।१ 5 


पण्डितराजक्ृत खण्डन 
रुथ्यक का उक्त मत उचित नही है क्योकि--- 


(१) एकदेशविवर्तिरूपक न भी माना जाय तो भी “पुष्पो के समान दन्तप्रभा' 
इत्यादि प्रथम उपमागभित योजना करने पर भी, मृगाक्षी श्रश मे श्राक्षेप के द्वारा 
लब्ध लता जिसमे उपमान हो, ऐसी एकदेशविवर्तिनी उपमा मान लेने से ही अ्रप्रस्तुत 
भर्थ की प्रतीति हो जाती है जिससे समासोक्ति यहाँ निरथथंक ही है । 


(२) यदि यह कहा जाय कि उद॒भट झ्रादि प्राचीन श्रालड्ूरारिको के ही 
अ्रनुसार एकदेशविवर्तिनी उपमा श्रौर एकदेशविवर्ती सद्धूर को अस्वीकार करके रुव्यक 
ने भी औपस्य-मूलक विशेषण साम्य से समासोक्ति का प्रकार माना है-तो भी उचित 
नही है क्योकि सर्वस्वकार ने अपने ग्रन्‍्थ में तुरन्त पश्चात्‌ ही एकदेशविवर्तिनी उपमा 
शभौर सद्भूर को स्वीकार किया है । 


११७, दें, परि, ख-६ 
११०, रस, पूं, ३५१ 
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(३) एक देशविर्वाति उपमा को भ्रस्वीकृत भी नहीं किया जा सकता क्योकि- 
हालाहलसभो मन्युरनुकम्पा सुधोपमा । 
कीतिस्ते चम्द्रसहशी भटास्तु मकरोद्भटा' ।।!४ 

इत्यादि में श्रौर कोई अलड्ूूार माना ही नही जा सकता । 

ग्रत जब एकदेशविवर्ति उपसा माननी श्रावश्यक ही है तो फिर समासोक्ति 
का एक नया भेद मानना उचित नहीं है । 

(४) जहाँ श्लिष्ट विशेषणो से अ्रथवा शुद्ध साधारण विशेषणो से सहचरित 
साहश्य से विशेषण गभित हो वहाँ यद्यपि समासोक्ति ही होगी तथापि वह औपम्य 
गर्भित विशेषण साम्योत्यापित समासोक्ति नामक तृतीय भेद नहीं हो सकता क्योकि 
इसका कोई स्वतन्त्र स्थल नही है । अर्थात्‌ ऐसा कोई उदाहरण नही है जो केवल 
आपम्यमूलक विशेषण साम्य से ही उत्थापित हो । सभी रथानों मे श्लेष अथवा शुद्ध 
साधारण्य भी रहता है । जसे--- 

मिर्मलाम्बररम्यश्री: किखिहरशिततारका । 
हसावलीहारयुता शरद्विजयतेतराम्‌ ।। * * 

इससे पूर्वार्ध मे श्लिष्ट विशेषणों से उत्थापित समासोक्ति का उत्तराधंगत 
श्रौपम्यगर्भ विशेषणों से उत्थापित समासोक्ति के द्वारा उसी प्रकार अनुमोदन (अनु- 
सरणा) कर दिया गया है जिस प्रकार विद्वातु के द्वारा कही गयी युक्ति का कोई मूर्ख 
अनुमोदन करता है। उसी प्रकार 'दत्तानन्‍दा समस्ताना प्रफुल्लोत्पलमालिनी” इस 
प्रकार पूर्वा्ध कर देने पर साधारण विशेषणों से उत्थापित ही समासोक्ति हो जायेगी । 

(५) इसी प्रकार-- 

परिफुल्लाब्जनयना चन्द्रिकाचारुह्म सिनी । 
हसावलीहा रयुता शरद्विजयतेत राम्‌ ॥॥* * " 

इसमे उपमा श्र रूपक के साधक और बाधक प्रमाणों के प्रभाव में, सडूर 
ग्रलद्भार को मानने वाले पक्ष मे दोनो का सशयरूप एकदेशविवर्ती सद्भुर अलडूार 
ही है। सद्भूर प्रलद्धार को न स्वीकार करने के पक्ष में यदि 'उपमितसमासे-सूत्र से 
ब्युत्पत्ति की जाय तो एकदेशविवर्ति उपमा और विशेषणों का समास मानने पर 
एकदेशविवर्ति रूपक है। 

“उपमित समासे -! के अनुसार व्याख्या करने पर ही भ्रप्रकृत श्र्थ का बोध हो 


जाता है शभ्रत “परिफुल्लाब्जानीव नयनानि' इस श्रौपम्यगर्भित विशेषणोत्थापित 
समासोक्ति तक अनुधावन व्यर्थ हो जाता है। 
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१९९६. रस पृ, २८१ 
१२०. रस. पृ ३5१ 
4२१. रस, ह ३८१ 
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(६) यदि इसका चतुर्थ चरण “शरद्‌ वर्षासखों बभौ' यह बना दिया जाय तो 
केवल शरहतु मे रहने वाले 'वर्षाऋतु का सखीत्व' हूप धर्म के उपात्त हो जाने से 
“उपमितसमासे-' इत्यादि सूत्र से अ्रब्ज, चन्द्रिका, हुस का प्राधान्य करने वाला प्रथम 
से रीति से व्याख्या करना आवश्यक हो जायेगा श्रौर उसमे उपमान होगे नयन, हास, 
हार और उससे नायिका का ग्राक्षेप होगा । इस प्रकार एकदेशविवर्तिनी उपमा से ही 
निर्वाह हो जायेगा । 

निष्कर्ष यही निकला कि औपम्यगर्भित विशेषशसाम्य से उत्थापित समासोक्ति 
को कोई पृथक भेद मानता युक्तिहीन है । 
अ्रप्पयदीक्षित का मत 

सारूप्य से भी समासोक्ति होती है | जैसे --- 

पूरा यत्र स्त्रोत पुलिनमधुना तत्र सरिता 
विपर्यास यातो घनविरलभाव' क्षितिरहाम्‌ । 
बहोह ष्ठ कालादपरमिव मन्ये वतमिद 
निवेश शेलाता तदिदमिति बुद्धि द्रढयति ।। 


इसमे एक वन का वर्णन प्रस्तुत श्र्थ है तथा उसके सारूप्य से (एक रूप होने 
से) एक ऐसे ग्राम या नगर का वर्णन अप्रस्तुत रूप से ज्ञात होता है जिसमे निवरसित 
कुटुम्बियो की घन सन्‍्तान श्रादि की समृद्धि भ्रौर भ्रसमृद्धि विपरीत हो गयी है । 
(प्र्थात्‌ समृद्ध कुट्रम्बी भ्रसमृद्ध और अ्रसभृद्ध कुट्ुम्बी समृद्ध हो गये हैं ।) ११ * 
पण्डितराजकृत खण्डन 

उपयु क्त श्रप्पयदीक्षित प्रदत्त उदाहरण समासोक्ति का उदाहरण नहीं हो 
सकता, श्रर्थात्‌ समासोक्ति का यह प्रभेद भी अनुचित है। उसके निम्नलिखित 
कारण हैं-- 

(१) समासोक्ति का मुख्य तत्त्व विशेषणों की साधारणता यहाँ नही है । 

(२) समासोक्ति का यह लक्षण भी नहीं बनाया जा सकता कि विशेषणों 
की समता से अथवा प्रस्तुत अर्थ के साथ साहश्य होने से जहाँ श्रप्नस्तुत अर्थ की 
प्रतीति हो वहाँ समासोक्ति होती है । क्योकि समासोक्ति मे प्रकृत वृत्तान्त से अप्रकृत- 
वृत्तान्तु अ्रभिन्न होकर रहता है-यह सभी आलडूुग[रको ने माना है। भ्रप्पयदी क्षित ने 
भी यह कहा है कि प्रकृतधर्मी पर अ्रप्रकृतरर्मी का आरोप होता है। तदनुसार प्रस्तुत 
उदाहरण मे स्रोत और वृक्षादि का विपर्यय धन-सस्तान झादि के विपयेय से ग्रभिन्न 
रूप में प्रतीत नही होता । 


२२२. भत्त वसवर्णने प्रस्तुते लत्साक्ष्प्यात्‌ कुटस्थिषपु धमसत्तातादिसयुक्षघसम्‌ छिवियर्मास प्रास्तस्य 
तत्तमाश्नयस्य प्रामनग रादेवु त्तास्त प्रसीयते । (कुंब, पू, ८६) 


३५२ रसगंगाघर : एक समोक्षात्मक ग्रश्ययथ 


(३) यदि वनादि में धन-सब्तान झादि का प्रभेद मानकर, पूर्वाचार्यों के द्वारा 
सानी गयी समासोक्तियों से भिन्न होने पर भी, यहाँ समासोक्ति ही मानी जाय तब 
तो दूसरे प्रलड्रारो को भी समासोक्ति ही माना जा सकता है। 

(४) यदि यह शा की जाय कि समासोक्ति न होने पर यहाँ कौन सा 
अलड्ार होगा ? क्योकि प्रप्रस्तुतप्रशसा तो हो नहीं सकती, कारण, उसमे प्रस्तुत 
गर्थ ही वाच्य होता है और यहाँ भ्रप्रस्तुत अर्थ वाच्य होकर प्रस्तुत श्रथं के साथ 
प्रभिन्नतया स्थित है । तो इसका उत्तर यह है कि यहाँ अ्रप्रस्तुत प्रशसा ही है क्योकि 
प्रस्तुत से प्रस्तुत श्रर्थ की व्यञ्जना होने पर भी भप्रस्तुतप्रशसा होती है-यह अप्रस्तुत- 
प्रशसा का निरूपण करते समय स्पष्ट किया जायेगा । 

(५) अप्पयदीक्षित ने उपजीव्य ग्रन्थ अलड्ूरसर्वेस्व से भी इसका विरोध 
होता है क्योंकि रुय्यकसम्मत साहश्य-गर्भ-विशेषशसाम्योत्यापित समासोक्ति तो एक 
बार कही भी जा सकती है क्योकि उसमे विशेषण साम्य है परन्तु श्रप्पप का भ्रभिमत 
भेद तो सम्भव ही नहीं है । 
समवलोकन 

समासोक्ति अलचड्भार पर पर्याप्त दीघ॑विचार हुआ है। इसके लक्षण मे 
पण्डितराज ने विशेष सावधानी बरती है जो इनके पूर्वाचार्यों ने नही बरती । यह है 
'धमिक! पदो का प्रयोग और 'एवं पद का प्रयोग । इन्ही अन्य अ्रनेक अलड्ारो का 
निरास हो जाता है । 

'विबोधयन्करस्पर्श,- इत्यादि समासोक्ति के' उदाहुरण पर सुल ग्रन्थ मे 
सुदीर्घ विवेचन हुआ है जिसका मुख्य विषय है श्राख्यात प्रधान और प्रथमान्तविशेष्यक 
बोध का आकार । विषय विचार मे भ्रधिक उपयोगी न होने से इसे अ्रलझ्भार विवार 
के अन्तगंत नहीं दिया गया है। परिशिष्ट में देखा जा सकता है ।११३ 

अलडूरसवेस्वकार और अप्पय का खण्डन करते हुए प्राचीन पथ के भ्रनुगमन' 
पर ही विशेष बल दिया है | 

भेदो का विचार करते हुए शास्त्रीय व लौकिक व्यवहार के आधार पर नवीन 
भेदों की कल्पना की है। सारूप्यमूला समासोक्ति का खण्डन केवल श्राप्रह ही प्रतीत 
होता है । 

श्रप्रस्तुतप्रशंसा 
लक्षण 
पण्डित॒राजकत लक्षण 
_____अशस्तुतप्रशसा समासोक्ति का विपरीत अलक्छार है। समासोक्ति मे श्रप्रस्तुत 
१२३, दे, परि, क-४ 
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व्यज्धचार्थ से प्रस्तुत वाच्यार्थ का उपस्कार होता है भौर भप्रस्तुतप्रशसा मे प्रस्तुत 
व्यद्भबर्थ का अप्रस्तुत वाच्यार्थ से उपस्करण होता है । 

भ्रप्रस्तुतप्रशसा का लक्षण यह है -- 


अ्प्रस्तुतेन व्यवहारिण साहश्यादिवक्ष्यमाणप्रका रा- 
न्‍्यतमप्रकारेण प्रस्तुतव्यवहारो यत्र प्रशस्यते साप्रस्तुतप्रशसा ।/१९४ 


श्र्थात्‌ अप्रस्तुत व्यवहार से साहश्यादि प्रकारों मे से किसी भी प्रकार के द्वारा 
जब प्रस्तुत व्यवहार का प्रशसन हो तो श्रप्रस्तुतप्रशसा श्रलज्भार होता है । 


इसमे प्रशसन (प्रशसा) का भश्रर्थ स्तुति नही है अपितु वर्णानमात्र है। प्रशसा 
का ग्रर्थ यदि स्तुति लिया जायेगा तो 'धिक्‍्तालस्योन्तत॒ता यस्य उछायापि तोपकाराय' 
इत्यादि मे श्रव्याप्ति हो जायेगी । 


अप्रस्तुतप्रशसा के भेद 
मम्मटादि के अनुसार शप्रस्तुतप्रशसा के भेद :-- 


श्रप्रस्तुतप्रशसा निम्नलिखित प्रकार की होती है-- 
श्रप्रस्तुतप्रशसा 


'ध७७७७७७७७७७७७७७७४॥७७७७७७/७/७७७॥७/७॥/७॥७७७७७॥७४७७७॥७७७७४७७७॥॥७॥७॥७४॥७७॥७॥७/॥७//॥/श॥शशआआश/श//आआ॥शशशशआ।०७ ००० आआाए/ जज अ_पबी आन नजर बज र्कक अबकी लक न नवीन बीए 


| | | | 
अप्रस्तुत से प्रस्तुत कारण से कार्य कार्ये से कारण सामान्य से विशेष से सामान्य 
की साहए्याधारित की व्यव््जना की व्यञ्जता बिशेष की की व्यञ्जना 


ब्यझजना व्यञ्जना 
। ( ) ( ५ ) ( हि ) ( प्र ] 
| | 
श्लिष्ट अ्श्लिष्ट 
न न 
व्यज्भचार्थे से व्यज्बाथ से व्यद्भचार्थ से व्यड्भबार्थ से 
तटस्थ वाच्यार्थ अभिन्न वाच्यार्थ तटस्थ वाच्यार्थ अ्रभिन्न बाच्यार्थ 
(१) (२) (३) (४) 


मुख्य रूप से श्रप्रस्तुतप्रशसा पाँच प्रकार की होती है--- 


(१) जहाँ प्रस्तुत भ्र्थ से साहश्य के कारण किसी प्रस्तुत श्र्थ का व्यद्भघ 
रूप में बोध हो | 


१२४, अ० सक० पु. १२२ 
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(२) जहाँ प्रस्तुत अर्थ कारण रूप हो और व्यद्भूबार्थ उसके कार्य के रूप मे 
बोधित हो । 

(३) जहाँ प्रस्तुत अर्थ कार्यरूप हो और व्यज़्धार्थ का उसके कारण के रूप 
मे बर्णन हो । 

(४) जहाँ प्रस्तुत श्र्थ सामान्य हो और प्रस्तुत श्रथ विशेष हो, तथा 

(५) जहाँ प्रस्तुत श्र विशेष हो और शप्रस्तुत अ्र्थ सामान्य रूप हो । 

प्रथम भेद को साहश्यमुला अप्रस्तुतप्रशसा भी कहते है। यह कही श्लिष्ट 
होतीं है कही अश्लिष्ट । उनमे भी कही तो व्यज्भबार्थ का वाच्यार्थ से कोई सम्बन्ध 
नही रहता, दोनो स्वतन्त्र रहते हैं म्रौर कही उन दोनो मे श्रभेद रहता है। इस प्रकार 
इसके चार भेद हो जाते है । 


इन भेदो के उदाहरण क्रमश इस प्रकार हैं--- 
दिगन्ते श्रयन्ते मदमलिनगण्डा करटिन' 
करिण्य: कारुण्यास्वदमसमशीला खलु मृगा. । 
इदानी लोके5स्मिन्तननुपमशिखाना पुनरय 
नखाना पाण्डित्य प्रकटयतु कस्मिन्मृगपतिः ।। ? ९ * 


इसमे अप्रस्तुत वर्णन है राघव का वर्णान, वही वाच्य भी है श्रौर उसी वाच्य 
भ्रप्रस्तुत श्रर्थ से व्यज़च हो रहा है व्यक्ति विशेष का प्रस्तुत वर्शुन जो भ्रसावधानी से 
प्रपने उपयुक्त स्थान का त्याग कर बेठा हो और उसके श्रभाव में व्याकुल हो । 


यहाँ कोई पद श्लेष युक्त नही है तथा वाच्यार्थ और व्यज़घार्थ मे परस्पर 
कोई सम्बन्ध नही है भ्रतः साहश्यमूला अप्रस्तुतप्रशसा का प्रथम प्रकार है । 
यही श्रप्रस्तुतप्रशसा श्लिष्ट पदों वाली इस प्रकार होती है--- 
नितरा नीचो5स्मीति त्व खेद कृप मा कदापि कृथा । 
भ्रत्यन्तसस रसहृदयों यत परेषा गुणग्रहीतासि ।) * * 


इसमे नीच, सरस गुणादि पद श्लिष्ट हैं जिनके कारण कूप से उसके सहश 
भ्रन्य अर्थ की प्रतीति होती है। यहाँ भी व्यज्भूघर्थ व वाच्यार्थ का परस्पर सम्बन्ध 
नही हैं । 
इस उदाहरण में समासोक्ति अनुग्राहिका है ऐसा सम'ना अनुचित है क्योकि 
वह प्रकृत अलझ्भार से विपरीत स्वरूप वाली है। इसी श्राधार पर मम्मट का यह मत 
भी खण्डित हो जाता है कि श्रप्रस्तुतप्रशसा मे समासोक्ति अनुग्राहिका होती है। (मम्मठ 
ने एक उदाहरण देकर उसमे समासोक्ति को भ्रनुग्राहक माना है) 
१२५. रस, पु ४०२-४०३ 
१९६. रसस,पू , ४०३ 
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इसी शअप्रस्तुतप्रशसा का वह भेद इस प्रकार है जिससे वाच्यार्थ को व्यज्धभचार्थ 
के तादात्म्य की अपेक्षा रहती है--- 
समुपागतवति देवादवहेला कुटज मघुकरे मा गा । 
मकरन्दतुन्दिलानाम रविन्दानामय महामान्य . |।१२७ 
इसमे वृक्ष को किया गया सम्बोधन तभी साथंक हो सकता है जब व्यड्धवार्थ 
के साथ अभेद मानकर उसे सचेतन माना जाय । 
इस तादात्म्य के भी अनेक रूप (अवान्तरभेद) हो सकते हैं जैसे- केवल 
विशेषणाश मे तादात्म्य की अपेक्षा, केवल विशेष्याश मे तादात्म्य की अपेक्षा, विशेषण 
और विशेष्य दोनो में तादात्म्य की श्रपेक्षा, वाच्यार्थ को व्यड्रद्र्थ की अपेक्षा, 
व्यड्भचार्थ को वाच्यार्थ की अपेक्षा इत्यादि । इनमे से कुछ को उदाहरण देकर स्पष्ट 
भी किया गया है । 
अप्रस्तुतप्रशसा के द्वितीय भेद-कार्य से कारण की व्यञ्जना-का उदाहरण 
यह है-- 
नितरा परुषा सरोजमाला न मृणालानि विचारपेशलानि। 
यदि कोमलता तवाज़ुकानामथ का नाम कथापि पल्‍लवानासू ॥११5८ 
इसमे पल्‍लवादि के तिरस्कार रूप कार्य से नायिका के अ्रज्भो की अत्यन्त 
सुकुमारता रूप कारण की व्यञ्जना हो रही है। कार्यकारण भाव वस्तुगत नही है 
भ्रपितु ज्ञान-गत है । श्रतः एक ज्ञान से दुसरा ज्ञान उत्पन्न होता है । 
कारण से कार्य की व्यञूजनारूप चतुर्थ भेद--- 
झानम्य वल्गुवचनेविनिवारितेषपि 
रोषात्प्रयातुमुदिते मयि दूरदेशम्‌ । 
बाला कराजु लिनिदेशवशवदेन 
क्रीडाबिडालशिशुनाशु रुरोध मार्गम्‌ ॥ २४ 
इसमे “मैं प्रवास के लिये नहीं गया' यह अ्रथ प्रस्तुत है जो बिडाल-रोध रूपी 
भ्रप्रस्तुत वाच्यार्थ से प्रतीत हो रहा है। अप्रस्तुत श्र कारण भर प्रस्तुत अर्थ 
कार्य रूप है । 
सामान्‍य अ्रथं से विशेष श्रथें की व्यवूजना, जैसे--- 
कृतमपि महोप्रकार पय इव पीत्वा निरातडू । 
प्रत्युत हन्तु' यतते काकोदरसोदरः खलो जगति ॥॥१3%* 





१२७ रस पु, डेंग्ड 

१२८५. रस, पृ. ४०५ ४४ 
१२६, रस. पृ. ४०५ 

१३०, रस० पु० ४०६ 
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इसमे एक सामान्य श्र वशित है जिससे किसी प्रकृत खल विशेष का वर्णन 
व्यज्भध हो रहा है "एवं इसमे उपमा आनुगुण्येन स्थित है । 
विशेष से सामान्य की व्यअजना जैसे- 


हार वक्षसि केनापि दत्तमज्ञेन मर्कटः । 
लेढि जिप्रति सक्षिप्य करोत्युन्नतमाननतम्‌ ॥। ) 3 १ 
इसमे मर्कटवत्तान्त अप्रस्तुत है और विशेष रूप भी है उससे सामान्य श्रर्थ की 
प्रतीति होती है--'किसी भी श्रज्ञानी के लिये रमणीय वस्तुगो को देना रूप ।! 


उपयु क्त प्रत्येक भेद के उक्त उदाहरणो के अतिरिक्त भी कुछ उदाहरण दिये 
गये हैं। 


पृण्डितराजकृत आलोचना .-- 


उपयु क्त सम्पूर्ण विभाजन प्राचीन परम्परा (मम्मटादि) के अनुसार किया 
गया है। पण्डितराज की दृष्टि में श्रप्रस्तुतप्रशसा मुख्यत' दो ही प्रकार की होती 


है- (१) श्रप्रस्तुत अर्थ की व्यञ्जना वाली और (२) प्रस्तुत से प्रस्तुत श्र की 
व्यञ्जना वाली । 


प्राचीनकृत समस्त भेद प्रथम भेद के ही विभिन्न प्रकार हैं। उनके उदाहरण 
भी दिये ही जा जुके हैं। दूसरे भेद का उदाहरण यहू है -- 
मलिने5पि रागपूर्णां विकसितवदनामनल्पजल्पेडपि । 
त्वयि चपलेइपि च॑ सरसा भअ्रमर कथ वा सरोजिती त्यजसि ।॥।* २४ 


इसको, यदि जलक़ीड़ा के प्रकरण मे, भ्रमर, कमलिनी भ्रादि के सम्मुख रहने 
पर, नायक के नायिका मे अ्ननुरक्त रहने पर, पीछे खडी हुई नायिका की किसी 
सखी का नायक के प्रति कहा गया वचन माना जाये तो दोनो वृत्तान्त प्रस्तुत होगे- 


अमर झौर नायक के । तथा भ्रमर रूप प्रस्तुत वुत्तान्त से नायक रूप प्रस्तुत वृत्तान्त 
की व्यव्जना होगी । 


प्रस्तुत से प्रस्तुत की व्यज्जना होने पर भ्रप्रस्तुतप्रशसा भ्रलड्भार नहीं होगा 
क्योकि अप्रस्तुतप्रशसा में यह झ्रावश्यक है कि प्रस्तुत श्रर्थ व्यद्भथ ही हो और 
श्रप्रस्तुत अर्थ वाच्य हो । ऐसा नहीं कहना चाहिये क्योकि यहाँ भ्रप्रस्तुत श्रर्थ का 
तात्पयँ है-मुख्य रूप से जिस श्र की विवक्षा हो उससे भिन्न प्र्थ । वह मुख्यतात्पयें- 


विषयीभूतार्थातिरिक्त श्रथे कही भत्यन्त भ्रप्रस्तुत भी हो सकता है भौर कही प्रस्तुत 
भी उसमे कोई दोष नही है । 


१३१ रस, पु, ४०६ 
१३२, रस, पृ, ३६७ 
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इसी युक्ति पर अप्पय दीक्षित का प्रस्तुताद्ु र अलड्ार, जिसमे प्रस्तुत से 
प्रस्तुत अर्थ की व्यञ्जना होती है, भी प्रप्रस्तुतप्रशसा मे ही अ्रन्तभूत हो जाता है। 

प्रस्तुत से प्रस्तुत व्यञझूजना वाले भेद को ध्वनि भी नहीं मान सकते क्योकि 
साहश्यादि प्रकारों से युक्त होना आवश्यक होने से उमकी ध्वनि से विलक्षणता है। 

निष्कर्ष यह है,कि अत्यन्त अप्रस्तुत से प्रस्तुत की प्रतीति वाला प्रथम भेद 
घ्वनि नही हो सकता क्योंकि वहाँ व्यद्भआर्थ की प्रतीति बलातू होती है। परन्तु 
प्रस्तुत से प्रस्तुत की प्रतीति वाला भेद निविष्नरूप से ध्वनि का स्थल हो सकता है । 
इस प्रकार साहश्यमूला अप्रस्तुतप्रशसा के दो प्रकार हो गये-अ्प्रस्तुत से प्रस्तुत की 
व्यञजना होने पर और प्रस्तुत से प्रस्तुत की व्यञ्जना होने पर । 


कार्यकारण भाव और सामान्यविशेषभाव पर आधारित चारो भेद गुणीभूत- 
व्यद्भच के भेद हैं । 








प्रप्रस्तृतप्रशसा 
श्रप्रस्तृत से प्रस्तुत प्रस्तुत से प्रस्तुत व्यद्भधच 
व्यज़्थ (प्राचीन सम्मत 
समस्त भेद) साहश्यमूलक 
| 
| | | (ध्वनि) 
साहश्य कार्येका रण- सामान्यविशेष- 
मूलक भावमूलक भावभूलक 
| पल लनि किक 2 आओ शी कक आर 
कार्य से कारण. कारण से सामान्य से. विशेष से सामान्य 
व्यड्भधथ कार्य व्यज़्चय विशेष व्यज़जूच व्यद्भघ 
| 
(गुणीभूतव्यज्भच) 


अप्रस्तुतप्रशसा' शब्द की व्याख्या -- 


श्रन्त में एक पद्म मे 23 यह निश्चय करते समय कि उसमे अप्रस्तुत प्रशसा 
अलड्ूार ही है भ्रन्य कोई श्रलड्भार नही, पण्डितराज ने 'अप्रस्तुतप्रशतता' शब्द का 


१३३, आापेदिरेष्म्बरप्थ परितः पतज़ा 
भूज़ा रसालमुकुलानि सामाश्रयन्त | 
सद्ोचमण््यति सरस्त्वयि दीनदीनो 
भीनों नु हन्त कतमां गतिमध्युपैतु ॥ -- (रस० । पृ० ४०७) 
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इस प्रकार व्याख्या की है कि जो प्रस्तुत से प्रस्तुत की व्यञ्जना वाले भेद के लिये 
भी सज्भत हो जाती है। वह व्याख्या इस प्रकार है -- 


अप्रस्तुतप्रशसा' का श्र्थ॑ 'अप्रस्तुतस्थ प्रशसा' नही है श्रपित्‌ “श्रप्रस्तुतेन प्रशसा' 
यह श्रर्थ है । वह अ्रथंत प्रस्तुत श्र्थ की ही प्रशसा होती है । श्रर्थात्‌ श्रप्रस्तुत प्रशसा 
का अर्थ है अप्रस्तुत अर्थ से प्रस्तुत श्र्थ का वर्णान' । “अप्रस्तृत श्रथे का वर्णन! 
इसका श्रर्थ नही है। 

वह अप्रस्तुत श्र्थ वाच्य भी हो सकता है और व्यद्भथ भी । भ्रत जहाँ वाच्य 
ग्रथवा व्यद्धच अप्रस्तुत अर्थ से व्यद्भभ अथवा वाच्य प्रस्तुत अर्थ की साहश्यादि 
कारणों से प्रतीति हो वहाँ प्रशसा होती है। केवल वाच्य श्रप्रस्तुत से ही व्यज्धच 
प्रस्तुत का बोध हो-यह कोई भ्रावश्यक नही है । ४ 


उपयु ल्लिखित उदाहरण विशेष मे अप्रस्तुतप्रशसा भ्रलद्भुार को सिद्ध करने 
का प्रयोजन यह निश्चय करना भी है कि प्रस्तुत से प्रस्तुत की व्यञ्जना वाला भेद 
भ्रप्रस्तुतप्रशसा का स्थल मानना अनिवार्य है, उसका श्रन्य किसी भी श्रलद्धार में 
प्रन्तर्भाव नही हो सकता । 
अन्य समत--- 

इस सम्बन्ध मे एक मत यह भी है कि प्रस्तुत से प्रस्तुत की व्यञ्जना वाला 
भेद शुद्ध ध्वनि का ही स्थल है और जो ध्वनि हो वह अलझ्भार नहीं हो सकता 
अलड्ूाये ही होता है। भ्रत' इसके भ्रतिरिक्त श्रन्य भेद ही श्रप्रस्तुतप्रशसा के स्थल हैं, 
यह भेद नहीं ।१3४ 
समवलोकन 

श्रप्रस्तुतप्रशसा का जिस प्रकार प्राचीन श्रालड्भारिक मम्मटादि ने निरूपण 
किया है, पण्डितराज ने उससे भिन्न प्रकार का विवेचन किया है । 


प्राचीन मत की अपेक्षा इनके मत मे दो विशेषताएं है-(१) अप्रस्तुत से प्रस्तुत 
की प्रशसा (वर्णन) वाले भेद के अतिरिक्त प्रस्तुत से प्रस्तुत की प्रशसा वाले नवीन 
भेद की उद्भावना तथा उसे भप्रस्तुतप्रशसा के अन्तर्गत भ्रनिवार्य रूप से स्वीकार्य सिद्ध 
करना । (२) अप्रस्तुतप्रशसा के ग्रन्य भेदो की पुनव्येवस्था | प्राचीन मत मे श्रप्रस्तुत- 


१३४. “अप्रस्तुतप्रशसैवात्नालद्भार. । अप्रस्तुतस्य प्रशसेति न तदर्थ । किन्त्वप्रस्तुतेनेति ॥ सा 
चार्थात्पस्तुतस्येव ॥ एवं च वाच्येन व्यक्तेन वा अप्रस्तुतेन वाच्य व्यक्त वा प्रस्तुत यत्र 
सादृश्याद्चन्यतमप्रकारेण प्रशस्यते साअप्रस्तुतप्रशंसति । न तु वाच्येनैव व्यज़ुधमेवेति ।” 
(रस० | पू० ४०८) 

१३५. “यदि तु प्रकारस्थास्य ध्वनिप्रभ्ेदत्वात्‌ ध्वनेश्वालझूर्येस्पालडूारध्वानुपपत्तिरिति सूक्ष्म 
मीक्यते, तदाप्रस्तुकाशसाबा भेदान्तरमेव विषय इत्यपि वदन्ति |” -(रस० । पु० ४०६) 
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प्रशसा के मुख्य पाँच प्रकार थे, पण्डितराज ने उनके स्थान पर दो ही मुख्य भेद माने 
तथा उनमे से प्रथम भेद के ग्रन्तर्गत ही प्राचीन समस्त भेदो को रखा। 


इसके नवीन व्यवस्थानुसार किये गये प्रथम भेद को गुणीभूत व्यद्धच मे और 
द्वितीय भेद को ध्वनि में डाल देने से यह प्रश्न सम्मुख झा सकता है कि फिर 
भ्रप्रस्तुतप्रशसा मे अलड्भार का भी कोई स्थान रहा या नहीं ? इसके उत्तर में यह कहा 
जा सकता है पण्डितराज एक ही विषय की दो कोटियो मे गणना करने को दोष नही 
मानते है, (परिकर अलझ्टार के प्रकरण मे यह सिद्ध हो चुका है) अ्रत इसके प्रथम 
भेद के सभी स्‍्थलो को ग्रुणीभूत व्यज्च मानते हुए भी ग्रलद्भार मानने मे कोई 
बाधा नही है । आनन्दवर्धेत ने भी ध्वन्यालोक में समासोक्ति, पर्यायोक्त, अप्रस्तुत- 
प्रशसा आदि को अलछ्भार और गुणीभूत व्यज़्च दोनो माना ही है। 


अब शेष रहा द्वितीय भेद । उसे भी उपयु क्त प्रणाली से ध्वनि और अलद्धार 
दोनो माना जा सकता है परन्तु यदि यह स्वीकार न हो तो उसे ध्वनि मे ही मान 
लिया जाय, शेष भेदों को ही अ्रलड्भार में रखें-यह पण्डितराज को स्वीकार प्रतीत 
होता है क्योकि इस सम्बन्ध में इसी श्रभिप्राय वाला जो मतान्‍्तर दिया है उसका 
उन्होने कोई खण्डन नही किया । 


पर्यायोक्‍्त 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 
पर्यायोक्त का लक्षण यह है.--- 
विवक्षितस्यथार्थस्थ भजुचन्तरेण प्रतिपादन पर्यायोक्तम्‌ ।7 75 
ग्र्थात्‌ जिस श्रर्थ को बताने की इच्छा हो उस भ्रर्थ को किसी अन्य रीति से 
कहना ही पर्यायोक्त है । किसी अन्य रीति से कहने का तात्पर्य है जिस रूप मे अर्थ की 


विवक्षा हो उस रूप से भिन्न रूप मे उसे कहना । अथवा जब आ्राक्षेप से विवक्षित अर्थ 
का बोध हो तब पर्यायोक्त अलक्लार होता है | जैसे-- 


त्वा सुन्दरी निवहनिष्ठुरधेयेगर्व-- 
निर्वासनेकचतुर समरे निरीक्ष्य । 


केषामरिक्षितिभूता नवराज्यलक्ष्मी: 
स्वामित्रतात्वमपरिस्खलित बभार ।। 3५ 


१३६. रस, पूं ४०४६ 
१३१७, रस, पू ४०६९-१० 
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यहाँ जो श्रर्थ विवक्षित है श्रथवा जिस रूप मे जिस अर्थ को बताने की इच्छा 
है वह है (सभी शत्रुओं की राज्यसम्पत्ति को तुमने प्राप्त कर लिया ।” परन्तु इसको 
जिस ढड्भ से कहा है वह इससे भिन्न है। वह है 'शत्रुश्रो' की राज्यलक्ष्मी श्रपने पातिब्रत 
धर्म से च्युत हो गयी । इसी प्रकार 'सूर्याचन्द्रमसो-?7* इत्यादि उदाहरण पर भी 
विचार किया गया है । 


अभिनवगुप्त का मत-- 


पर्यायक्त का यौगिक श्र्थ ही उसका लक्षण है। यौगिक श्रर्थ है-पर्यायेश 
वाच्यातिरिक्तप्रकारेण व्यद्भय न उपलक्षित उक्तमभिहितम्‌ ।*४४ 


अर्थात्‌ पर्याय का श्रर्थ है वाच्य से श्रतिरिक्त प्रकार से, व्यद्भुथ रूप से 
विवक्षित ग्रथ जहाँ उक्त हो श्रर्थात्‌ श्रभिहित हो, उपलक्षित हो । फलत: पर्यायोक्त का 
लक्षण हुआ-जहाँ विवक्षित भ्रथ॑ व्यद्भथरूप से उपलक्षित होकर कहा जाय (अभिधा- 
प्रतिपाद्य हो) वहाँ पर्यायोक्त होता है । 


पण्डितराजक्ृत स्पष्टी क रण--- 

अभिनवगुप्त ने पर्यायोक्त का जिस प्रकार लक्षण किया उससे उनका श्रभिप्राय 
यह है कि यदि पर्याय पद का भ्र्थ प्रकारान्तर श्रर्थात्‌ धर्मान्तर किया जाय तो 
पर्यायोक्त का यौगिक श्रर्थ इस प्रकार बन जायेगा-“विवक्षित श्रर्थ के श्रवच्छेदक धर्म 
से भ्रतिरिक्त धर्म का पुरस्कार करके कहना ।' भ्रर्थात्‌ु जिस रूप मे भ्रर्थ की अ्रवगति 
प्रभीष्ट हो उससे भ्रतिरिक्त प्रकार से उसे कहना । श्रौर इस योगार्थ के अनुसार 
पर्यायोक्त का लक्षण होने पर 'दशवदननिधनकारी दाशरथि: पुण्डरीकाक्ष ' इसमे इसकी 
सज्भूति हो जायेगी | क्योकि यहाँ विवक्षित श्रर्थ है राम, उसे राम रूप से न कह कर 
दशवदननिधनकारी व पुण्डरीकाक्ष के रूप भे कहा जो रामरूप से भ्रतिरिक्त है। प्रर्थात्‌ 
राम का रामत्वेन कथन न होकर दशवदननिधनकारित्वेन पुण्डरीकाक्षत्वेत कथन 
हुआ है । 

इस पतिव्याप्ति का वारण करने के लिये यदि यह कहा जाय कि जहाँ 
व्यद्धचार्थ व्यद्भबतावच्छेदकातिरिक्तधमंपुरस्कारेण उक्त हो वहाँ पर्यायोक्त होता है, 
तो ठीक नहीं है क्योकि पर्याय पद का अर्थ धर्मान्तर करने पर जो यौगिक प्रर्थ बनता 
है उसमे व्यज्भूभार्थ का कही समावेश नही है । 


१३८, “सूर्याचन्द्रमसों यस्य वासो रज्जयत, क्रे । 
गजूराग सूजत्यरिनस्त वन्दे परमेश्वरम्‌ ॥” रस, पू, ४१० 
१३६. “पर्यायेण प्रकारान्तरेणावगमात्मना व्यज्भध नोपलक्षित सदच्चदर्भिधीयते तद्िधीयमानमुक्तमेव 
सत्पर्यायोक्ताभव्यमिघीयत इति लक्षणपदम्‌ ।” -.... (ध्व० लो० प्‌, ११८) 
पष्डितराज ने इसी को अपने शब्दों मे उद्धूत कर दिया है। 
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यौगिक अ्रथे में व्यद्भचार्थ का समावेश न होने पर भी यदि लक्षण में उसका 
प्रयोग कर लिया जाय तो कोई हानि नही-ऐसा यदि कहे तो अ्रधिक श्रच्छा यही 
होगा कि जब पर्यायोक्त के लक्षण मे व्यड्भरच का ग्रहण आवश्यक है तो पर्याय पद से 
व्यज्भ्य को ही समभा जाय धर्मान्तर को नही । 


दूसरे व्यद्धयार्थ का कथन धर्मान्तर में पुरस्कार से ही सम्भव है इसलिये पर्याय 
पद से धर्मान्तर रूप अर्थ का ग्रहण करना भ्रावश्यक भी नही है । 


निष्कर्ष यह है कि पर्यायोक्त' पद का यौगिक श्रर्थ करते हुए “पर्याय' पद से 
व्यद्भच का ग्रहरा करना चाहिये धर्मान्तर का नही | अत. व्यड्भब रूप से उपलक्षित 
ग्रथे का कथन ही पर्यायोक्त है । 


सम्मट का मत*--- 

जहाँ व्यद्भचार्थ का प्रकारान्तर से श्रभिधान होता है (पर्यायेण भज्भबन्तरे- 
णोक्तमभिहित व्यद्भब यत्र इति पर्यायोक्तम्‌) वहाँ पर्यायोक्त होता है इस प्रकार 
प्राचीन आलझ्थारिको ने (भ्रभिनवादि ने) पर्यायोक्त का जो लक्षण बताया है उसमे 
एक ही अर्थ व्यज्भू य हो और वाच्य हो तो उसमे विरोध होगा-ऐसी शड्ूा नही करनी 
चाहिये । क्योकि इस अलझ्टार मे एक ही श्र जिस प्रकार से व्यद्भय होता है उससे 
भिन्न आकार मे वह वाच्य होता है ।?४९ 


एक ही भ्रर्थ प्रकार भेद से (विशेषणों के अन्तर से) वाच्य और व्यड्भच दोनो 
हो सकता है । उदाहरण के लिये, जिस प्रकार यावक, महारजन, दाडिमी, जपाकुसुम 
आदि सभी को “रक्त' (लाल) कह कर एक नाम से पुकारा जा सकता है तथापि उनके 
ग्राकार भेद से उन्हे भिन्न-भिन्न सज्ञा प्राप्त हो जाती है, वह आकार-भेद प्रत्यक्ष 
अर्थात्‌ स्पष्ट ही रहता है, उसी प्रकार वाच्य और व्यज्भथ यद्यपि एक ही अर्थ होते 
है तथापि ग्राकार भेद से उनमे बेभिन्षय रहता है । 
स्य्यक का मत 

पर्यायोक्त का लक्षण है--- 

धम्यस्यापि भज्भचन्तरेशामिधान पर्यायोक्तम्‌ । ४7 


प्र्थात्‌ व्यद्भबार्थ का ही प्रकारान्तर से कथन होना पर्यायोक्त है । 
इस लक्षण भें यदि यह शद्धा हो कि जो अर्थ व्यद्भब है वही वाच्य कैसे हो 
सकता है ? तो इसका उत्तर यह है कि कार्यादि द्वारा वह सम्भव हो जाता है ॥"४ 


१४०, यदेवोच्यते तदेव व्यज्भभम्‌ यथा तु व्यद्गभन्न तथोच्यते (का०प्र०पु० ४०७ ) 
१४१. अरण०स० ॥ पु० २०१४ 
१४२. “गम्यस्य सत कथमभिधानमिति चेतू, न, गम्यापेक्षया प्रकारान्तरेणाभिधानस्थ भावात्‌ . 
««-- अतः कार्याद्विदा रेणाभिधानम्‌ । (अ०स० । पू० २०६) 


३६२ रसगगाधर एक समीक्षात्मक अध्ययन 


इसका आशय यह है कि--- 
चक्राभिषातप्रसभाज्ञयेव चकार थो राहुवधृजनस्य । 
आालिजुनोहामविलासवन्ध्य रतोत्सव चुम्बनमात्रशेषम्‌ ।१४3 


इस पद्म में व्यद्भथार्थ है-“राहु के सिर को काटने वाला' (राहुशिरश्छेदकारी) 
झौर उसी का वाच्य रूप है-“राहु की वध्‌ के रतोत्सव को केवल चुम्बन से युक्त बना 
देने वाला । वाच्याथ का तात्पर्य यद्यपि वही है जो व्यड्रच्रार्थ का है तथापि दोनो के 
स्वरूप मे भेद होने से उनमे पार्थक्य है और उस पार्थक्य मे कोई विरोध भी नही है । 
प्रकार भेद से एक ही अर्थ व्यद्भथ और वाच्य दोनो हो सकता है | 


उक्त पद्य के व्यज्भ च वाच्य ग्र्थों की भी यदि और अ्रधिक्र सक्ष्मता से 
विवेचना करे तो ज्ञात होगा कि राहुशिरश्छेदकतृ त्व रूप धर्म, जो व्यद्भथ था, विष्णु 
मे ही रहने वाले दूसरे धर्मं-राहुस्त्रीसम्बन्धी रतोत्सव को ब्रुम्बनमात्रावशिष्ट कर 
देने वाला-से व्यद्भब (अ्रभिव्यक्त) होता है। श्रर्थात्‌ वाच्याथे रूपी धर्म से व्यद्भचार्थ 
रूपी धर्म की अभिव्यक्ति होती है, श्रवगति होती है। एक धर्म से दूसरे धर्म का 
व्यञ्जना से बोध होता है। धर्मी-भगवात््‌ का व्यञ्जना से ज्ञान नहीं होता क्योकि 
यत्‌' पद से (य ) प्रकरण के बल पर अभ्रभिधान (शब्दत कथन) हो गया है। श्रत 
य प्रेकष्य चिररूढापि निवासप्रीतिरुज्मिता । 
मदेन रावशमुखे मानेन हृदये हरे ।४४ 


इत्यादि मम्मट के द्वारा दिये गये पर्यायोक्त के इस उदाहरण में भी 'इच्ध और 
ऐराबण (ऐरावत) मान और मद से रहित हो गये' यह व्यद्भभआर्थ भी श्रन्त में 
'मान-मद' के 'राहित्य' मात्र मे पर्येवसित हो जाता है क्योकि इन्द्र और ऐरावत रूप 
धर्मी का 'हर' और 'ऐराबत' पदों से प्रभिधान हो गया है । 


इस विवेचन से जो सिद्धान्त निकलता है वह यही कि पर्यायोक्त में जो धर्म- 
रूप श्रश व्यज्भध होता है वह कभी रूपान्तर के पुरस्कार से श्रभिहित नही होता और 
जो धर्मी भ्रश श्रभिधा से प्रतिपादित होता है वह कभी व्यज्भुच नहीं होता। फलत. 
व्यज्भुआथे का ही प्रकारान्तर से अ्रभिधान होना पर्यायोक्त है यह कहना असज्भत है । 
प्रतएव कार्यादि के रूप मे व्यद्भचार्थ श्रभिहित-सा हो वही पर्यायोक्त कहलाता है 
यही कहना उचित है । भ्र्थात्‌ जहाँ व्यज्भचार्थ का कार्यादिखूप वाच्यार्थ से श्राक्षेप हो 
बह पर्यायोक्त है । 

प्राचीन श्रालड्भारिक मम्मटादि ने जो धर्मी ग्रश का भी व्यज्भच होना कहा 
है उसका आशय यही समभता चाहिये कि व्यज्जना से जिसका बोध होता है वह 


पृष३. अश्भुत. पृ. १६३ 
पड, का, थ्र, || पु, ४०६ 
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सम्पूर्ण वाक्य का अ्रर्थ होता है । अर्थात्‌ पूरा वाक््यार्थ व्यम्जवा का विषय होता है 
जिससे धर्मी भी व्यद्भच कहलाने लगता है । विश्लेषणात्मक दृष्टि से उस व्यड्भचार्थ 
में कुछ पदार्थ केवल अभिधा से बोध्य होते हैं और कुछ पदार्थ केवल व्यञ्जना से । 


पण्डितराजक्ृत उक्त मतत्रय की आलोचना 


वापी स्तातुमितों गतासि न पुनस्तस्याधमस्यान्तिकम्‌! यह सभी आलद्धारिको 
के द्वारा स्वीकृति प्राप्त ध्वनि का प्रसिद्ध उदाहरण है। 


ग्रभिनव गुप्त ने जो विश्लेषण किया है उसमे भी अ्तिव्याप्ति दोष आता है 
क्योकि उनके लक्षण के अनुसार भी उक्त ध्वनि के उदाहरण मे पर्यायोक्त श्रलड्भार 


हो जाता है । क्योकि दोनो प्रकार के व्यड्भद्रार्थों से उपलक्षित कथन यहाँ भी 
विद्यमान है । 


मम्मट ने पर्यायोक्त का जो विश्लेषण किया है उसके अनुसार यहाँ भी 
पर्यायोक्त अलड्ूार की सद्भति होती है क्योकि ग्रधमनिकटगमनविशेष रूप से दूती का 
और अधमत्वरूप से दुती का सम्भोग करते वाले नायक का कथन यहाँ हुआ है । 
अर्थात्‌ जिस आकार मे अर्थ की विवक्षा है--दूती और दृतीसयोगकर्ता, उससे भिन्न 


आकार मे उनका कथन हुआ है | एक ही अर्थ आकार प्रकार के भेद से व्यद्भब और 
बाध्य है । 


रुय्यक के लक्षण की यहाँ अतिव्याप्ति नहीं होगी क्योकि उनके मत मे 
अभीष्ट व्यद्भचार्थ और वाच्यार्थ मे यहाँ कार्य-कारण भाव नही है । 

मम्मठ और गअ्रभिनव गुप्त के मतों को एक ही प्रकार से निदुष्ट [प्रकृत 
उदाहरण मे अव्याप्त) किया जा सकता है--पर्यायोक्त मे एक विशेष प्रकार के 
व्यज्भच का होना आवश्यक है जिसमे वकक्‍्तृसम्बोध्य के वेशिष्य्य की अपेक्षा नही 
रहती-यह मानकर । 
अप्पयदी क्षित के कतिपय मत 


प्रथम मत 
नमस्तस्मै कृतीौ येन मुधा राहुवधुस्तनों ॥7 ४४ 


इसमे भगवाद्‌ वासुदेव अपने भ्रसाघारण रूप मे (शर्थात्‌ वासुदेवत्वविशिष्ट 
अर्थ मे) व्यज्भय है और राहुवधूकुचवेयथ्यंकारी के रूप मे वाच्य है जो व्यज्भचार्थ का 
ही रूपान्तर है। अ्रतः इसमे पर्यायोक्त है ॥7 ४ ६ 
१४४ रस पृ ४१२ 
१४६. अप्पयदीक्षित का बनाया हुआ पर्यायोक्त का लक्षण इस ग्रकार हैं -- 
'र्यायोक्त तु ग्रम्यस्य वचो भद्गघन्तराश्रयम्‌ ।” (कुब.। पृ. १२१) 
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द्वितीय मत 

अलड्ूारसवेस्कार और शअ्रभिनवगुप्त ने पर्यायोक्त के लक्षणों की व्याख्या 
करते हुए गम्य अर्थ का ही अभिधान कैसे होगा तथा पर्याय पद का श्रर्थ प्रकारान्तर 
क्यो नही है व्यज्भय ही क्यो है इत्यादि को सिद्ध करने के लिये इतनी विस्तृत श्लौर 
विलष्ट योजनाएं क्यो की है ? ज्ञात नही ।” ४४ 
तृतीय मत 

अलड्धारसवंस्वकार ने जो “चक्राभिधातप्रसभाज्ञया-2४5 दृत्यादि पद्च 
पर्यायोक्त के प्रकरण में उद्ध त किया है उसमे प्रस्तुताच्कू र और पर्यायोक्त दोनो है । 

प्रस्तुताडू, र वहाँ होता है जहाँ प्रस्तुत श्रथ॑ से प्रस्तुत श्रर्थान्तर का ही बोध 
हो । प्रकृत पद्य मे राहुवध्‌कुचवेयथ्येंकारी रूप प्रस्तुत अर्थ से जो राहुशिरश्छेद रूप 
प्रस्तृत भ्र्थ का बोध हो रहा है वह प्रस्तुताद्धू र का विषय है । 

ग्रथच, प्रस्तुत राहु को शिरमात्रावशिष्ट कर देने से श्रालिज्रन श्रौर वन्ध्यात्व 
ग्रादि के राहित्य रूप वाच्यार्थ से, जो कि वास्तव में भगवांत्र का ही रूपान्तर से 
अभिधान है, भगवात्‌ रूप व्यद्धचार्थ का बोध होने से वहाँ पर्यायोक्त का विषय है । 
पण्डित॒राजकृत खण्डन' 
प्रथम मत का खण्डन 

“नमस्तस्मै-/ इत्यादि पर्यायोक्त के उदाहरण में भगवान्‌ वासुदेव अपने 
ग्रसाधारण रूप मे व्यज्ुथ है-- यह कहता अनुचित है । क्योकि--- 

(१) राहुवधकुचवेयथ्येकारी से राहुशिरश्छेदकारी रूप श्रथें व्यजुच होता 
है-यह निविवाद है। परन्तु विशेष्य-भूत भगवात्‌ वासुदेव का वासुदेवत्व' व्यज्भच है 
यह ठीक नही है क्योकि उसका ज्ञान येत पद से प्रकरणादि के बल पर श्रभिष्ठित 
होने वाले वासुदेव के विशेषण के रूप में ही (वासुदेवत्वेन) हो जाता है। भभिधा से 
स्पर्श हो जाने से उसे व्यज़ुध कहना शनुचित है । 

(२) यदि विशेषण मर्यादा लम्य श्रर्थ को भी व्यज़्घध मान लिया जाय तो 
“नमो राहुशिरश्छेदका रिणे दुःखहारिणे' इससे भी भगवात्‌ का वासुदेवत्व रूप व्यद्भधच 
होने से पर्यायोक्त श्रलद्भार हो जायेगा । 

विशेषशमर्यादा से प्राप्त श्र्थ यदि कुछ अ्रश में व्यज्भाय हो तो भी उसे 
काव्य के अन्तर्गत व्यड्भथ रूप मे स्थात नही मिलता क्योकि वह सुन्दर (चमत्कारी) 
नही होता । 

प४ू७ कुब प्‌ १२४ 
१४८ चक्राभिधातप्रसभाजशयैव चकार यो राहुवधूजनस्य । 
भालिइ्गनोहामबिलासवन्ध्य रतोत्सव चुम्बनमालशेषम्‌ ।। रस, पू, ४१० 
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(३) 'राहुस्त्रीकुचनेष्फल्यकारिणे हरये नम ' इसमे भगवाद्‌ का हरये पद से 
स्पष्टत कथन हो गया है अ्रत यहा भगवत्त्व वा वासुदेवत्व व्यड्रच नहीं है अपितु 
राहुशिरश्छेदकारी अर्थ ही व्यद्भच है । और इस उदाहरण मे पर्यायोक्त नहीं है-- 
ऐसा किसी का भी मत नही है । 
द्वितीय मत का खण्डन 


अलड्ू।रसवंस्वकार ने और लोचनकार ने पर्यायोक्त के लक्षण की सद्भति के 
लिये इतना विस्तृत विवेचन क्यो किया, इसका स्पष्टीकरण उनके मतों का विवेचन 
करते समय ही कर दिया गया है । भश्रर्थात््‌ उनके द्वारा किया गया तत्तदु विश्लेषण 
भी व्यर्थ नही है । 
तृतीय सत का खण्डन 

चिक्राभिधात- इत्यादि पद्म मे भी प्रस्तुताड़ू र का विषय उचित नहीं है 
क्यो कि--- 

(१) यदि राहुशिरश्छेद की प्रतीति (व्य्भबार्थे का बोध) अ्रप्पयदीक्षित के 
द्वारा माने गये प्रस्तुताडू_र अलच्छार का ही विषय हो तो पर्यायोक्त का कोई प्रयोजन 
ही नही रह जाता । क्योकि भगवान्‌ रूप से (स्वासाधारणरूपेण) जो बोध होगा वह 
तो विशेषरण मर्यादा से ही हो जाने के कारण अचमत्कारी है ही अतः उसको लेते 
हुये भी वहाँ पर्यायोक्त का व्यवहार नहीं हो सकेगा । जिस प्रकार “नमो राहुशिरश्छेद- 
कारिरणे- दुःखहारिणे से कोई झ्लक्कार नही है उसी प्रकार यहाँ भी भगवत्तात्मक 
अर्थ को लेकर कोई अ्रलज्भार नही होगा । 

(२) मम्मठ आदि प्राचीन आलडूगरिकों में से किसी ने भी प्रस्तुताड्डु र 
नामक अलझ्ूूार नही माना है | 

(३) यदि प्रस्तुताडू_र को स्वीकार कर भी लिया जाय तो उसका स्थान 
चहाँ होगा जहाँ प्रस्तुतार्थ से अपने समान ही किसी अन्य प्रस्तुतार्थ की अ्रवगति हो । 
जहाँ प्रस्तुत कार्य से प्रस्तुत कारण की अ्रवगति हो वहाँ तो उसका विषय नही होगा । 

(४) यदि प्रस्तुत काये से प्रस्तुत कारण का बोध होने पर भी प्रस्तुताद्धूर 
मान लिया जाय तो फिर अलझ्डारसवंस्वकारादि के द्वारा कहा गया-“जहाँ अप्रस्तुत 
कार्य से प्रस्तुत कारण की अवगति हो वहाँ अभ्रस्तुतप्रशसा और जहाँ प्रस्तुत कार्ये 
से प्रस्तुत कारण की ही अ्वगति हो वहाँ पर्यायोक्त होता है; यह अप्रस्तुतप्रशसा और 
पर्यायोक्त का भेद ही समाप्त हो जायेगा । 

(५) अप्पय के उपजीव्य ग्रन्थ अलझ्धारसवंस्व से भी अप्यय के मत का 
विरोध है क्योकि रुय्यक ने अपने ग्रन्थ मे यह कहा है कि राहु की स्त्री के विलक्षण 
रतोत्सव रूप कार्य से राहुशिरश्छेद रूप कारण का व्यञ्जना से बोध होता है | इसी 
प्रकार अन्य स्थानों पर भी पर्यायोक्त समझना चाहिये । इति । 
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भ्रत' निष्कर्ष यह है कि यहाँ--चक्राभिघात- इत्यादि पद्य मे-राहुशिरश्छेद- 
कारित्वेन जो व्यद्भधार्थ का बोध होता है वही पर्यायोक्त का विषय है भगवान्‌ रूप से 
होने वाला बोध नही । 


पर्यायोक्त के भेद 
मुख्य रूप से पर्यायोक्त तीन प्रकार का होता है -- 
पर्यायोक्त 
| 
कारण से कार्य की कार्य से कारण की उभयोदासीन रूप से 
व्यञूजना व्यञ्जना व्यञूजना 


(१) प्रथम प्रकार वह है जिसमे वाच्या्थ कारण रूप होता है और उसके 
कार्य रूप मे व्यद्भधार्थ की प्रतीति होती है । 
(२) दूसरा प्रकार वह है जिसमे कार्य रूप वाच्यार्थ से कारण रूप व्यद्भआर्थ 
की प्रतीति होती है । 
(३) तीसरा प्रकार है वह जहाँ कार्य-कारण भाव से रहित ही वाच्यार्थ से 
व्यद्भचार्थ का बोध होता है। इनके उदाहरण क्रमश इस प्रकार है-- 
भ्रपकुर्वाद्धरनिश धुतराष्ट्र तवात्म्ज, । 
उप्यन्ते मृत्युबीजानि पाण्डुपुत्रेषु निश्चितम्‌ ।।) ४४ 
इसमे बीजवपन रूप कार्य से कौरव कुल का नाश रूपी कार्य स्यज्भब हो 
रहा है । 
त्वद्विपक्षमही पाला. स्वर्बालाधरपल्लवम्‌ । 
पीडयन्तितरा तीब्रदारुणदंशनक्षते . ।।7*० 
इसमे बेरियो की वधुश्रो के सम्भोग रूपी कार्य से शत्रुओ का मरण रूप 
कारण व्यज्भच होता है। 
सूर्याचन्द्रमसौ यस्य वासो रञ्जयत., करे: । 
अद्भ राग सृजत्यग्निस्त वन्दे परमेश्वरम्‌ ॥।7 2 
इसमे आकाश रूप व्यज्भुभार्थे का सूर्य ओर चन्द्र से रगे जाने वाले के रूप मे 
और भस्म रूपी व्यद्भचार्थ का प्रति के द्वारा बनाये जाने वाले के रूप में कथन हुआ 
है। इन व्यज्भूथ व वाच्यार्थों मे किसी प्रकार का कार्य-कारण भाव नही है। प्रत 
उभयोदासीन व्यद्भधअ-व्यञजकभावयुक्त पर्यायोक्त है । 


पृ४४, रस पृ. ४१५ 
१५०. रस, प्‌ ४१४ 
१५१, रस, पृ. ४१० 
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इसके अतिरिक्त कहने के विभिन्न ढड़ो के आधार पर तो इसके प्रसख्य भेद 
हो सकते है क्योकि एक ही वात को अनेक प्रकार से कहा जा सकता है। उदाहरण 
के लिये 'इह भवद्भिरागन्तव्यम्‌!र इस आशय को अय देशोउलडूर्तव्य ' 'अय देश 
पवित्रीकर्तव्य ', 'प्फलजन्मा कततंव्य:',--प्रकाशनीय ', “देशस्यास्थ भाग्यान्युज्जीव- 
नीयानि',-- 'तमासि तिरस्करणीयानि', अस्मन्तयन्यों सन्‍्तापो हरणीय '“---मनोरथ 
प्रणीय इत्यादि अनेक प्रकार से स्पष्ट किया जा सकता है। इसमे ही यदि कार्य- 
कारण आदि का भेद भी बना दिया जाय तो और भी श्रनेक भेद हो जायेगे । 


झानन्दवर्धन-सम्मत शप्रस्तुतप्रशसा ब पर्यायोक्त में भेद 
अप्रस्तुतप्रशसा में वाच्यार्थ व्यड्भद्रर्थथरक होता है अर्थात्‌ वाच्यार्थ से 
व्यद्भआर्थ का पोषण होता है और पर्यायोक्त मे व्यद्धचार्थ वाच्यार्थ का पोषण 


करता है। इसी कारण से पर्यायोक्त वाच्यसिद्धचद्भरगुणीभूत व्यद्भच का ही एक प्रकार 
माता गया है। 


रुय्यकाभिमत पर्यायोक्‍त व अप्रस्तुतप्रशसा मे भेद 


ग्रप्रस्तुत व पर्यायोक्त में सवंप्रमुख भेद यह है कि श्रप्रस्तुत प्रशसा में एक अर्थ 
प्रस्तुत और एक श्रप्रस्तुत रहता है । और पर्यायोक्त में दोनो अर्थ प्रस्तुत रहते हैं । 
अतः कारण से कार्य और कार्य से कारण की व्यञ्जना वाले अप्रस्तृतप्रशंसा 
के भेद से पर्यायोक्त में अन्तर है। श्रप्रस्तृतप्रशसा का विषय सद्धीर्ण और पर्यायोक्त 
का विषय अप्रस्तुतफ्रशसा की अपेक्षा विशाल है। 
जयरथ का मत 


रुय्यक ने जो श्रप्रस्तृतप्रशसा और पर्यायोक्त मे भेद बताया है उसका आशय 
यह है कि मम्मट ने जो लक्षणा के दो भेद बताये हैं-- 
स्वसिद्धये पराक्षेप परार्थ स्वसमपेणम्‌ । 
उपादान लक्षण चेत्युक्ता शुद्धव सा द्विधा ॥7** 
उन्ही के आधार पर पर्यायोक्त और अप्रस्तुतप्रशसा का भेद है। श्रर्थात्‌ जहाँ 
चाच्या्थ अपनी सिद्धि के लिये व्यद्धचार्थे का गआक्षेप करे (व्यज्भबर्श वाच्यार्थपरक ) 
हो) वहाँ उपादानलक्षणा होती है और जहाँ व्यद्भूबार्थ के लिये वाच्यार्थ अपने को 
नगण्य बना ले (वाच्यार्थ व्यद्भबर्थ का पोषक हो) वहाँ लक्षण-लक्षणा होती है । 
पर्यापोक्त उपादानलक्षणा पर और अप्रस्तुतप्रशसा लक्षणु-लक्षणा पर ग्राश्चित 
होते हैं। इसी से इन दोनो अलझ्धारो भे अवान्तर भेद है । 


१४५२ काप्र पु ३२ 
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पण्डित्राजकृत खण्डन :--- 


जयरथ का यह मत कि पर्यायोक्त और श्रप्रस्तृतप्रशसा मे लक्षणा का ्राधार 
रहता है, अनुचित है । क्योकि -- 


(१) पर्यायोक्त के लिये रुव्यक ने जो “चक्राभिषातप्रसभान्नयैव-! इत्यादि 
उदाहरण दिया है उसमे चुम्बन मात्र से युक्त रतोत्सव वाला करने वाला (चुम्बन 
मात्रशेषरतोत्सव) श्रश मे किसी प्रकार का मुख्याथं बाध नही है । मुख्याथे बाघ के 
श्रभाव मे लक्षणा प्रवृत्त ही नही हो सकती । 


इसी प्रकार श्रप्रस्तुतप्रशसा में भी प्रस्तुत अर्थ मे कोई मुख्यार्थ बाध नही 
होता । श्रत. वहाँ भी लक्षणा की प्रवृत्ति नही होती । 


इसी से इन दोनों भ्रलझ्भारो में प्राचीन सभी भ्रालड्भारिको ने व्यल्जना ही 
मानी है लक्षणा नही । 


(२) यदि पर्यायोक्तादि मे लक्षणा मान ली जाय तो पर्यायोक्त में वाच्यार्थ का 
और श्रप्रस्तुतप्रशसा मे व्यद्भबार्थ का प्राघान्य रहता है-यहु भेद कहना अनुचित हो 
जायेगा । क्योकि जहाँ लक्षणा होती है वहा लक्ष्यार्थ ही प्रधान होता है वाच्यार्थ 
नही । 

(३) रुय्यक के मत से भी इस मत का विरोध होता है। रुय्यक ने कहा है- 
जहाँ वाच्या्थ श्रपनते उपस्कारक के रूप में किसी श्रन्‍्य श्रथे का भ्रागूरण (प्राक्षेप) 
करता है वहाँ पर्यायोक्त होता है श्रौर जहाँ वाच्यार्थे श्रप्रस्तुत होने के कारण किसी 
भ्रन्य प्रस्तुत श्रथ के प्रति अपने को समर्पित कर देता है वहाँ भ्रप्रस्तुतप्रशसा होती है ।' 
इसमे रुय्यक ने स्पष्ट कहा है कि पर्यायोक्त मे वाच्यार्थ श्रर्थान्तर को भश्रागूरित करता 
है। आगूरण और लक्षणा एक नही है । 

ग्रत रुग्यक का तात्पय॑ं यही है कि पर्यायोक्त मे वाच्यार्थ का प्राधान्य रहता 
है और अप्रस्तुतप्रशसा मे नही । 


समवलोकन:-- 

पर्यायोक्त का उपयु क्त पण्डितराजकृत निरूपण भ्रन्य सभी श्रलद्धार ग्रन्थों भे 
किये गये निरूपणो से विलक्षण है। पर्यायोक्त में एक ही अर्थ अभिधेय भी होता है 
श्ौर व्यद्भथ भी होता है-इस पर सभी आचार्यों ने पर्याप्त विचार किया है। 


पण्डितराज ने उन सभी का एकन्न सड्भूलन करके उसके स्पष्टीकरण मे विशेष सौविध्य 
की योजना की है । 


आननन्‍्दवर्घेन, मम्मठ और रुग्यक के मतो को स्पष्ट करने के पश्चात्‌ पण्डितराज 
ते स्वतन्त्र रूप से श्रपणा कोई मत नही दिया है। तीनो मतो की जो झ्रालोचना की 
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गयी है उससे ऐसा प्रतोत होता है कि प्रलछूारस्घेस्व के साथ इनकी सहमति है। भ्रप्पय 
दीक्षित का खण्डन करते समय भी रुग्यक को ही प्रमाणरूप मे उद्ध त किया है उससे 
भी यही पुष्ठ होता है । 

आनन्दवर्धन और मम्मट पृज्य थे ग्रत मुक्त कण्ठ से उनका विरोध न करके 
ग्रपनी ओर से उनके मतो को निर्दोष करने का उपाय दे दिया है । 


व्याजस्तुति 


लक्षण 

पण्डितराजकृत लक्षण .-- 

इसका लक्षण इस प्रकार हैः-- 
आमुखप्रतीताभ्या निन्‍्दास्तुतिभ्या स्तुतिनिन्दयो ऋ्रमेण पर्यवसान व्याजस्तुति. ।/१*३ 

श्रर्थात्‌ श्रापातत प्रतीत होने वाली निन्‍दा और स्तुति का जब क्रमश स्तुति 
और निन्‍्दा मे पर्यवसान होता है तो बव्याजस्तुति होती है । 

व्याजस्तुति--- 

(१) व्याजरूपा स्तुति -कर्मंधार॒य । 

(२) व्याजेन स्तुति -तृतीया तत्पुरुष । 

दोनो ही व्युत्पत्तियों के श्रनुसार व्याजस्तुति' नाम इसके स्वरूप व लक्षण के 
अनुरूप है । 

आमुखप्रतीति-लक्षण में आये “आ्राम्ुखप्रतीताभ्याम्‌ का अर्थ है निन्‍दा और 
स्तुति का वह ॒प्रथम बोध जो अन्त तक स्थिर न रहता हो | प्रथम अर्थ वाच्यार्थ ही 


होगा-यह भी आवश्यक नही है। जो त्रर्थ अन्तिम बोध तक न बना रहे वह है 
आपतित अर्थ । | 


इसमे पहले जिस अर्थ का बोध होता है उसका प्रकरण आदि के माहात्म्य से 
बाघ हो जाता है और बाध हो जाने से उसका अपने से विपरीत (स्तुति का निन्‍्दा 
मे और निन्‍्दा का स्तुति मे) श्र मे पर्यवसान हो जाता है । अ्रतः झ्ामुख प्रतीति की 
विवक्षा ऐसे श्र मे है जो प्रथम बार मे बोधित हो और साथ ही बाधित हो । 
मुख्यत व्याजस्तुति के दो प्रकार हुए-निन्‍्दा का स्तुति में पर्यवसान होने पर 
और स्तुति का निन्‍दा में पर्यवसान होने पर। इनमे से प्रथम व्याजस्तुति का उदाहरण 
यह है-- 
उर्बी शासति मय्युपद्रव॒लवः कस्यापि न स्थादिति 
प्रौढ व्याहरतो वचस्तव कथ देव प्रतीमो बयम्‌ । 


१५३. रस पृ ४१६ 
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प्रत्यक्ष भवतों विपक्षनिवहैर्यामुत्पतस्धि' क्रधा 
यद्य प्मत्कुलकोटिमूलपुरुषो निर्भिद्यते भास्कर, || ४६४ 


राजा की निन्‍्दारूपा यहु उक्ति राजवरणन के प्रसद्भ मे प्रयुक्त हुई है । प्रकरण 
के भ्रनुतार यह निन्‍दा बाधित है क्योकि राजा की निन्‍दा करना अनुचित है । शभ्रत 
इसका पर्यवसान होता है राजा की स्तुति में । यह उदाहरण निन्‍दा का स्तुति में 
पर्यवसान होने वाली व्याजस्तुति का स्थल है । 


द्वितीय प्रकार की व्याजस्तुति, जिसमे स्तुत्यात्मक भ्रथ का निन्‍्दात्मक अर्थ में 
पर्यवसान होता है, का उदाहरण यह है'-- 


किमह वदामि खल दिव्यमते गुणपक्षपातमभितों भवत । 
गुणशालिनों निखिलसाधुजनान्यदहनिश ते खलु विस्मरसि ।। ।*£ 


किसी दुष्ट व्यक्ति के प्रति कही गयी इस उक्ति का बाध होता है क्योकि 
किसी दुर्जन की स्तुति अनुचित है | भ्रत इस स्तुति की भ्रध्यवसिति होती है निन्‍दा 
मेही। 
कभी-कभी इस व्याजस्तुति के मूल में कोई दूसरा अलड्ूर भी रहता है, जो 
ब्याजस्तुति का ही पोषण करता है । उदाहरणार्थ यह पद्च है --- 
देव त्वा पारित स्तुवन्तु कवयो लोभेन, कि तावता 
स्तव्यस्त्व भवितासि यस्य तरुण॒श्चापप्रतापो5धुना । 
क्रोडान्त कुरतेतरां वबसुमतीमाशा समालिड्धति 
था चुम्बत्यमरावती व सहसा गच्छत्यगम्यामपि ॥।) * * 


इसमे चाप प्रताप के भ्राधार पर एक खलपुरुष के व्यवहार की भी प्रतीति हो 
रही है, भ्रतः समासोक्ति है । समासोक्ति पर भाश्चित निन्‍दा का स्तुति में पर्यवसान 
होता है अ्रत व्याजस्तुति है । 

इसी प्रकार भ्रर्थान्तरन्यास श्रादि अलड्धूारो से पोषित व्याजस्तुति भी होती 
है । इसका भी उदाहरण देकर विचार किया गया है । 
व्याजस्तुति को विशेषताएँ-- 


(१) इसकी प्रथम विशेषता यह है कि इसमे एकही श्रर्थ एक आकार से 
स्तुति या निन्‍्दा का विषय होकर प्रकरण आदि के बल पर दूसरे झ्राकार से निन्‍्दा 
या स्तुति का विषय होता है ! 


१५१४. रस० पूृ० ४१७ 
१२२, रस प्‌ ४१७ 
१५६ रस, पू ४१७ 
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(२) प्रथम पब्रर्थ में जितना अ्रश बाधित होता है उतना ही दूसरे रूपमे 
परिणत होता है। जी प्रश बाधित नही होता है वह बसा ही रहता है। 

(३) तृतीय वेशिषप्ट्य यह है कि आरम्भ मे जिसकी स्तुति या निन्दा प्रतीत 
होती है अन्त में भी उसी की निन्‍दा या स्तुति का भान होता है। अर्थात्‌ झारम्भिक 
ओर पार्यन्तिक स्तुति व निन्‍्दा का विषय एक ही रहता है। यदि वह विषय एक न 
हो, पृथक-पृथक्‌ हो तो व्याजस्तुति अ्र॒लद्भार नही होता | श्रर्थात्‌ स्तुति और निन्‍्दा 


में वेयधिकरण्य होने पर व्याजस्तुति नहीं होती । यह विशेषता प्राचीव आलडू।रिक 
भी मानते है । 


(४) चतुर्थ विशेषता यह है कि आरम्भिक स्तुति या निन्‍दा बाधित होती 
है । यदि वह बाधित नही होती तब व्याजस्तुति नही बन पाती । आपातत प्रतीत 
होने वाले स्तुत्यात्मक या निन्‍्दात्मक श्रर्थ का प्रकरण आदि के अनुसार अनौचित्य- 
बोध होना आवश्यक है । 

यही विशेषता व्याजस्तृति को ध्वनि से पृथक करती है क्योकि ध्वनि मे प्रथमत 
प्रतीत होने वाले अर्थ का बाध नही होता । बाध के बिता ही श्र्थान्तर की प्रतीति 
होती है । 

उपयु क्त विशेषताओं के कारण ही- 


परोपसपंणानन्तचित्तानलशिखाशते । 
अचुम्बितान्त करणा साधु जीवन्ति पादपा ॥॥*७ 


इसमे व्याजस्तृति नही हो पाती । यहाँ प्रथमत प्रतीत होती है वृक्ष करी स्तुति 
तत्पश्चात्‌ उसका पर्यवस्तान होता है सास्तारिक प्राशियों की निन्‍दा में तथा पहले 
प्रतीत होने वाले वृक्ष की स्तृति रूप अर्थ का बाघ भी कही नहीं होता । 

इसी प्रकार जहाँ निन्‍्दा से स्तुति का बोध बिना किसी बाध के हो वहाँ भी 
व्याजस्तुति नही होती । किसी की निन्‍दा से किसी दूसरे की स्तृति, किसी की स्तुति 
से किसी श्रन्य की निन्‍दा श्रथवा किसी एक की स्तृति से दूसरे की स्तुति और किसी 
की निन्‍्दा से किसी ग्रत्य की निन्‍दा होने पर भी व्याजस्तृति नही होती-तृतीय विशेषता 
के न होने से 

उदाहरण के लिये--- 


ये त्वा ध्यायन्ति मतत त एव कृतिना वरा । 
मुधा गत पुराराते भवदन्‍्यधिया जनुः /* 


१४७, रस पू ४१७ 
१४८, रस, पृ ४१६ 
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इसमे पूर्वार्ध में ध्याता की स्तृति से ध्येय की स्तुति श्रौर उत्तराध में ध्याता 

की निनन्‍दा से ध्येय की निन्‍्दा व्यज़ध हो रही है। स्तुति श्रौर निन्‍दा का व्यधिकरण 
होने से यहाँ व्याजस्तुति नही है । 
अलड्ारसर्वस्वकार का मतः-- 

कि वृत्तान्ते परग्रहग्त , कितु नाह समथ्थें- 

स्तृष्णी स्थातु प्रकृतिमुखरों दाक्षिणात्यस्वभाव । 

देशे देशे विपशिषु तथा चत्वरे पानगोष्ठ्या- 

मुन्मत्त व भ्रमति भवतो वललभा देव कीति ॥॥)१४४* 


इसमे प्रकरण के श्रनतुसार यद्यपि भिन्‍दा का स्तुति में पर्यवसान हो रहा है 
तथापि 'कीतिः पद का प्रयोग हो जाने से वह निन्‍दा नष्ठ हो गयी, परिपुष्ट नही हो 
सकी। अ्रत' अभिनवगुष्त ने ध्वन्यालोक की लोचन नामक टीका में जो यह व्याजस्तुति 
का उदाहरण दिया है वह ठीक नही है ।)*१ ९ 


विमशिनीकार जयरथ ने भी रुय्यक का समर्थन करते हुए कहा है कि यह 
पद्म ध्याजस्तुति का उदाहरण नही है ।१ ११ 


पण्डितराजकृत खण्डन 


ग्रलड्भा रसवेस्वकार का मत उचित नहीं है क्योकि ऊपर यह दिखाया ही जा 
चुका है कि समासोक्ति श्रादि श्रन्य अ्रलड्भारो से गर्भित श्रथवा पअनुप्रारित भी व्याज- 
स्तुति होती है । दूसरे कारण यह है कि--- 

(१) कि वृत्तान्ते - इत्यादि मे 'कीति;! पद के प्रयोग से, यद्यपि समासोक्ति 
वाच्य हो गयी है तथापि “कि वृत्तान्ते, परग्रहगते ” इत्यादि वाक्यों से पहले तो निन्‍दा- 
त्मक अ्र्थ का ही बोध होता है। उसके बाद ही समासोक्ति का बोध होता है । 
समासोक्ति की वाच्यता व्याजस्तुति की बाधक नही है । 


(२) भ्रन्वय क्रम से भी पहले वललभा के साथ ही श्रन्वय बोध होता है 
तत्पश्चात्‌ कीति के साथ उसका अभेदाध्यवसान होने पर, प्रकरण झादि का श्रालोचन 
करने से 'कीति वललभा' इस प्रकार का विपरीत श्रर्थ बोध होता है । 


अतः अभिनवगुप्त का दिया हुआ उदाहरण व्याजस्तुति के लिये उचित दी 
है क्योकि उसमे पहले निन्‍दा का और फिर स्तुति का बोध होता है । 
१५६, रस, पू ४१८ 


१६० हत्यत्न प्रक्रान्तापि स्तुतिपयंवसायिनी निन्‍्दा हनत कीतिरिति भणित्या उन्मूलितेति न 
प्ररोह गमितेति ,श्लिष्टसेतदृदाहरणम्‌ । (भ स, प्‌ २०६) 
१६१ 'अनुदाहरणमेवेतलश्य व्याजस्तुते । --(रस पृ. ४१८) 
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ग्रप्पयदीक्षित का मत 


व्याजस्तुति के चार भेद और होते है जब व्यधिकरणा से स्तुति और निन्‍दा से 
क्रमशः स्तुति और निनन्‍्दा अथवा निन्‍दा और स्तुति का अवगमन होता है श्र्थात्‌ 
जिसको स्तुति या निन्‍दा हो उससे भिन्न किसी वस्तु की स्तुति या निनन्‍दा अ्रथवा निन्‍्दा 
या स्तुति की व्यञ्जना हो तब भी व्याजस्तुति अ्रलड्भार होता है । 


समानाधिकरण से (श्र्थात्‌ एक ही व्यक्ति से सम्बन्धित) स्तुति के द्वारा 
निन्‍दा की अभिव्यक्ति का उदाहरण यह है--- 
शर्ध दानववरिणा गिरिजयाप्यर्ध शिवस्थाहत 
देवेत्थ जगतीतले स्मरहराभावे समुन्मीलति । 
गड्ा सागरमम्बर शशिकला नाग्राधिप क्ष्मातल 
सर्वेशत्वमधीश्वरत्वमगमत्त्वामू, मा च भिक्षाठटनम्‌ |) 


इसमे 'आ्राप सर्वज्ञ हैं सर्वेश्वर है” इत्यादिरूप से राजा की स्तुति है परन्तु 
उससे श्रभिव्यक्त हो रही है यह निन्‍दा की आप मेरी विद्वत्ा और दरिद्रतादि को 
जानते हुए भी बहुत कुछ धनादि देकर रक्षा करने योग्य मुझे कुछ भी नही 
देते है ।६६ 


पृण्डित्राजकृत खण्डन 


भेदो का खण्डन--अप्पयदी क्षित के द्वारा माने गये व्यधिकरण युक्त व्याज- 
स्तुति के चार भेद अनुचित है। कारण वही है जो व्याजस्तुति की विशेषताओं के 
अन्तर्गत तृतीय विशेषता का निरूपण करते हुए उल्लिखित हुआ है । 


यदि इसके विरोध मे यह कहा जाय कि प्राचीन परम्परा को मानना कोई 
झ्रावश्यक नही है श्रत यह चारो भेद भी माने ही जा सकते हैं, तो ठीक नहीं है । 
क्योकि इस दशा मे, प्राचीन परम्परा के भज् हो जानते में कोई हामि न होने पर 
व्यड्रथ और गुणीभूतव्यड्भब के सभी भेदों को अ्रलद्धार के ही अन्तर्गत समाविष्ट 
किया जा सकता है, व्याजस्तुति को ही श्प्रस्तुतप्रशसा मे श्रच्तभू त किया जा सकता 
है। इत्यादि । 

अग्त इन चारो प्रकार की व्याजस्तुति को व्यद्भब के ही भ्रन्तर्गंत मानना 
चाहिये व्याजस्तुति के अन्तर्गत नही । व्यद्भध के सम्पूर्ण भेद अलद्धारों के अन्तर्गत 
श्रा जाते हो ऐसा नही है क्योकि अ्लद्धूरो का क्षेत्र भत्यन्त सीमित है और व्यड्भघ 
काव्य का क्षेत्र अत्यन्त विस्तृत । 


१६२, कुंव । पृ, १३० (इक्त सम्पूर्ण मत) 
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उदाहरण का सण्डन--- 


अ्र्ध दानववेरिणा-” इत्यादि उदाहरण भी ठीक नहीं है क्योकि इसके 
पूर्व जो+- 
'साधु दूति पुनः साधु कत्त व्य किमत' परम्‌ । 
न्‍्मदर्थे विलुनासि दन्तेरपि नखेरपि ॥/१$३ 


उदाहरण प्रप्पय ने दिया है उससे इसमे (“अर्थ दानव०- इत्यादि मे) बहुत 
भेद है। 


(१) 'साथु दृति- इत्यादि पद्य मे 'इससे अधिक श्र क्या किया जा सकता 
था! (साधु किमत पर कत्त व्यम्‌) इस शक से हितकारिणी का बोध होने से दूती की 
स्तुति वाच्य रूप मे ही ब्राधित दो गयी है जिससे उसका पर्यवसान श्रसाधुकारिणी 
रूप विपरीत श्रथ मे हो जाता है। परन्तु अर्थ दानववरिणा-' इत्यादि उदाहरण मे 
ऐसा नही होता । यहाँ सर्वज्ञ होना श्ौर भ्रधी श्वर होना स्तुतिपरक है परन्तु उनका 
कोई बाध नही होता क्योकि प्रकरण के अनुसार यहा राजा की ज्ञानहीनता या 
पामरता (साधारण मनुष्य होना) की विवक्षा नही है। अत सबंज्ञ होते हुए भी 
मेरी रक्षा नही की' एक उपालम्भ होते हुए भी निन्‍्दा के रूप मे श्रभिप्रेत नही है । 

इस पद्च में वस्तुत विवक्षित अर्थ है 'मैं दरिद्र होने के कारण आपकी रक्षा 
के योग्य हुँ” यह । 

(२) उक्त उपालम्भ को यदि व्यज़ूच निन्‍दा मान भी ले तो भी यहाँ व्याज- 
स्तुति नही बन पाती क्योकि 'साधु दूति' इत्यादि पद्य मे जिस प्रकार साधुकारिणीत्व 
श्रादि स्तुति की विद्य त्यकाश के समान क्षशिक प्रतीति होती है 'दानववेरिणा- 
इत्यादि मे सर्वज्ता और सर्वेश्वरता आदि का ज्ञान उस प्रकार क्षरिक नहीं होता । 
यदि सर्वज्ञता आदि को क्षणभड्भ र मानें तो उक्त उपालम्भरूप निन्‍दा की सज्भति ही 
नहीं होगी क्योकि यह उपालम्भ सर्वज्ञ और सर्वश्वर व्यक्ति के प्रति ही सार्थक हो 
सकता है अज्ञ और पामर थ्यक्ति के प्रति नही। श्रत सर्वज्ञत्वादि स्तुत्यात्मक श्र्थ 
की प्रतीति भी निन्‍्दात्मक श्रर्थ के साथ विद्यमान रहती है, बाधित होकर समाप्त 
नहीं हो जाती । 


समवलोकन 


व्याजस्तुति का वर्शान करते हुए पण्डितराज का प्राचीन प्रथा का कट्टर 
अनुयायी रूप सम्मुख आता है । मम्मटादि ने व्याजस्तृति का जो स्वरूप और लक्षरा 
माना है वही इन्होने भी स्वीकार किया है । 


१६३. कुव ।प्‌ १२६ 
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भ्रप्पयदीक्षित ने व्याजस्तुति के व्यधिकरण से तीन ही प्रकार माने हैं तथा 
उसके अतिरिक्त व्याजनिन्दा नामक एक श्रन्य अ्र॒लड्भार स्वीकार किया है जिसमे 
एक व्यक्ति की निन्‍्दा से दूसरे व्यक्ति की निन्‍दा व्यद्भब होती है । यह प्रकार व्याज- 
स्तृति के व्यधिकरणा वाले तृतीय प्रकार का विपरीत रूप है ।१६४ परन्तु पण्डितराज 
ने उसे भी व्याजस्तुति के भेदो के ही ग्रन्त्गंत मानकर खण्डन किया है। उन्हे व्याज- 
स्तुति मे व्यधिकरण की ही सत्ता स्वीकार नही है क्योकि उसमे आपातत प्रतीत होने 
वाले अर्थ का बाध नही होता । 


ग्रत एक प्रकार से इन्होने व्याजस्तृति के भेदो को सक्षिप्त कर दिया है। 


इस सक्षिप्तीकरण में पण्डितराज ज॑ंसे विज्ञ पुरुष के लिये यह अनुचित प्रतीत 
होता है कि अप्पयदीक्षित द्वारा स्वीकृत अलड्धारान्तर का इस प्रकार अवान्तर भेदो 
मे समावेश करके खण्डन किया जाय । उन्हें स्पष्ट रूप से इसका निर्वचन करना 
चाहिये था कि व्याजनिन्दा नामक ग्रलड्भार व्याजस्तुति का ही एक प्रकार रूप है 
और तब उसको व्याजस्तुति की विशेषताओं से रहित होने के कारण अनुचित कहते । 


श्राक्षेप 
लक्षण 


श्राक्षेप भ्रलड्भार के अनेक लक्षण दिये गये है जो विभिन्न श्रालद्धारिकों के 
हैं। क्मशण वह मत इस प्रकार है--- 


अथम मत 


“उपमेयस्योपमानसम्बन्धिसकलप्रयोजननिष्पादनक्षमत्वादुपमानकेमथ्येमुप माना- 
धिक्षेपरूपमाक्षेप ।)९४ 


प्र्थात्‌ उपमान सम्बन्धी सभी प्रयोजनों के निष्पादन में उपमेय के समर्थ होने 
पर उपमान के प्रति कैमथ्यें की भावना होना, प्र्थात्‌ उपमान का तिरस्कार करना 
झाक्षेप प्रलद्भार है । जेसे-- 


प्रभूदप्रत्यूह कुसुमशरकोदण्डमहिमा 
विलीनों लोकाना सह नयनतापो5डपि तिमिरे । 


१६४, “निन्दाया निन्‍दया व्यक्तिव्याजनिन्देति गीयते । 
विधे ! स निन्यों यस्ले प्रागेकमेवाहरच्छिर ॥! 
«« "*- * अस्यस्तुत्याअ््यस्तुत्यभिव्यक्तिरिति पण्चमप्रकारव्याजस्तुतिप्रतिबन्दी भूतेय 
व्याजनिन्दा । (कुंव. पू १३४) 
१4६५. रस ५१, ४२१ 
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तवास्मिन्पीयूष किरति परितस्तन्वि बदने 
कुतो हेतो' श्वेतो विधुरयमुदेति प्रतिदिनम्‌ ॥१+ ४ 


इसमे उपमेय है नायिका-मुख श्रौर उपमान है चन्द्र । श्रौर उपमान सम्बन्धी 
प्रत्येक प्रयोजन-प्रन्धका रनाश, श्रमृत वर्षा श्रादि का मुख से ही सम्पादन हो जाने के 
कारण घन्द्र की निष्प्रयोजनता का वर्णान किया गया है। प्रत श्राक्षेप श्रलड्भार है । 
'कुतो हेतो ' इत्यादि पदो का प्रयोग होने से वह आक्षेप वाच्य हो गया है। श्रार्थ 
श्राक्षेप का उदाहरण इस प्रकार हैं-- 


वसुधावलयपुरन्दर विलसति भवत कराम्भोजे । 
चिन्तामरिकल्पद् मकामगवीधशि: कृत जगति ॥।) १४ 


इसमे उपमान की निष्प्रयोजनता साक्षात्‌ शब्द से नहीं कही गयी है श्रतः 
ग्रार्थ आक्षेप है। चिन्तामरि।श झादि के वर्णान से उस आक्षेप का श्रार्थ ज्ञान 
होता है । 
द्वितीय मत 


श्राक्षेप का लक्षण--'पुर्वोपन्यस्तस्यायस्थ पक्षान्तरालम्बनप्रयुक्तो निषेध 
झ्राक्षेप: । ३ 5 


श्रर्थात्‌ पहले जिस अर्थ को कहा (व्यक्त किया) उसका ही, किसी दूसरे पक्ष 
को ग्रहण करने के कारण, जब निषेध होता है तो ग्राक्षेप अलड्ूार होता है। उदा- 
हरण के लिये--- 
सुराणामारामादिह भगिति भम्फानिलहता 
पतेयु शासीन्द्रा यदि तदखिलो ननन्‍्दति जन: । 
किमेभिवा कार्य शिव-शिव विवेकेन विकले- 
श्चिर जीवन्नास्तामधिधररित दिल्‍लीनरपति ॥॥१६४ 
इसमें 'किमेमि.-”! इत्यादि उत्तराध के द्वारा पूर्वार्भ में कहे गये कल्पतरुभ्रो के 
पतन रूपी अर्थ का तिरस्कार कर दिया गया है। (इसी प्रकार मूलग्रन्थ श्रन्य 
उदाहरणो पर भी विचार किया गया है ।) 
तृतीय मत (मम्मट) 
ग्राक्षेप का लक्षण इस प्रकार हैं--- 


१६६ रस प्‌ ४२१ 
१६७, रस पृ. ४२१ 
१६८. रस पृ, ४२१ 
१६६, रंसे, पृ, ४२१ 
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'निषधों वकक्‍तुमिष्टस्थ या विशेषाभिधित्सया । 
वध्यमारोक्तविषय स आक्षेपों द्विधा मत ॥॥७०९ 
अर्थात्‌ व्यद्धबार्थरूप विशेष अर्थ को कहने की इच्छा से प्रक्ृत श्रर्थ का 
निषेध करना श्रर्थात्‌ निषेधात्मक रूप मे कहना ही ग्राक्षेप है। वह श्राक्षेप दो प्रकार 
का होता है--वक्ष्यमाणविषय, और उतक्तविषय । 
जब किसी विशेष श्रर्थ का बोध कराने की इच्छा से कुछ बात कहकर उसका 
निर्षध किया जाता है तो वह उक्त विषयक श्राक्षेप होता है। श्र्थात्‌ जहाँ विषय उक्त 
होकर निषिद्ध हो वह है उक्त विषय । जहाँ उसे बिना कहें ही निषेध कर दिया जाय 
वहाँ वक्ष्यमाणविषय श्राक्षेप होता है। अर्थात्‌ कहे जाने वाले विषय का निषेध जहां 
हो वहाँ वह वक्ष्यमाणविषयक ग्राक्षेप होता है जैसे--- 
रीति गिराममृतवृष्टिकिरा त्वदीया 
ता चाकृति कृतिवररभिनन्दनीयाम्‌ । 
लोकोत्तरामथ कृति करुणारसार्द्रा 
ज्ञातु न कस्यचिदुदेति मन प्रसार ॥)४) 
यहाँ मन प्रसार का निषधात्मक रूप मे कथन हुझा है जिससे यह व्यद्भूथ 
होता है कि वर्णानीय वस्तु (किसी की कृति) अवर्शानीय है। यहाँ वक्ष्यमाशविषयक 
श्राक्षेप है क्योकि अभ्रवर्शतीयता का उल्लेख किये बिना ही वहाँ निषेध है । 
उक्तविषयक आक्षेप का उदाहरण यह है--- 
श्वासोषनुमानवेद्य शीतान्यज्भधानि निश्चला दृष्टि । 
तस्या सुभग कथेय तिष्ठतु तावत्कथान्तर कथय [४ 
इसमें नायिका की विरह वेदना को कहने के पश्चात्‌ उस सबका निषेध कर 
दिया गया है क्योकि यहाँ अ्भीष्ट अर्थ है उसकी मररणासन्न अ्रवस्था को बताना । 
उसका प्रत्यायन इसी निषेध से हो रहा है । 
चतुर्थ मत (रुव्यक तथा अप्पय ) 
थ्राक्षेप का लक्षण--- 
प्राकररिकस्यार्थस्य निषेधो5प्रतिष्ठितत्वादा भासमात्ररूप: 
कस्यचिदर्थविशेषस्य विधान व्यनक्ति स एक. 
यश्चाप्राकरशिकस्य विधिस्ताहश एवं सन्निषेधे 
पर्य वस्यति सो5पर इत्युभयविधोः5प्यपमाक्षेप ।)४३ 
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३७८ रसगगाधर : एक समीक्षात्मक श्रध्ययन 


प्र्थात्‌ जब प्रसज़जुत प्राप्त किसी अर्थ का निषेध श्रनुचित (श्रप्तम्भव) होने 
के कारण केवल एक प्रतीति मात्र होकर किसी दूसरे श्रर्थ को व्यक्त करता है जो 
विध्यात्मक होता है तो एक प्रकार का श्राक्षेप होता है तथा जहाँ कोई अप्राकरशिक 
विधि श्रसम्भव होने के कारण आपातत ही प्रतीत होकर निषेध में परयेवसित हो जाती 
है वहाँ दूसरे प्रकार का आक्षेप होता है । साराश यह है कि निषेध का विधान मे और 
विधि का निषेध में प्रकरण के वश, पर्यवसान होना ही आक्षेप है । इस प्रकार यह 
दोनो ही आाक्षेप के स्थल है । 


निषेधाभासरूप ग्राक्षेप सकल रूप से चार प्रकार का होता है-- 
निषेधाभासरूप श्राक्षेप 
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उक्त विषय वक्ष्यमाणविषय 
| 
वस्तुमात्रका वस्तुकथत का सामान्याश्रययत्किच्चि सामान्याश्रययत्किच्चिद्शेषा- 
निषेध निषेध द्विशेषनिरूपणश निरूपण 


सर्वप्रथम झ्राक्षेप के दो प्रकार होते है-उक्त विषय शौर वध्यमाणविषय । 
जहाँ, जिसका निषेध करना है उसे कहकर निषेष किया जाय वहाँ उक्तविषयक श्राक्षेप 
होता है और जहाँ जिसका निषेध करना है उसको बिना कहे ही निषेध कर दिया 
जाय वहाँ वक्ष्यमाणविषयक्क आक्षेप होता है। 


उक्त विषय पुन' दो प्रक्तार का होता है -- 


(१) जहाँ किसी वस्तु मात्र का ही कथन कर उसका निषेध हुझा हो । 


(२) जहाँ किसी वस्तु के कथन का निरूपणा कर उसका निषेध किया 
गया है । 


वर्ध्यमाणविषयक श्राक्षेप केवल वस्तुकथन-निषेधात्मक होता है क्योकि कोई 
कथन ही वक्ष्यमाण (कहा जाने वाला) हो सकता है, वस्तु नहीं | वह वस्तुकथन- 
निषेधात्मक वक्ष्यमाणुवस्तुविषयक श्राक्षेप भी दो प्रकार का होता है। 


(१) जिस वस्तु का निषेध करना हो उसके सम्बन्ध मे थोडा बहुत कहकर 
शेष का निषेध कर देने पर । 


(२) जिसका निषेध करता हों उसके विषय में कोई भी सद्भृत न देकर 
कुछ नहीं कहूँगी' इत्यादि रूप से कयनसामान्य का निषेध कर देने पर । 
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द्वितीय प्रकार मे यद्यपि कथनमात्र का निषेध ही प्रतिभासित होता है परन्तु 
वास्तव में उससे एक विशेष अर्थ का ही निषेव होता है जिसे प्रकरणादि के बल पर 
सामाजिक का हृदय समझता है। श्रत सामान्य कथनाशभ्ञाव होते हुए भी उस विशेष 
अर्थ को व्यज्भय करता है जिसका वास्तव मे निषेध रहता है । 


वक्ष्म्माण विषय बाले श्ाक्षेप के दोनों भेदो में से प्रथम भेद मे, जहाँ कुछ 
अ्रश कह दिया जाता है, निपेघ का कोई प्रयोजन नहीं होता ञ्रत उसके फलस्वरूप 
उस विशेष अर्थ का व्यञ्जना से बोध होता है । अर्थात्‌ कुछ बाते कही और फिर उनको 
असत्य कह दिया, इसकी सार्थकता तभी हो सकती है जब उससे किसी और अर्थ का 
बोध हो । अन्याथ बोध के अभाव में वहु निषेष व्यर्थ ही हो जायेगा । 

दूसरे भेद में तो, जहाँ विशेष अर्थ से सम्बन्बित कुछ भी अश कहा नही 
जाता, विशेष रूप से उस निषेष का यही प्रयोजन रहता है कि उससे किसी अन्य 
विशेष अ्र्य का बोध हो । 

इन चारो भेदों के उदाहरण क्रमश इस प्रकार है -- 

(१) न वय कवयस्तव स्तव नृप कुर्वीमहि यन्मुषाक्ष रम्‌ । 

रणसीम्नि तवावलोकने तरुणाकों दिनकोशिकायते ॥। ) १४ 


इसमे “न वय कवय ” कहकर कवित्व मात्र का निषेध किया है। और स्वय 
कवि की ही उक्ति होने से यह उक्त (सिद्ध) भी है। अत उतक्तविषयक आक्षेप का 
प्रथम भेद-वस्तुमात्र का निषेध हे। इससे व्यद्भब होती है उत्तराध के श्र्थ की 
सत्यता । 
(२) मा पाहीति विधिविधेयविषयो वाच्य स्वतन्त्रे कथ 
नोपेक्ष्यो भवतास्मि दीन इति गी श्लाध्या न सस्यावताम्‌ । 
एवं दोषविचा रणाकुलतया देव त्वयि प्रोन्मुखे 
वक्तव्यप्रतिभादरिद्रमतय किख्िन्नहि ब्र महे । 


इसमे 'मा पाहि! इत्यादि कथनों को कहुकर 'किच्चिल्नहि ब्र महे इस वाक्य से 
उनका निषेध किया है। राजा के प्रति आज्ञारूप होने से वह निषेध बाधित हो 
जाता है जिससे आपको अवश्य रक्षा करनी चाहिये यह विशेष श्रर्थ व्यद्भच 
होता है । 
(३) रे खल तव खलु चरित विदुषामग्रे विविच्य वक्ष्यासि । 
अलमथवा पापात्मन्कृतवा कथयापि ते हतया ॥॥४४ 





१७४ रस प्‌ ४२३ 
१७५ रस पृ ४२३ 
१७६, रस पृ, ४२३ 


कस 


३८० रसगगाधर . एक समीक्षात्मक ग्रध्ययन 


इसमें दुष्ट सरबन्धी वृत्तान्त का कथन सामान्यरूप से निषिद्ध है भ्रर्थात्‌ कथन 
मात्र का निषेध किया गया है। यहाँ वक्ष्यमाण कथन है दुष्ट की पिशुनता आदि परन्तु 
उसके सम्बन्ध में कोई स्पष्ट सड्ल्‍त न कर उसका निषेध कर दिया है । जिससे व्यज़्च 
होता है 'उसके चिन्तन मात्र से दु ख होना । यह उदाहरण वध्यमाणवरिषयक श्राक्षेप 
के द्वितीय भेद का उदाहरण है जिसमे कहे जाने वाले कथन का कोई निरूपण नही 


होता । 


(४) श्वासोडनुमानवेद्य शीतान्यज़ानि निश्चला हष्टि । 
तस्या कि वा पृच्छ॑सि निर्देय तिष्ठत्वसौ हता वार्ता ॥)४७ 


इसमे नायिका सम्बन्धी विषय को श्वास की श्रनुमानवेद्यता आदि के द्वारा 
कुछ भ्रश मे कह दिया गया है तथा आ्रागे कहे जाने वाले मरणादि का निषेध कर 
दिया गया है। जिससे व्यज्भथ यह होता है कि वह मरणवार्ता मुख से वही निकालनी 
चाहिये । 


उपयु क्त सभी उदाहरणो में वाच्य है निषेध और उससे श्राक्षिप्त है विधि 
क्योकि निषेध बाधित है। निषेध के असत्य अथवा बाबित होने के कारण इनको 
विहित अर्थ का निषेध, श्रथवा निषेध का विधान नही कहा जा सकता । अपितु प्रसत्य 
निषेध से विधि का प्राक्षेप होता है। इसी श्रर्थ को लेते हुए इस श्रलद्भार का नाम 
ग्राक्षेप है । 


निषेघाभास रूप आक्षेप के सभी भेदों में चार अश रहते है-(क) इष्ट श्रथे, 
(ख) उसका निषेध (ग) उस निषेध की अ्रसत्यता, श्रौर (घ) उससे (निषेधात्मक अर्थ 
से) किसी विशेष श्रर्थ की व्यञ्जना । 


मूल लक्षण मे ग्राक्षेप का द्वितीय प्रकार है--विध्याभास । इसका उदाहरण 
इस प्रकार है -- 


तपोनिधे कौशिक रामचन्द्र निनीषसे चेन्नय कि विकल्प । 
निरन्तरालोकनपुण्यधन्या भवन्तु वन्‍्या अपि जीवभाज । ४४ 


यह उस दशरथ की उक्ति है जो पुत्र के स्नेह से व्याकुल हैं। जिससे इस 
वाक्य में 'नर्या पद से जो विधि है उसका बाध्य हो जाता है और उसका श्रर्थ निकलता 
है 'मा नय' यह । इस विधिका निषेध में पर्यवसान होने से “यद्भच होता है 'भ्रन्यथा 
मेरा प्राणवियोग हो जायेगा' यह अर्थ । 
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विध्याभास में भी निषेवाभास के समान ही चार अड्ग होते है-(क) ग्रनिष्ट 
अर्थ (ख) उसका विधान, (ग) उस विधान की अ्रमत्यता और, (ख) उस विधान 
की असत्यता से विशेष अ्रथं की व्यझजना । 


इस मत के अनुसार प्रथम, द्वितीय व तृतीय मत के अन्तर्गत जो उदाहरण 
दिये गये है वे असद्भत है। अत प्रथम मत के अनुसार आक्षेप का जो स्वरूप है 
वह प्रतीप का ही एक प्रभेद रूप है | द्वितीय मत के अनुसार जो ग्राक्षेप का लक्षण 
है वह वास्तव में विधि का निषेव ही है, आक्षेप नहीं क्योंकि उससे निषेध आभास 

रूप नही है । 
(अप्पय ने भी इनका ही अनुसरण किया है) 

पत्चम मत -- 

लक्षण-'निेधसात्रमाक्षेप ।१४४ 

अपलड्ूर सामान्‍य के विशेषणों को यहाँ भी समझना चाहिये अर्थात्‌ जब 
निषेध चमत्कारी और उपस्कारक हो तो वह श्राक्षेप अ्रलद्भार हो जाता है । चमत्कारी 
तभी हो सकता है जब वहाँ कोई व्यद्भबार्थ विद्यमान हो । अर्थात्‌ व्यद्भबा्थ से युक्त 
समस्त निषेध ग्राक्षेप का विषय है । 

इस लक्षण में उपयुक्त ग्राक्षेप के सभी लक्षणों का-(१) उपभाव का उपमेय 
के कारण तिरस्कार रूप प्रथम लक्षण, (२) पक्षान्तर का ग्रहण करने से प्राचीन मत 
के कैमथ्येूप द्वितीय लक्षण (३) विशेष श्रथं को कहने की इच्छा से उक्त और 
वक्ष्य्माण विषयो के निषेधरूप लक्षण का और (४) निेधाभास तथा विध्याभास 
रूप निषेध से युक्त आ्राक्षेप के लक्षण का-सड ग्रह हो जाता है। क्योक्रि सभी में निषेध 
विद्यमान है । 


आ्राक्षेप की ध्वनि -- 
इसकी ध्वनिका उदाहरण यह है-- 
त्वामवश्य सिसुक्षन्य सृजति सम कलाधरम्‌ । 
कि वाच्य तस्य वेदुष्य पुराणस्यथ महामुने ।॥। ** 
इसमे प्रथम मतानुसार त्वयि सति कि कलाधरेण!” इस श्रर्थ के बोध से ग्राक्षेप 
हो जायेगा । 
निषेधमात्र को आक्षेप मानने वाले इस पश्चममत में वृद्ध ब्रह्मा में विद्वत्ता 
नही है', इस आकार से आक्षेप होगा । 
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३८२ रमगगाघर . एक समीक्षात्गत ग्रध्ययग 


अह्या के बेद्रृष्य में बया कहा जाय ? इस प्रकार विद्व्ता की उपपत्ति होने 
पर उसका तुरन्त बाघ हो जाता है जिसगे बह बेडु्याभाज में पर्यंसित हो जाता है । 
जिससे उपमान रूप चन्द्र का तिरस्क्रार भी तुरन्त ग्रवभासित हो जाता है । तुरन्त 
बाधित रूप में ज्ञात होने से वह बाच्य के समान ही है। अत यहाँ ध्वनि नही हो 
सकती ।-ऐसा नहीं कहना चाहिये क्योकि वेदुष्य का कथन बाधित नही होता। कारण, 
जो प्रतीति होती है वह इस आकार मे होती है कि चन्द्र का निर्माण ब्रह्मा ने झपने 
काय्ये की कुशलता के लिये उसी प्रकार किया जिस प्रकार पाण्ुलेख किया जाता है । 
भरत जिसे पाण्डुलिख की झ्रावश्यकता हो उसकी कसी विद्वता ” इस प्रकार वाच्यार्थ मे 
ही बुद्धि के शान्त हो जाने पर पश्चात्‌ पुराण पद के श्रर्थ का ज्ञान होने से वेदृष्याभाव 
का श्रौर चन्द्र की तिरस्कृति का बोध होता है | श्रत ध्वनि मे कोई बाधा नहीं है । 
अलडूरसवंस्वकार के मत मे यह उदाहरण ध्वनि का स्थल नहीं हो सकता 
ग्रपितु यह होगा । 
त्वां गीर्वाणगुरु सर्वे वदन्तु कवयस्तु ते । 
समानकक्षस्तेनासीत्येषो5थस्तु मतो मम ॥7 7 
यहू एक कवि की उक्ति है श्रत कवित्व का निषेध बाधित होने से वह निषेध 
का ग्राभास मात्र है। इस निर्षघ का 'मिथ्या न बोलने वाले” रूप श्र्थ मे पर्यवान 
होता है और उससे व्यद्भच होती है उत्तराधेरूप वाक्य की सत्यता । 


श्रप्पयदीक्षित का मत (मात्र उदाहरण सम्बन्धी) 
नरेन्द्रमौले न वय राजसन्देशहारिण, । 
जमत्कुट्रम्बिनस्तेडद्य न शत्र्‌ कश्चिदीक्ष्यते ।। 
यह अलड्ूारसवंस्वकार के श्रनुसार श्राक्षेप का उदाहरण है। 
इसमे, सन्देशवाहकों की उक्ति में, हम सन्देशवाहुक नहीं है (न वय राज- 
सन्देशहारिण ) यह निषेध बाधित है ग्रत उसका अ्रभिप्राय यह निकलता है कि 
सन्धिकाल मे छलयुक्त व्यक्ति का यह वचन नही है अ्रपितु सत्यभाषी का कथन है । 
और इस अभिप्रायरूप श्र्थ से जो विशेष भश्रर्थ व्यज्भय होता है वह यह कि सम्पूर्णो 
जगत्‌ का पालन करते वाले आपके द्वारा कोई भी शत्रु भाव से देखे जाने योग्य नहीं 
है। भ्रपितु सभी राजा भृत्यभाव से पालन करने योग्य हैं ।१7* 
पण्डितराजक्ृत खण्डन 
अप्पयदी क्षित ने अलदड्भारसवंस्वकार का उक्त पश्च उद्ध त करके जिस प्रकार 
व्याख्या को है वह अनुचित है। उसकी अनुचितता के कारण निम्नलिखित है - 





धृ्‌५१., रस, पृ, ४२५ 
१५२. कुब, पृ १३६ (उक्त सपूरण मत) 


विरोधमलक ग्रलद्धू।र ३८३ 


(१) भ्प्पयदीक्षित ने जिस निषेध से जिस विशेष पअर्थ को व्यज्भच माना 
है वह असत्य है । अर्थात्‌ हम राजसन्देशवाहक नहीं है! इस निषेष से आपके द्वारा 
कोई भी शत्रुभाव से देखने योग्य नहीं है-” यह विशेष अर्थ व्यदड्भब नहीं होता। 
अपितु सभी राजा आपके द्वारा मुख्य रूप से पालन करने योग्य है- यही अर्थ व्यड्भब 
होता है । 

(२) वह उपयुक्त विशेष अर्थ भी (सभी राजा भृत्यभाव से पालनीय हैं-- 
इति) तभी व्यद्भधब होता है जब उत्तराधे का भी प्रयोग हो जाता है। अर्थात्‌ सम्पूर्ण 
पद्य से ही उक्त विशेषार्थ व्यड्रय होता है केवल निषेधात्मक वाक्य से नहीं । 

भ्रत जो विशेष केवल निषेध मात्र से ही आक्षिप्त हो जाये उसी को निषेध 
का व्यद्भथ समझना चाहिये उससे भिन्न श्रश से व्यद्भब होने वाले भ्रश को नही । 

(३) राजसन्देशहारियो के द्वारा कहे गये 'हम राजसन्देशहारी नही है इस 
वाक्य में अपने से अपना निषेध बाधित होने के कारण, सन्देशहारिपद से लक्षण से, 
राजसन्देशहा रियो मे रहने वाले प्रवच्चचात्मक वाक्यो का प्रयोग करने वाले आदि की 
उपस्थिति होती है। और उस लक्षण का प्रयोजन है अपने को सत्यवादी सिद्ध करना 
ग्रथवा अपने कथन को सत्य सिद्ध करना । एवं च अपने में केतववचन का अप्रयो- 
क्तात्व बताना अ्रथवा अपने वचन की सत्यता का बोध कर पाना ही वह विशेष श्रथे 
है जिसका आक्षेप यहाँ ग्रभीष्ट है । आपके द्वारा कोई शन्रुभाव से देखने योग्य नहीं 
है! इत्यादि विशेष श्रर्थ इस निषेध से व्यड्भच नहीं होता । 

(४) राजसन्देशवाहको के द्वारा ही अपना ही निषेध बाधित होने से “राज' 
पद की 'राजशत्र मे लक्षणा होती है जिससे 'राजसन्देशहारिण पद का अर्थ होता 
है 'राजशत्रुसन्देशहा रिण ” (राजा के शत्रु के सन्देशवाहक) तदनुमार उक्त निषेध 
का अ्र्थ होगा हम शत्रुओं के सन्देशवाहक नही है ।' इससे व्यञूजना होगी इस्त अर्थ 
की- हमारे स्वामी के कोई शत्रु नही है, अपितु सभी भृत्यभाव से पालन करने योग्य 
हैं ।--इस प्रकार यदि श्राक्षेप की स्थिति को स्थिर किया जाय तो भी ठीक नहीं है 
क्योकि तब “हमारे स्वामी के कोई शत्रु नही है' इत्यादि तृतीय श्रर्थ, जो निर्षेघात्मक 
है' ही व्यद्भथ होगा । और उस व्यज्भधच का व्यञ_्जक “न वय राजसन्देशहारिण 
इत्यादि त्वदुक्त निषेध नही है । 

(५) इसके उत्तर मे यदि यह कहे कि निषेध से परम्परया किसी भी विशेष 
ग्रथे की ग्रवगति होने पर आाक्षेप अलड्भार हो जाता है। तब 'सन्धिकालोचितकतव- 
वचन के परिहार से यथार्थवादिता मे पर्यवसित होकर' इत्यादि दीक्षित जी का ही 
वचन असज्भगत हो जायेगा । 

केवल यथार्थवादिता से ही उनका अभीष्ट अर्थ व्यज़ुद नहीं हो सकता 
अपितु उत्तराध का प्रयोग होने पर भी उसकी व्यज्जना होगी । 


३८४ रसगगाधर एक समीक्षात्मक ग्रध्ययथन 


इसलिये जिसमे निर्भंध का पर्यवरसान होता हों उसी को उस निषेध से ग्राक्षिप्त 
प्रथे मानना उचित है प्र्धान्तर बी नही । 


समवलोकन 

सम्पूर्ण रसगज्जाधर में श्रन्य किसी श्रलद्भार का लक्षण इस प्रकार नही हुआा 
है जिस प्रकार श्राक्षेप का । इस अलद्ूार का पण्डितराज ने क्‍या लक्षण किया है यह 
केवल अनुमान से ही मालूम करना पडता है क्योकि स्पष्ट शब्दों मे इसका कही 
उल्लेख नही हुआ कि पण्डितराज का कौनसा लक्षण है। अनुमान के द्वारा पत्चम 
मत ही पण्डितराज का मत माना जा सकता है क्योकि उसको जिस प्रकार निर्दोष 
और सर्वलक्षणग्राही सिद्ध किया गया है उससे उसके प्रति उनकी विशेष आस्था 
द्योतित होती है। इसके भ्रतिरिक्त उस लक्षण की एूणता भी तभी होती है जब उसमे 
पण्डितराज सम्मत भ्रलद्भार सामान्‍य के लक्षण को भी जोड दिया जाय । 


श्रपने लक्षण को स्पष्ट रूप मे न कहना ग्रन्थकार का दोष है। शभ्रन्य सभी 
मतो का बिना किसी विरोध के भ्रन्तिम लक्षण के द्वारा सड॒ ग्रह कर लेता यह सिद्ध 
करता है कि जगन्नाथ को भ्रन्य मत भी श्रस्वीकार नहीं थे। सार रूप मे यह कहा 
जा सकता है कि प्राक्षेप श्रलड्भूर के सम्बन्ध मे पण्डितराज की क्‍या धारणा थी वह 
ग्रत्यन्त अस्पष्ट है । 

अ्प्पयदीक्षित के मत का खण्डन करने में जिस मार्ग का अनुसरण किया 
गया है वह सहृदयहृदयस्फुरणा के किपना समीप है यह विचारणीय है । 

सम्पूर्ण खण्डन का उहं श्य केवल भ्रप्पय का मस्तकमण्डन ही प्रतीत होता है 
क्योकि तत्त्वपरिष्कार की दृष्टि से वह लेशमात्र भी उपयोगी नही । 


अर्थापत्ति 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 


क्रेनचिदर्थेन तुल्यन्यायत्वादर्थान्तरस्यापत्तिर्थापत्ति ।१53 


श्र्थात्‌ किसी अर्थ के द्वारा तुल्यता (समानता) के बल पर किसी दूसरे श्रर्थ 
की उपस्थिति होना (सिद्धि होना) श्र्थापत्ति श्रलड्ार है । 


इसमे न्याय” पद का तात्पर्य है कारण में । श्रर्थात्‌ एक श्रर्थ से दूसरे श्र्थ 
की सिद्धि जब कारण की समानता के आधार पर हो तो प्रर्थापत्ति अ्रलड्भार होता 
है ।१5४ जैसे--. 


१८३ रस पू, ४८२ 
१८४, स्यायश्च कारणम्‌ । रस. पु. ४८५ 








विरोधमूलक अलकार रेदर्‌ 


लीलालुण्ठितशा रदापुरधिया मस्मा हशाना पुरो 
विद्यासझविनिरगलत्करामुषो वल्गन्ति चेद्‌ बालिशा । 
अद्य शव फणिना शवुन्तशिशवों दन्‍्तावलाना शज्ञा 
सिंहाना चर सुसेन मूर्धंनि पद धास्यन्ति शालाबृका. ॥।१5४ 
इसमे विद्वज्जन के सम्मुख श्रज्ञानिजनो की वाचालता का वर्शान करके सर्प 
के सिर पर पक्षियों के शिशुओं का नतंन रूप अर्थ आपतित किया गया है। श्रत 
यहाँ समान न्यायश्रेष्ठ के सम्मुख अधम का उच्छ ड्डल होना--से एक अ्रर्थ के द्वारा 
दूसरे श्रर्थ की सिद्धि हुई है । 
अर्थापत्ति अलच्छार वही होता है जहाँ आपातित अर्थ कवि की कल्पना से 
ग्र्थात्‌ प्रतिभा से प्रसृत हो । यदि तरह अर्थ लोकसिद्ध होता है, कवि प्रतिमा से उत्यित 
नही होता तो वह अलझड्भार का विषय नहीं होता अपितु कंमुतिकन्याय मात्र ही 
रहता है । जैमे पूर्वोक्त 'लीलालुण्ठितशारदा * में आपाश्यमान श्र्थे --शकुन्तशिशुओ 
का सप॑ के सिर पर नतंन करना लोकसिद्ध नहीं है अपितु कवि--प्रतिभोत्यित है । 
परन्तु न 
उदुम्बरफलानीव ब्रह्माण्डान्यत्ति य सदा । 
सर्वंगर्वापह कालस्तस्य के मशका वयम्‌ ॥।) * 5 
इसमे भ्र्थापत्ति अलद्भार नही है अपितु कैमुतिक न्याय मात्र है क्योकि “काल 
के लिये मनुष्यो का मशकवत्‌ होना' यह झ्रापतित अर्थ तो जगत्सिद्ध ही है | तात्पयें 
यह है कि जो ब्रह्माण्ड को उदुम्बर फल के समाव खा लेता है वह हम मनुष्यों को 
भी समाप्त कर ही देगा, मनुष्य तो उसके लिये कुछ भी नही है-इस प्रकार का भ्र्थे 
किसी प्रकार का वंचित्र्य नही उत्पन्न करता | अत. अ्रलडूार का विषय नही हो 
पाता । 
इसी आधार पर ग्रलड्भारसवेस्वकार के दो उदाहरणो को भी अनुदाहरण 
सिद्ध किया है क्योकि वहाँ भी कमुतिक न्याय मात्र ही है । १४ 
श्रप्पयदीक्षित का मत -- 
प्रप्पयदी क्षितकृत भ्रर्थापत्ति का लक्षण यह है-- 
कैमुत्येनार्थलसिद्धि काव्यार्थापत्तिरिष्यते । ) है 5 
अर्थात्‌ कंमुतिक न्याय से जहाँ भ्रर्थ सिद्ध होता है वहाँ श्रर्थापत्ति अलड्धार 
होता है । 
१८५, रस पृ ४८५ 
१८६ रस पृ ४८६ 
१८७. रस, पु ४८७ 
१८८ कुव प्‌ १६९३ 


३८६ रसगगाधर * एक समीक्षात्मक ग्रध्ययन 


पषण्डितराजकृत खण्डन'--- 
प्रष्पपकृत उक्त लक्षण को श्रर्थापत्ति अल'ड्डार का उचित लक्षण नही माना 
जा सक्रता क्‍्योकि--- 


(१) ज॑साकि ऊपर कहा गया है, कमुतिक न्याय से शिद्ध होने वाले अर्थ मे 
कोई बचित्र्य नही होता । श्रत बह अ्रलडू।र का विषय ही नही होता । 

(३) यदि उसे लक्षण मान भी लिया जाय तो उसमे श्रव्याप्ति दोष है क्योकि 
किसी बडे अर्थ से छोटे अर्थ की सिद्धि होती हो वहाँ तो कंमुतिक न्याय हो सकता है 
परन्तु जहाँ किसी छोटे श्रर्थ से बड़े अर्थ सिद्धि हो वहाँ तो केमुतिक न्याय नही हो 
सकेगा और उसके न होने से वहाँ श्रर्थापत्ति का लक्षण नही जायेगा। इस प्रकार 
न्यूनार्थ से अधिकार्थ की आपत्ति वाले सम्पुर्ण भेद श्रर्थापत्ति से बाहर हो जायेगे । 
जैसे- 

तबाग्रे यदि दारिद्र य॑ स्थित भूप द्विजन्मनाम्‌ । 
शने सवितुरष्यग्रे तम स्थास्यत्यसशयम्‌ ।। * * 


इसमे अ्रधिक अर्थ का आरपादन होने से प्रर्थापत्ति नही हो सकेगी । यह बोध 
तुल्य न्याय से ही सम्भव है केमुतिक न्याय से नहीं । 
प्र्थापत्ति पश्रलद्भार का स्वातक््प -- 

मीमासको के द्वारा माने गये श्रर्थापत्ति प्रमाण से इस श्रर्थापत्ति श्रलखूर का 
पार्थक्य है । श्रर्थापत्ति प्रमाण में श्रापतित श्रर्थ के बिना झ्रापादक श्रर्थ की उपपत्ति 
नही हो पाती, वह प्रनुपपन्न रहता है । परन्तु भर्थापत्ति श्रलझ्लार मे श्रापादक श्र्थ स्वय 
सिद्ध रहता है। उसे अ्रपती सिद्धि के लिये आपतित श्रर्थ की श्रपेक्षा नहीं रहती । 
जैसे उक्त 'लीलालुण्ठित-/ इत्यादि पद्य मे । 

अनुमान प्रमाण में भी इस श्रलड्भूार का अनन्‍्तर्भाव नहीं हो सकता क्योकि 
अ्र्थापत्ति मे आपादक और आपतित भ्रर्थ का श्रधिकरण समान नही रहता जिससे दोनो 
में व्याप्यन्व्यापक भाव तथा पक्षधर्मता का ज्ञान नही सिद्ध होता । अनुमान में आपादक 
भ्थे का व आपतित श्रथें का निस्सन्दिग्ध व निश्चयात्मक ज्ञान रहता है। श्रर्थापत्ति 
में ऐसी स्थिति नही रहती । जैसे पर्वत मे धूम का निश्चित ज्ञान रहता है तथा उस 
धूमरूप आपादक श्र से होने वाले वह्विज्ञान रूप आपतित श्रर्थ का भी निश्चयात्मक 
ज्ञान ही होता है। वहाँ यह सन्देह नही रहता कि वह्नि है या नही । अत. अनुमान 
में होने वाले बोध का आझ्ाकार होता है-भवत्येव” । श्रर्थापत्ति मे इसके स्थान पर 
“यदि ऐसा होगा तो ऐसा भी हो सकता है' इस प्रकार की स्थिति रहती है । बहाँ 
बोध का आकार है “भवितुमहँति' । जैसे 'लीलालुण्ठित-' इत्यादि पद्म मे है । 

१८६. रस, पु, ४प७ 
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यद्यर्थातिशयोक्ति मे भी इसका ग्न्तर्भाव नही हो सकता क्योकि यद्यर्यातिशयोक्ति 
का पर्यवसान विपरीत शत्रथ्थ में होता है। “यदि उपमान ऐसा हो तो उपभेय की 
समातता बने यह है भ्रतिशयोक्ति का रूप जिसका पर्यवसान होता है “न उपमान ऐसा 
होगा न उपभेय से उसका साहश्य होगा इस प्रकार के विपयेय में । परन्तु भ्रर्थापत्ति 
में ऐसा नही होता । वहाँ किसी प्रकार के साहश्याभाव में तात्पय नहीं रहता अपितु 
जिस प्रकार का श्रवण होता है वेपे ही विश्ान्ति भी होती है। अर्थात्‌ 'जिस न्याय से 
एक श्रर्य सिद्ध है उसी न्याय से दूसरा श्रर्थ भी सिद्ध हो सकता है यही आपातत. 
और पाययन्तिक स्थिति रहती है। 


रसगगाधर : एक समीक्षात्मक अध्ययन 
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सबंप्रथम श्रर्थापत्ति चार प्रकार की होती है --- 
(१) जहाँ किसी प्रक़ृत श्रर्थ से प्रकृत अर्थ की ही उपस्थिति हो । 
(२) जहाँ किसी प्रकृतार्थ से अप्रकृतार्थ की उपस्थिति होती हो । 
(३) जहाँ किसी प्रप्रकृतार्थ से अ्रप्रक़तार्थ की उपस्थिति होती हो | श्रौर 
(४) जहाँ किसी भ्रप्रकृताथ से प्रकृतार्थ की उपस्थिति होती हो । 
इन चारो भेदों के पुन तीन-तीन भेद हो सकते हैं--- 
(१) जहाँ उन दोनो प्र्थों में साम्य हो । 
(२) जहाँ उन दोनो श्रथों में न्यूनाधिक भाव हो | अर्थात्‌ जिस श्र्थ की 
उपस्थिति होती है वह श्र उपस्थापक भ्र्थ से न्‍्यून हो । 
(३) जहाँ आपतित प्र्थ श्रापादक अर्थ से प्रधिक हो । 
इस प्रकार कुल बारह प्रकार होते हैं । यह बारहों भेद पुन भावात्मक प्रौर 
क्रभावात्मक होने से दोनदों प्रकार के हो सकते हैं। प्र्थाव्‌ जहाँ किसी भाव का 
(सद्गस्तु का) वर्गोन हो (उपस्थापन) ही वहाँ भावात्मक और जहाँ किसी श्रभावात्मक 
झर्थ का वशोन किया गया हो बहाँ भ्रभावात्मकः भेद्र होगा । इस प्रकार कुल चौबीस 
भेद होते हैं। इनमें कतिपय भेदों को पउददाहुत किया गया है । पण्डितराज द्वारा दिये 
गये उदाहरणों में से कूछ उदाहरगा इस प्रकार है -« 
लीलालुण्टित- इत्यादि पूर्वोक्त उदाहरणा प्रकृत से प्रप्रकुत प्र्थ की साम्य 
के आधार पर होने बाली अर्थापति का उदाहरण है। भ्रतः सप्तम भेद का 
उदाहरशणा है । 
पदि ने भरराम्बुज हुदा बहतो में ने हतो विपद्गराः । 
भ्रय चणा्हकरेंगा मह्डित दिनमध्ये0प जिस तमोगरी: ॥।] £ * 
इसमें प्रकृत में प्रपकृत पध्र्थ की उपस्थिति है परन्तु प्रप्रकृत श्रर्थ प्रकृत प्र्थ से 
ग्रधिक है । प्रत: इसका दूसरा प्रकार है | यह ग्यारहबे भेद का उदाहरशा है । 
सर्देव स्नहाद्र सुरतटिनि निष्किअनजने 
यदि त्व वाधत्स सुरभिरिव बत्स मयि कृपास । 
तदा चिन्ता रत्जिदशपर्तिभू मी रूहमुखा 
ददी रह्म धिम्प: किमिति करमशिक्षामप्रि जडा:।। १ 
इसमे भ्रभावात्मक प्र से प्रमावात्मक प्रथे का ग्रापादन हुप्रा है । तथा 
प्रापाशमान भर्थय अप्रकृत है भौर प्रकृत की प्रवेक्षा न्‍्यून भी है। प्रतः प्र्धापति के 
दशम प्रकार का उदाहरशा है । 


| ७ श्स # हा, 
१६५, दस, भू है ० ॥ 
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प्रकृत से प्रकृत श्र्थ का ही आपादान होने वाला तथा आपतित प्र्थ के 
न्यूनत्व का उदाहरण यह है -- 
मामनुरक्ता हित्वा यदि राजन्पुरुष्सिंह यातो$सि । 
मुक्तवा वनमिदमेष्यति वतलक्ष्मीमत्र कि चित्रम्‌ ॥॥)४ 
यह तृतीय प्रकार का उदाहरण है । 
इसी प्रकार श्रन्य उदाहरणो को भी समझ लेना चाहिये। 
समवलोकन -- 
अलडूरसवंस्वकार श्रौर कुवलयानन्दकार ने कमृुतिकन्याय से अर्थ का आक्षेप 
होने पर श्रर्थापत्ति माना था श्रौर पण्डितराज ने उसी कमुतिक न्याय का अ्लद्भार की 
दृष्टि से एकदम बहिष्कार कर दिया । अभ्रत एक प्रकार से श्रर्थापत्ति अ्रलद्धार के 
लक्षण मे सुधार कर दिया । कैमुतिकन्याय से सिद्ध श्रर्थ मे एक तो कोर्द चमत्कार 
नही होता दूसरे श्रव्याप्ति दोष भी श्राता है। भ्रतः उसे नहीं मानना ही ठोक है । 
इस मान्यता में कुछ श्रश में तो सत्य अवश्य है परन्तु जहाँ कंमुतिकन्याय से 
ग्र्थ की सिद्धि हो जाती है वहाँ अर्थापत्ति के अतिरिक्त कौनसा अलइपर होगा यह 
विचारणीय है क्योकि उस सबको अकाव्य तो नही कहा जा सकेगा अनुभव-वि रोधी 
होने से । 
इसके २४ भेद भी प्रथमवार पण्डितराज ने ही किये है । उसके पूर्व इतने भेद 
किसी ने नही दिखाये हैं । 
ललित 
लक्षण 
इस अलड्धार पर दो हृष्टियो से विचार किया गया है-प्रानचीन और नवीन । 
प्राचीन आलड्ारिको के अनुसार ललित अभ्रलद्भार एक पृथक ग्रलड्टार है परन्तु नवीन 
आलड्डारिको के अनुसार इसका श्रार्थी निदर्शना मे ग्रन्तर्भाव हो जाता है । 
पण्डितराज ने पहले प्राचीन परम्परा के श्रनुसार, प्राचीन श्रालडूरिकों की 
दृष्टि से इसका लक्षण, उदाहरण आदि दिया है तत्पश्चात्‌ इसको पृथक अ्रलद्धभार 
न मानने वाले झ्रालद्भारिको का मत भी प्रतिपादित किया है। पण्डितराज स्वय 
कस पक्ष के अनुयायी हैं यह उन्होने स्पष्ट शब्दों में नही कहा है । 
पण्डितराजक्ृत लक्षण 
प्राचीतानुरोध से इसका लक्षण इस प्रकार है--- 
'प्रकृतथर्मिणि प्रकृतव्यवहारातुल्लेखेन निरूप्यमाणों 
प्रकृतव्यवहा रसम्बन्धोी ललितालडूगर॒, ।/१83 


१९२ रस पु डुफए 
१६३ रस, पू ५०० 
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श्र्थाव्‌ प्रकृतधर्मी में श्रप्रकृत व्यवहार का सम्बन्ध तिरूपित करना ललिता- 

लड्ार है। यह सम्बन्ध निरूपण प्रकृत धर्मी के व्यवहार का उल्लेख बिना किये 
होता है । इसमे 'आददान परद्रव्य विष भक्षयरि श्रवरम! इत्यादि निदर्शना का 
वारण करने के लिये 'प्रक्ृतव्यवट्रारानुल्तेसन विशिषण दिया है। तथ। अप्रस्तुतप्रशसा 
का वबारण करने के लिये प्रकृतनर्िरिणए! कहा। उदाहरण के लिये जैसे--- 

बव वा राम कामप्रतिभटललाटतपबल- 

स्तव क्वामी वीरा रणशिरसि घीरा मखभुजाम्‌ । 

दिधक्षोस्त्रैलोक्य प्रलयशिखिन: पद्ममथन- 

प्रगल्सः प्रालिये" प्रशममसि कर्तु व्यवर्सित ॥॥5४ 


शत्यादि पद्च में प्रकृत धर्मी है रावण | श्रप्रकृत व्यवहार है--पदा विनाशक 
ध्रोगफरगों के द्वारा प्रलयाग्नि को शान्त करता । प्रकृत व्यवहार है दूसरों के द्वारा 
दिये गये पुरोडाश श्रादि का भक्षण करते हुए देवताओं के सम्मुख धीरता दिखाने वाले 
कुम्भकर्गादि वीरो से क्षीराम को पराजित करने को इक्छा करना । यहाँ राबशा मे 
प्रकृत व्यवहार का वरयान न करके भ्रप्रकृत व्यवहार का ही राम्बन्ध दिखाया गया है । 

इस मत के अनुसार मम्मट के द्वारा उदाह्त कालिदास के इस पद मे -- 

नव सूर्यप्रभवी वश" कव चाल्पविषया मतिः । 
तितीपु दू स्तर मोहादउुपेनास्मि सागरम्‌ ।7 ४ * 

निदर्शना नही है भ्रतितु ललित भ्रलझ्भार है। क्‍योंकि इसमे प्रकृत व्यवहार 
का उल्लेख नही हुभा है । 

इसी प्रकार एक भ्रौर उदाह़र्ग भी दिया गया है । 

न्य मत 

ललित प्रल द्वार को प्रथक न मानने वालों का मत महू है--- 

ललित पअलख्ूार कोई पृथक अलघूार नही है क्योकि निदर्शना में ही वहू 
प्रस्तभुत ही जाता है । 

प्रधिकांश भ्लडू।र प्राय शाब्द और ग्रार्थ दो प्रकार के होते हैं परततु शाब्द 
श्र भ्रार्थ होने से वह प्रथक्‌ भ्रलाहटार नहीं कहलाते एक ही अझलडझ्ार के दो भेद 
होते हैं। जहाँ दो व्यवहार वाले पृथक्‌-पृथक भरमियों का अ्रभेद वर्णान करने से उन 
व्यवहारों में प्रभेद का प्राक्षेप होता है वहाँ वाक्‍्यार्थनिदर्शना होती है। इसमे दो 
धर्मियों का प्रभेद प्रतिपादन शाब्द भी ही सकता है शौर प्रार्थ भी । ललितालझूर 
वास्तव मे भ्ार्भी बाजयार्थ विदर्शना ही है, पृथक कोई भलडू।र नहीं। क्योंकि वहाँ 





अरब न 
१६५. रफ्त, पु. ५०१ (रखुबश १/२) 
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भी दो व्यवहारों का अभेद ग्राक्षिप्त होता है और प्रक्ृत व्यवहार का उल्लेख न होने 
से वह आर्थ होता है। इस मत के श्रनुसार 'क्व सूर्यप्रभवो-' इत्यादि पद्म मे निदर्शना 
ही है। 

(यह विचार बहुत विस्तार से हुआ है परन्तु यहाँ केवल सारमात्र ही दिया 
गया है--प्रन्थाकृतिवृद्धिभय से ।) । ९ * 
अप्पयदीक्षित का मत 

ललितालड्ूार के अन्तगंत भ्रप्पयदीक्षित ने एक उदाहरण दिया है -- 

अनायि देश कतमस्त्वयाद्य वसन्तमुक्तस्प दशा वनस्य । 
त्वदाप्तसडूततया क्ृतार्था श्राव्यापि नानेन जनेन सज्ञा ।' 

और कहा है कि इसमे 'तुमने कौनसा देश छोडा ?' इस प्रस्तुत श्रर्थ को 
उपन्यस्त न करके “वसन्तविहीन वन की दशा को पहुँचाया गया है-” इस प्रतिबिम्बभूत 
अप्रस्तुत वृतान्त का ही उपन्यास होने से यहाँ ललितालडूूर है ।१९४ 
पण्डितराजकृत खण्डन 

पण्डितराज इस यक्ति को अत्यन्त अस्त कहते है। उनका कहना है कि 
(१) यहाँ पर “किसी अन्य की दशा को कोई श्रन्य केसे ला सकता है' इसका 'वसन्त- 
मुक्ततनदशा को जो कि श्रीहीन स्वरूपा है उसको ले श्राये' यह पर्यवसितार्थ है । इसमे 
नि श्रीकत्वरूपकार्य द्वारा राजकतृं कत्यागकर्मत्व का अभिदान जो कारणरूप है, 
पर्यायोक्ति का विषय है | तात्पयं यह है कि आ्राज आपने किस देश को वसन्‍्त से 
परित्यक्त वन की दशा को प्राप्त करा दिया इस कथन में आपने किस देश को त्याग 
दिया! इस प्रस्तुत भ्रथें कोन कहकर केवल उस श्रर्थ के प्रतिबिम्बभूत 'बसंन्त से 
परित्यक्त वन की दशा को प्राप्त करा दिया इस श्रर्थ का उल्लेख किया है। श्रत. 
ललितालद्ूार है--ऐसा नही कहना चाहिये । क्योकि एक की दशा दूसरे में नहीं 
प्राप्त कराई जा सकती इसलिये देश को ताहश वन की दशा प्राप्त कराई इसका 
पर्येवसित अर्थ यही होगा कि देश को शोभाहीन बना दिया | इसमें 'शोभाहीन होना' 
है कार्य और “राजा के द्वारा किया गया त्याग” है कारण । पर्यायोक्त का स्वरूप है 
अ्रभिष्रेत अ्र्थ का भड़चन्तर से कथन होना । उसी मे कार्य के द्वारा कारण का कथन 
भी एक भेद है। अत शोभाराहित्य रूप कार्य के उल्लेख से राजकतृ कदेशत्यागरूप 
कारण का उल्लेख होने से यह पर्यायोक्त का ही विषय है। दोनो दशाओ्रो का--वन 
की शोभाहीनता और देश की शोभाहीनता का--एकत्व में अ्रध्यवसाथ हो और 
उससे उसे पदार्थनिदर्शना अभ्रथवा श्रतिशयोक्ति कहे तो वह बात अलग है। अ्रतः पदार्थ 
निदर्शना से उपबृ हित पर्यायोक्त का ही यहाँ विषय है | ललित का नहीं । 
१९६६. रस, पृ. ५०१ 
१६९७, रस प्‌ २१८ (उक्त सम्पूर्ण मत) 
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(२) दूसरा कारण यह है कि अ्रप्पय दीक्षित द्वारा कहा गया ललितालड्भार 
का लक्षण भी यहाँ सज्जत नहीं होता । उनका लक्षण है--“प्रस्तुते व्ण्यंवाक्‍्यार्यप्रति- 
बिम्बस्य वर्गानम्‌ )* 5 श्र्भात्‌ प्रस्तुत धर्मी में वर्गानीय बाफ्यान का वर्शव करता 
ललितालझू।र है । ग्रब यदि “राजारूपी कर्ता के द्वारा, उससे सुशाभित देश विशेष 
परित्यक्त हुआ इस प्रकृत का बर्गान न करके, 'वसनन्‍्त के द्वारा किस देश को त्याग 
दिया गया इस प्रकार के परिवर्तित रूप में श्रप्रकृत का वशात हो तो यहाँ ललिता- 
लड्भार बने । परन्तु यहाँ तो 'वसन्तमुक्त वनदशा को प्राप्त कराया” यह कहा गया है 
ग्रत अप्रकृत का भी त्याग विषयक वर्शान उपात्त नही है । इस कारण यहाँ लक्षण 
की सज्ञति कंसे हो सकती है । साराश यह कि पण्डितराज के मत मे उक्त उदाहरण 
मे ललितालडु॥र नही है श्रपितु वाक्यार्थनिदर्शना से विशिष्ट पर्याय्रोक्त श्रलद्धार है । 
(इसी उदाहरश को ललितालड्रार का उदाहुरण बनाने के लिये किस प्रकार से पद्च 
रखना करनी चाहिये यह भी बताया है ।१९४ फ्िस्तु उसका विशेष प्रयोजन ने होने 
से यहाँ बिवरशा नही दिया जा रहा है ।) 
समवलोकन 

ललित अल'हुएर का निरूपण जिस प्रकार से किया गया है उसमे यह जात 
होना कठिन है कि उनका अपना इस प्रकरण में कया मत है। उस हृष्टि से यह 
निरूपणा अत्यन्त प्रस्पष्ट है जो पण्डितराज जैसे प्रकाण्ड विद्वान्‌ के लिये प्रमुपपत्न है । 

ललित को पृथक प्रल'छकार मानना चाहिये या नहीं यहू निर्णय पण्डितराज ते 
ग्रन्यानुशी लनवर्सा के ऊपर ही छीद दिया है । 

ग्र्षय्रदीक्षित के द्वारा दिये गये उदाहरशा का खण्डन' भी ऐन्द्रजालिक-सा ही. 
प्रतीत होता है । उसमें तत्व विस्तत तथा सत्य किस सीमा तक है यह विज्ञारान्तर्गत है। 


१६९८, कुब, पु. २१४ 
१६६. 'अकारि देश कतमस्त्थयाद्य निरस्तचाद्र: कठिनाशयेस (रस पृ, ५०३१) 
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काररपमाला 
लक्षरा 
पण्डितराजकृत लक्षण 
कारणमाला ग्रलद्भार श्ृद्धलामुल॒क अलछूरो मे प्रथम श्रलद्धार है। 


शद्भुला क्या है इसका स्वरूप पहले ही स्पष्ट कर दिया गया है ।? उस पर आधारित 
सभी अलझ्भारो के लक्षणों मे उसे ध्यान मे रखना चाहिये । 


इस अ्रलद्धार का लक्षण इस प्रकार है-- 
सेव आड्भूला आझानुगुण्यस्य कार्यका रणभावरूपत्वे कारणमाला ।* हे 
अर्थात्‌ पूर्वोक्त शुद्भला जब कार्य कारण सम्बन्ध के होने पर हो तो कारण- 
माला कहलाती है । श्रर्थात्‌ जहाँ क्रशपूबपूर्व का उत्तर उत्तर पद के साथ कायें- 
कारणभाव सम्बन्ध हो वहाँ कारणमाला अलड्ूर होता है । 
कारणमाला के भेद 
इसके दो प्रकार होते है--(१) जब पू्े-पूर्व पद क्रमश उत्तरोत्तर पदो के 


प्रति कारण होता है और (२) जब उत्तरोत्तर पद क्रमश पूर्व-पूर्वं पदों के प्रलि 
कारशा होता है । 


जैसे, प्रथम भेद का उदाहरण यह है--- 
लम्येत पुण्य॑ग्र हिणी मनोज्ञा तया सुपुत्रा: परित पवित्रा:। 
स्फीत यशस्ते: समुदेति नून तेनास्य नित्य खलु नाकलोक' ।।3 


इसमे क्रमश" पत्नी कार्य है शौर पुण्य कारण, फिर पुत्र कार्य है पत्नी कारण 
इस क्रम से उत्तर पद कार्य है और पू्व-पू्व पद कारण । 

१ पृ. १४४ (ख) 

२ रस पृ ४६१ 

३. रस पृ ४६१ 
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द्वितीय भेद का उदाहरण यह है--- 
स्वर्गापवर्गों खतु दानलक्ष्मीर्दान प्रसूते विपुला समृद्धि । 
सता 0 मल्पेतरभागधय भाग्य च शम्भो तव परादक्ति. ।।४ 
इसमे स्वर्ग-श्रपवग कार्य है और दाउ-लदक्ष्मी काररण, दास कार्य है समृद्धि 
काररा है । इत्यादि । इस प्रकार यहां पहले कार्य फिर कारण, उस क्रम से वस्तुग्रो 
का वर्शान हुआ है । 


काररशामाला की विशेषताएँ 


(१) इस अलझ्ूार की प्रथम विशेषता यह है कि यदि पहले कारण का 
कथन होता है और फिर कार्य का तो प्रन्त तक उसी प्रकार कारण झौर कार्स के 
क्रम का निर्वाह होता है । अर्थात्‌ क्रम से पहले कारगर फिर कार्य उस काय का कार्य, 
फिर उस कार्य का काय इस प्रकार वर्शान होता है--जिससे एक हो कार्य श्रामामी 
कार्स के प्रति कारणा बनता चलता है और क्रम का निर्याह होता रहता है। इसी 
प्रकार दूसरे भेद मे पहले कार्य को और फिर कारण का निबन्भेन होता है। उसमे 
पहले कार्य फिर कारण और फिर उसका भी कारश, उसका पुन, कारण 
इत्यादि बरशित रहता है जिससे प्रत्येक कारशा ब्राभामी कारण के प्रति कार्य बने 
जाता है ।* 

(२) दूसरी विशेषता यहु है कि पहली आर जिस पद से कथन होगा दूसरी 
बार उसी पद से कारण का भी कथन होगा । ऐसा होने से, श्रार्काक्षा बनी रहती 
है जिससे उस रखना में सौन्दर्य होता है। यदि एक हो पद था क्रम का प्रयोग ने हो 
तो भग्नप्रक्रम दोष हो जायेगा । (उदाहरण के लिये प्राचीन प्रालझारिक मम्मट 
भट्ट द्वारा काव्य प्रकाश में उदाह्ृुत एक पद्म में वहु दोष दिखाया है ।)९ 


(३) तीमरी विशेषता यह है कि एक ही पद का दो आर प्रयोग होने मे 
गहाँ कॉथितपदता दोष नहीं होता प्रत्युत मिन्न पद का प्रयोग करना ही दोष है 
क्योकि एक ही श्रर्थ को बहने वाले भी दो भिन्न पदों से उसी प्रकार समानार्थ की 
प्रतीति नही होती जैसे एक ही चर को भिन्न वेश में श्राने पर 'यह वही है! इस प्रकार 
जानने में कठिनाई होती है । 


3. मल लकीडत 


४. रस, पू ४६२ 

४, इह जे ग्रशादी कारणोक्तिरेव खहयसे तदा पुनस्तश्य कारण तस्यापि कारण[र्मात, 
तश्कश्मजिस्कारणं तदधि कस्यचिदिति बा कारणमाता युक्ता । (वही) रस प्‌, ४६ 

६, सर्वधेंथ मे भरव्द कार्यका रणतोपस्थापक आदो प्रयुक्त: स एव निर्याहा:। एवं ऋषेण मिब्रन्ध- 

समाकाक्षाज्‌हपत्वादरमणीयम्‌ । अन्यथा तु भग्मप्रकम स्पथाहू । (बही। रस, पु ४६२ 
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शब्द भेद से अर्थ मे भी भेद हो जाता है क्योकि शब्द से उपस्थित होने वाले 
अर्थ परे शब्द का भी भान विशेषण के रूप में होता रहता है। इसमे प्रमाण है भ्तूं- 
हरि का यह वाक्य-- 
न सोउस्ति प्रत्ययो लोके य शब्दानुगमाहते । 
अनुविद्धमिव ज्ञान स्व शब्देन भासते ।। 
अतः शब्दविशेषण के भेद से श्रर्थ मे भी भेद हो जाता है। वह भर्थ वेभिन्न य 
महावाक्यार्थ बोध मे बाधक होता है ।४ 
समवलोकन .-- 
अलड्ूरो की तृतीय कोटि है श्द्ला-मूलक । झद्भुला सामान्य पर पहले 
विचार हो जाने से तदावारित अलझ्भारों को समभने मे सौविध्य होता है। इस 
प्रकार विभक्त रूप मे निरूपणा करना पण्डितराज का ही योगदान है । 
कारणमाला में एक ही पद का दो बार प्रयोग होने पर भी कथित पदता 
दोष क्यो नहीं होता-- इसका नेयायिक दृष्टि से सुन्दर विवेचन हुश्रा है । 


एकावलो 
लक्षण 
पण्डितराजक्ृत लक्षण 

शद्धलामूलक अलड्भारो मे दूसरा श्रलड्भार है एकावली । इसका लक्षण इस 
प्रकार है-- 

संव आला ससगेंस्य विशेष्पविशेषणभावरूपत्वे एइकावली । 

श्र्थात्‌ वह्ठटी श्रृद्धला जब विशेष्यविशेषण सम्बन्ध से होती है तो एकावली 

अलडूार होता । 
एकावली के भेद 

एकावली सर्वप्रथम दो प्रकार का होता है -- 

(१) पहला वह जिसमे पूर्वब-पूर्व पद उत्तर-उत्तर पद के प्रति विशेष्य हो 
और (२) दूसरा वह जहाँ पू्व-पूर्व पद के प्रति उत्तर-उत्तर पद विशेषण हो । इनमे 
से प्रथम भेद पुन दो प्रकार का होता है--(क) जहाँ उत्तर-उत्तर पद विशेषण हो 
शोर स्थापक हो । स्थापक का तात्पये है ऐसा विशेषण जो श्रपनी स्थिति से विशेष्य 
के असाधारण धर्म को | (विशेष्यतावच्छेदक को) नियमित कर देता है। (ख) 
दूसरा भेद वहाँ होता है जहाँ वह्‌ विशेषण अपोहक होते हैं। श्रपोहक विशेषण वह 

होते हैं जो अपने भ्रभाव से विशेष्यतावच्छेदक के भ्रभाव के ज्ञान को उत्पन्न करता है। 


७ दे, परि, ख ३ 
प रस, पू, ४६३ 
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प्रथम प्रकार के भेद का उदाहरण यह है--- 
स पण्डितो ये स्वहिता्थदर्शी हित च तथ्न्र परानपक्रिया । 
परे च ते ये शितसाधुभावा सा साधुता यत्र चकास्ति केशव ॥ 


इसमे पण्डित आदि पूर्व पद विशेष्यः ओर सवहिता्ंदर्शी ग्रादि उत्तर पद 
विशेष है । और यह विशेषश भी स्थापक है पण्डित श्रादि विशेष्यों का श्रसाधाररणप 
धर्म पण्डितत्व आदि स्वहिताथंदर्शी श्रादि विशेषणों से ही निश्चित होता है। अर्थात्‌ 
पण्डितता का निश्वायक उसका विशेषण ही है । 
उसी के द्वितीय प्रभेद का उदाहरण यह है--- 
नाये सयो न स्वहित समीक्षते न तद्धित यत्र परानुतोषणम्‌ । 
न ते परे येने हि साथुताशिता न साधुता सा न हि यत्र साधव: ॥* 


हसु्मे भी पश्रार्य आदि विशेष्य के प्रति स्वहितादशेन आदि उत्तर पद विशेषरण 
है । परन्तु यह विशेषर ऐसे है जो अपने अभाव से विशेष्य के भी अभाव का बोध 
कराते हैं । अर्थात्‌ जो स्वहितसमीक्षक नही है बहू कारये भी नहीं है-इस प्रकार का 
बोध होता चलता है। श्रत, अपोहक विशेषर' का उदाहररण है | 
इन भेंदों में यद्यपि स्थापक में अपोहकत्य श्रौर प्रपोहक में स्थापकत्व. की भी 
प्रतीति (व्यअ्जना) होती है क्योकि जो स्वहितार्थदर्शी नहीं है वह पण्डित नहीं है 
इस प्रकार का बोध होता है तथापि जिसका शब्दत, प्रतिपादन किया जायेगा उसी 
का व्यपदेश होगा ० एसी व्यवस्था कर देने से वहाँ दोष नहीं होता । 
एकायली के दूसरे भेद का उदाहरशा यह है--- 
धर्मण बुद्धिस्तव देव शुद्धा बुद्रया निमद्धा सहसेव लक्ष्मी, । 
लक्ष्य्या ज्॒ तुष्टा भुवि सवलोका लोकीशत्र नीता भुवनेषु कीतिः ।।" 
इसमें उत्तर-उलर पद विशेष्य है और पूवे-मूर्ग पर विशेषण है । 
मालादीपक पर विचार (भ्रप्पय का मत) 


प्रष्पयदी क्षित ने मालादीपक नाम का एक स्वतन्त्र ग्रलस्ार माना है। उसका 

लक्षण इस प्रकार किया है -- 
दीपकंकावलीयोगान्मालादीपकभिष्यते ।* 

अर्थात्‌ जहाँ दीपक और एकावली का सयोग हो वहाँ मालादीपक अ्रलड्भार 
होता है । 
६, रफ, पू, ४६३ 
१० एस, पूं ४६४ 
११. रस पूं ४६४ 
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जहाँ पूर्व-पूर्व पद उत्तर-उत्तर पद का विशेष्य हो या विशेषण हो और उनका 
एक ही धर्म के साथ श्रन्वय होता हो तो वहाँ मालादीपक होता है । 
पण्डितराजकृत खण्डन 

पण्डितराज ने मालादीपक को एक पृथक्‌ भेद न मानकर एकावली के ही एक 
भेद मे समाविष्ट कर दिया है। उसके लिये जो तक दिये है वह इस प्रकार है-- 

(१) एकावली के द्वितीय भेद मे ही, जहाँ उत्तर पद विशेष्य और पूर्व पद 
विशेषण होता है, यदि वह विशेषण विशेष्य भाव पुरस्कार एक ही प्रकार का हो 
जाय तो वह मालादीपक का स्थल हो जायेगा । 

मम्मटादि ने भी इसी आशय से मालादीपक का निरूपणशा किया है । उन्होने 
इसका लक्षण यह दिया है--मालादीपकमाद्य चेद्यथोत्त रगुणावहम्‌ । ) २ 

(२) इसमे माला शब्द से शद्धला और दीपक पद से “दीप के समान' एक 
जगह स्थित रह कर सबका उपकार करना यह ग्रर्थ लेना चाहिये । इसका पर्यवसान 
'एक ही स्थान में स्थित रहकर सबका उपकार करने वाली क्रिया की श्ूद्धुला' इस 
श्रथ में होता है। 

(३) मालादीपक को मम्मट झादि ने दीपक के किसी विशेष भेद के रूप मे 
निरूपित किया हो ऐसा भी नही जा सकता क्योकि दीपक के मूल मे साहए्य रहता 
है जबकि मालादीपक में साहश्य का श्रभावः रहता है। शझ़ूलावयबरूप पदार्थों मे 
साहए्य की विवक्षा नही रहती, विशेषण--विशेष्यभाव ही भ्रभोष्ट होता है । दूसरे 
यहाँ प्रकृत और श्रप्रकृत का भी श्रभाव होता है, जो दीपक मे रहना आ्रावश्यक है । 
अ्रत' दीपक में मालादीपक का अन्तर्भाव नहीं हो सकता । 

निष्कर्ष यह हुआ कि दीक्षिताभिमत मालादीपक नामक शअ्रलड्भार दीपक का 
अवान्तर भेद नहीं हो सकता भ्रपितु एकावली का ही एक भेद है। मम्मट श्रावि ने 
भी इसी श्राशय में इसका निरूपण किया है । 


समवलोकन 
परम्परानुगत रूप मे ही एकावली का निरूपण करने के पश्चात्‌ पण्डितराज 


ने मालादीपक नामक अलड्ूर को भी इसी में गतार्थ कर दिया है। श्रप्पय के विरुद्ध 
मम्मट को भी प्रमाण रूप मे उद्ध त किया है। परन्तु वास्तव में मम्मट ने माला- 
दीपक को स्वतन्त्र अलझ्भार माना है या दीपक का ही एक भेद--यह कहना कठिन 
है क्योकि काव्य प्रकाश मे इस विषय में कोई स्पष्ट उल्लेख नही हुआ है । मम्मट ने 
एकावली का ही एक भेद मालादीपक माना हो यह तो कदापि नहीं कहा जा सकता 
क्योकि मालादीपक श्रौर एकावली के मध्य अनेक अलड्ूतारो का निरूपण है । दीपक 

अव्यवहितोत्तर मालादीपक का वर्णान होने से इसे दीपक का भेद कल्पित करने मे 


१३. का» प्र० प्‌ ३८१ 
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कोई बिलप्टता नहों है ) अस्तु मम्मट को शअ्रप्पय के विरोध में प्रमाण हूप से रखना 
कहाँ तक समोचीन है--यह विवारतीय है । 


लक्षण 
पष्डित राजकृत लक्षण 
सार अलछार का लक्षण यह है; -- 
'संब संसगस्योत्कृष्टा पकृष्टभावरूपत्वे सार: | ४ 
प्र्थात वही खझ्लला जब उत्तपे-अपकर्ष रूप सम्बन्ध से होती है तो सार 
अलखझ्ूार होता है । अर्थात्‌ क्रमशः एक वस्तु दुसरी वस्तु से जब उत्कृष्टतर वर्शित 
को जाये तो वहाँ सार अलझ्ार होता है। बह शूद्धलासुलक अलडूारों में प्रन्तिम 
ग्लकुर है । 
सारालझूार के भद 
हा अलझूार के भेद इस प्रदार हैं: ० 
सार 


| 


. 
पत्क्ष गुप कप 
| 


एकविपयक प्रनेक विषयक एकबिपयक ग्रनेकविषयक 
(१) (२) (२) (४) 
ग्र्थात्‌ सर्वप्रथम इसके दो भेद होते हैं>पहला वहाँ जहाँ क्रमश: उत्कर्ष का 
बररान हो और दूसरा वहाँ जहाँ क्रमशः प्पकर्ष का वर्शान हो। इस दोनों भेदों के 
ते हैं । पहला बहाँ जहाँ एक ही वस्तु का क्रमश: अ्वस्थाभेद से 
उत्वाप था अपकपे वशित हो और दूसरा वहाँ जहाँ अनेक विषयों का कमशः उत्कर्ष 





है )५ह 


आवश्यक रहता है। क्योंकि बिना अवस्थानेद के एक वस्तु का अपने से ही उत्कृष्ट 
या अपकृष्ट होते जाना अराम्भव है ।. 

उदाहरण के लिये एक विषयक उत्तरोत्तर उत्कर्ष यह है 
जम्बीरशियमतिल हु लीलयब व्यानम्रीकृतकमनी यहेमकुस्भी' । 
नीलास्भोरुहनयने+धुना कुचो ते स्पर्धते खलु कनकाचलेत साधन ।।१ * 


४ शडं हे |] ण है, 
१५. रस, पृ. ४६५ 
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इसमे पूर्व पूर्व श्रवस्था की भ्रपेक्षा उत्तरोत्तर अवस्था में कुचो की उत्कृष्टता 
का वर्णन है। 
अनेक विषयक उत्तरोत्तर उत्कर्ष का उदाहरण यह है-- 
गिरयो गुरवस्तेम्यो5्प्युर्वी गु्वी ततोषपि जगदण्डम्‌ । 
जगदण्डादपि गुरव प्रलये5प्यचला महात्मान: ॥३ * 
इसमे पर्वतादि की अपेक्षा पृथ्वी श्रादि की उत्कृष्टता वर्शित की गयी है । 
वैदिक स्थल मे भी इस प्रकार उदाहरण हृष्टिगोचर होता है-- 
महत परमव्यक्तमव्यक्तात्युरुष प्र< । 
पुरुषान्न पर किचख्ित्सा काष्ठा सा परा गतिः ॥7 ४ 
इसमे क्रमश मह॒त्‌ से अव्यक्त का और भअव्यक्त से पुरुष का इत्यादि उत्कर्ष 
प्रतिपादित किया है । 
इसी प्रकार अपकर्षकृत सार के उदाहरणो की कल्पना कर लेनी चाहिये । 


सार सम्बन्धी विशेष विचार :--- 

सार अलदडूार की शट्ला के विषय मे विशेष ध्यान देने योग्य बात यह हैं 
कि एक विषयक सार मे जो श्ृद्धुला रहती है उममे कोई सुर्तरता नही रहती शअ्रत: 
उस शूद्भला पर आधारित सार का वह भेद भी सुन्दर नहीं हो सकता है । 

वास्तव में श्ृृद्धुला के लिये स्वाभाविक भेद होना श्रावश्यक है प्रवस्थ।दि के 
कारण जो भेद होता है उसमे कोई शूज्ूला नही होती । 

एक विषयक सार के विषय में शूद्भुला का श्रभाव रहने से कुछ प्रालड्ुरिको 
ने वहाँ वर्धभानक अश्रलड्भुार माना है। और उस वर्धभानक का लक्षण इस प्रकार 
किया है-रूपघर्माम्यामाधिक्ये वर्घेमानकरम्‌ ।7 5 

श्र्थात्‌ रूप और गुण का ग्राधिक्य होने पर वर्धेभानक होता है । 

अतएव कारणमाला आ॥रादि जिस प्रकार खद्धुला मात्र पर ही प्राघारित होते 
हैं वेसे सार अलद्धार मे शद्भुला का होता आवश्यक नही है क्योकि जहाँ विषय एक 
ही होगा वहाँ ऋद्भूला के अ्रभाव मे वर्घभानक अ्रलझ्भार हो जायेगा । 

इस दृष्टि से सार ग्रलड्भार का लक्षण इस प्रकार बनाना चाहिये 'गुणस्व॒हूपाष्या 
पूव-पूर्वें-वेशिष्ट्ये सार: ।१९ इस लक्षण से वर्घधभानक को नहीं मालना पढेगा क्योकि 
इसको एकानेक विषयता को स्थिर करने के लिये यह कहा जा सकता है कि कही तो 

यह शृद्धुला से युक्त होता है और कही स्वतन्त्र । 

१६ रस. पृ, ४६५ 
१७ रस, प्‌ ४६५ 
१पृ८. रस, पु ४६६ 
१९६ रस पृ ४६६ 
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लाहपर्य यह ते कि सार का यह द्वितीय लक्षण शाह ला के होने और ने होने 
दोनो मे सज़ुत हो जायगा जबकि पूर्वोक्त सिब-दति लक्षरा शाद्रला रहित एक 
विषयक सार मे सज्जत नही होता था । जहाँ शाला रहेगी वहाँ झ्गेक विधसक सार 
होगा, जहाँ शाज़ला नहीं रटगी बढ़ाँ एक विषयक सार होगा । 
समवलोकन 

पण्डितराज ने पहले परम्परा के अनुसार ही सार अलइूार का लक्षण बनाया 
परन्तु बाद में स्वय ही उसका परिष्कार भी कर दिया है । 

वर्धभानक ग्रलश्लार को स्व॒तन्त्र सत्ता को अ्रस्वीकार कर सार के परिष्कृत 
लक्षण में ही उसका भ्रन्तर्भाव दिखाया है । 

सार के जितने भेद पण्डितराज ने किये हैं उतने मम्मटादि ने नही किये थे । 


एक-विषयक भेद नवीन है । 
सहोफ्ति 


लक्षगा 
पण्डितराजकृत लक्षगा 
गुगाप्रधानभावावडिछत्तसहाथे सम्बन्ध सहोक्ति. ।१९ 
प्र्थात्‌ गुगा-प्रधान भाव से विशिष्ट पदार्थों का सहू पद के प्र्थ-साहित्य के 
साथ जब सम्बन्ध होता है तो सहोक्ति होती है। भ्रर्थात्‌ सह पदार्थ के साथ जिन 
पदार्थों का सम्बन्ध हो उनसे से एक श्र प्रप्रधान श्र दूसरा श्रर्थ प्रधान होता 
चाहिये । 
इस लक्षण में गुगाप्रधानभावावचज्छित्न' विशेषणा देने से उन र्थलो का वारणा 
हो जाता है जहाँ समान प्रधानता वाले पदार्थों का सह पद के भश्र्थ के साथ प्रस्तय 
होता है । जैसे--- 
'अनुकूलभावमधवा पराइमुखत्व सहैब तरलोके । 
प्रन्योग्यविहितमन्तरी विधिदिष्लीवल्लभी बहुत' ॥* 
हस पद्म में दिल्लीपति और विधाता का सह पद के साथ भ्रन्वय हो रहा है 
किन्तु उनमे से एक प्रधान भौर एक भ्रप्रधान हो ऐसा! नहीं है । प्रतएव यहाँ सहोक्ति 
प्रलद्भार नहीं माना जा सकता । 
सहोक्ति का उदाहरण यह हैः 
भाग्येन सह रिपूणाभुत्तिष्ठसि विष्टरात्क धाविष्ट: | 
सहसेब पतत्ति तेषु क्षितिशासन सृत्युता साकम्‌ ||) 
२०, रत, पू, ३५५ 
२१, रत, पूं, १५७ 
२१९, सुस पृ है ४७ 


४०२ रसगगाधर एक समीक्षात्मक श्रध्ययन 


इसमे भाग्य मृत्यु और राजा का सहपद के साथ सम्बन्ध है एवं गुण प्रधान 
भाव भी है क्योकि राजा प्रधान और भाग्य आदि अप्रधान है | इसमे अन्वयी पदार्थ 
(भाग्य ग्रादि) कर्ता है भ्रतः कर्ताश्रो की सहोक्ति है। इसी प्रकार कर्मो की व क्रियागश्रो 
की भी सहोक्ति होती है । 
(मूल ग्रन्थ मे उसके भी उदाहरण दिये गये है) 
सहोक्ति के भेद 


यह सहोक्ति नाना अलड्ूारो से अनुप्रारित होती है | जैसे -- 
त्वयि कुपिते रिपुमण्डलखण्डनपाण्डित्यसम्पदुहृण्डे । 
गिरिगहने5रिवधूना दिवसे सह लोचनानि वर्षत्ति ॥)४ 
यहाँ श्लेष से अनुप्रारितत सहोक्ति है। इसी का एक और उदाहरण भी दिया 
गया है । 
गुण जब साधारण घर्म होता है तो सहोक्ति इस प्रकार होती है- 
मास्यर्यमाप गसन सह शेशवेन 
रक्त सहैव मतसाधरबिम्बमासीतु । 
कि चाभवन्मूगकिशो रहशो नितम्ब 
सर्वाधिकों गुरुरय सहू मस्मथेत ।।र ४ 


माला सहोक्ति 


इसमे मन्दता श्रादि गुण साधारण धर्म है। इसी प्रकार जहाँ एक ही उपमेय 
भिन्न भिन्न सहोक्तियों का आलम्बन हो वहाँ माला सहोक्ति होती है । जैसे--- 
उन्‍्मीलित. सह मदेत बलादुबला रे- 
रुत्थापितो बलभूता सह विस्मय्रेम । 
नीलातपत्रमशिदण्डरुचा सहैब 
पाणौ घृतो गिरिधरेण गिरि पुनातु ॥॥१४ 


सहोक्ति के वैलक्षण्य का तात्पयं है-स्वसमानाधिकरण'  दूभरी सहोक्ति में । 


जहाँ सह श्रादि पदो का उपादान वहीं होता वहाँ यह सहोक्ति व्यज्भधच होती 
है। परन्तु वहाँ भी प्रप्रधान भाव शब्दवाच्य ही रहता है। (श्रप्रधान भाव शब्द क्यों 
होता है झार्थ क्यो नही, इस पर पण्डितराज ने दीर्घ विवेचन किया है ।)+६ 
२३. रस, पृ २५७ 
२४. रस पृ. ३६३ 
२५, रस, पृ ३६४ 
२६. दे. परि, क-६ 


शद्वलामूलक एवं अन्य मलखूार ४०३ 


सहोक्ति का चमत्कारी तत्त्व 
राण्धक का संत -- 

सहोक्ति तभी चमतरिणी होती है जब वह अतिशयोक्ति से श्रनुप्राणित हो । 
अ्तिशयोक्ति के तीन प्रकार है -कारण कार्य का पौर्बापर्य विपर्ययमूल, श्लेषभित्तिक 
ग्रभेदाष्ययसानमुल श्रौर केवल श्रभेदाध्यवसानमुल । इनमे से किसी भी प्रकार की 
ग्रतिशयोक्ति जब सहोक्ति के गर्भ मे रह कर उसका उपस्कार करती है तो वह 
चमत्कारिणी होती है । प्रथम प्रकार से श्रनुप्राशित सहोक्ति का उदाहरण यह है--- 


केशवंधूतामथ सर्वकोषे. प्रार्णश्च साक प्रतिभूषतीनाम्‌ । 
त्वया रणे निष्कररोन राजश्चापस्यथ जीवा चक्ृषें जवेन ॥।)४ 


इसमे चाप को खीचना कारण है श्ौर केशो का खुलना झ्ादि उसके कार्य ! 
इन कारण व कार्यों का जिरा क्रम से वर्णन होना चाहिये था उस क्रम से ने होकर 
विपरीत क्रम से हो रहा है भर्धात्‌ कारणा गौर कार्य का एक साथ होना वशित है । 
यहू कार्यका रगभावविपर्यय ही राहु पद के श्रथ के साथ केश, प्राण झ्रादि के सम्बन्ध 
को चमस्कारी बनाता है | अत, यहाँ कार्यका र ण॒विपर्ययमूलक भ्रतिशयोक्ति से भनुप्रारित 
सहोक्ति है । 

(यहाँ 'केएवेंघूनामू-/ इत्यादि पद्म वास्तव में पण्डितराज द्वारा निर्मित ही है 
परन्तु रुग्यक के मतानुसार उसकी रखता हुई है ।) 
पण्डितराज कृत खण्डन 


पण्डिसराज सहोक्ति को भ्रतिशयोक्ति प्रनुप्रारित भ्रवश्य मानते हैं किन्तु उसके 
एक भेद-कार्यकारणापौर्वापर्यविपर्ययमुलातिशयोक्ति -से प्रनुप्राणित सहोक्ति स्‍्वीक्षार नहीं 
करते । कैवल एलेपाधारिताभेदाष्यवसानमूलकः झ्ौर केवलाभेदाध्यवसानमूलक 
प्रतिशमोक्ति को ही सहोक्ति का अनुपारणाक मानते हैं । 

केशबंधूताम्‌- इत्यादि पद्म मे भी सहोक्ति प्रलद्धार नही है यह सिंद्ध किया 
है। पण्डितराज के प्रनुमार जहाँ कार्यक्रारणबविपर्ययमूलक झ्रतिशयोक्ति से भ्रनुशभित 
सहोक्ति होती है वहाँ वास्तव में भ्रतिशयोक्ति भ्रलद्भधार ही होता है सहोक्ति नहीं। 
प्रत: उक्त उदाहरण में भी प्रतिशयोक्ति ही है। अपने मत को प्रमारित करने के 
लिग्रे उन्होंने निम्नलिश्चित तर्क दिये हैं---- 


(१) 'केशेबधूनाम्‌' इस्यादि में वास्तव में पौर्वापय विपर्ययात्मिका भ्रतिशयोक्ति 
का ही चमत्कार है सहोक्ति का तो केबल सह पद का प्रयोग कर देने ते नाममात्र को 
ही प्रस्तित्व है। इसको श्रौर भ्रधिक स्पष्ट करते के लिये दो उदाहरणों को लेकर 
इसकी परीक्षा की जा सकती है: -- 


'ा्यरंरतललडआकिला: भारासभ/लमनिफाएकएसम +का।.. पाहा।... पाप सवाकाएतनरत"ी सब्पनरू उदक्ाभक.. पक काजल 


२७. रक्त, पू, ३४७ 


४०४ श्मगंगाधर , एक समीक्षात्मक अ्रध्ययन 


'तव कोपो5रिनाशएच जायते युगपतनुप' यह निविवाद रूप से झ्रतिशसोक्ति का 
स्थल है । इसी को यदि 'तव कोपोअरिनाशेस सहैव नृप जायते' इस प्रकार कर दिया 
जाय तो यद्यपि कोप और अरितिश में प्रधान श्रप्रधान भाष हो जाता है बयोकि 
अ्रिनाश मे तृतीया विभक्ति का प्रयोग हुआ है, तथापि उतने मात्र से इसके चमत्कार 
में ऐसा कोई अन्तर नहीं पड़ता है कि जिसके श्राधार पर इसे पृथक अलड्ूार माना 
जाय । अतः जब तक कि चमत्कार में कोई विशेष प्रन्तर न हो तब तक उसे प्रृथक्‌ 
अलडूर कहना उचित नहीं है । 

(२) अतिशयोक्ति से अ्नुप्राशित सह्दोक्ति मे यदि सहोक्ति को स्वीकार न 
किया जाय अतिशयोक्ति को ही मान लिया जाय तब तो झूपकादि श्रलड्डारो को भी 
उपमा में गतार्थ कर देता चाहिये जो रूपक मे अनुप्रारिकका रूप से रहती है-ऐसा नही 
कहना चाहिये क्योकि यदि रूपक श्जौर उपमा को पृथक्‌ नहीं मानेंगे तो 'मिशाकररा- 
भानोउ्यमयं साक्षाल्निशाकर:' इसमे व्यतिरेक अलड्भार व्यज्ध नहीं होगा। 
(निशाकश्समानोध्य' उपभा का स्थल है और 'प्रय साक्षात्षिशाकर . गहु रूपक का 
स्थल है । उपमा ये मुरा व चर्ध का साहए्य प्रतिपादित करके पुमः रूपक' से उन दोनी 
मे अभेद वर्णात करने से व्यज्धूथार्थ यहु निकलता है कि वास्तव में चन्द्र मुख से उत्कृष्ट 
नही है, मुख ही उर्द्रमा से उत्कृष्टनर है। उपभेय के उत्कर्ष की ध्वनि होने से यहाँ 
व्यतिरेक व्यड्डप है । यह व्यद्भबार्थ तभी प्रतीत होगा जब रूपक भ्रौर उपमा को 
पृथक मानेंगे ।) 

अत यहाँ उपमा और रूपक का चमत्कार स्पष्टत, पृथय प्रतीत ही रहा है । 

(३) इतना ही नही है, रूपक को उपमा के गर्भ में नहीं शाला जा सकता 
अपितु उपमा इतनी अ्रधिक भ्रप्नधान होती है कि रूपक से पृथक उसका नाभोल्लेख भी 
नही होता। ठीक इसी प्रकार उक्त सहोक्ति के उदाहरण में भी श्रतिशयोक्ति की अपेक्षा 
सहोक्ति इतती गौण है कि सहोक्ति का पृथक नामोल्लेख करता भी उचित नहीं है । 


निष्कर्ष यहू निकला कि 'केशैवधूतामू-” इत्यादि में श्रतिशयोत्तथनुप्राशित 
सहोक्ति नही है भ्रपितु सहोक्ति से पनुप्राशित श्रतिशयोक्ति है । 

(४) जहाँ भी सहोक्ति होगी बहाँ श्रतिशयोक्ति भी उसके साथ रहेगी श्ौर 
अतिशयोक्ति के रहने पर वहाँ प्रतिशयोक्ति अलड्भार ही माना जायेगा तो सहोक्ति को 
कही भ्रवकाश ही नहीं भिलेगा-ऐसी झ्रापत्ति भी नहीं करनी चाहिये क्योकि केवल 
कार्यकारणपौर्बापर्येविपर्ययरूपा श्रतिशयोक्ति के ही स्थान पर सहोक्ति का श्रभाव होगा 
अभेदाध्यवसानमू ला अ्रतिशयोक्ति के स्थान पर नही। पश्रत, भ्रतिशयोक्ति के शेष दी 
भेदों से गभित सहोक्ति होगी ही । अभेदाध्यवसानमूला सहोक्ति में प्रभेदाध्यवसान से 
सहोक्ति का उपस्कार होता है। (जैमे त्वयि कुपिते-/ इत्यादि पूर्वोक्त उदाहरण में 
वर्षन्ति पद के दो अर्थों मे प्रमेदाध्यवसान है उसके कारण ही वहाँ सहोक्ति की 


श्रद्धलामूलक एवं भ्रन्य भ्रलद्धार ४०४ 


स्थिति बनी है।) श्रत, सहोक्ति प्रधान और अशेदाध्यवसावन श्रप्रधान रहता है। 
प्रधान के द्वारा प्रप्रधाव का तिरस्कार ही उचित है । 

किसी रधात पर कौत प्रधान ८, कौच अ्प्रवान हे, बहू निः्पक्ष हो हर? सूक्मदृष्टि 
से देखन पर ही ज्ञात हो सकता है । 


(५) कि चे, उगयु क्त तक ने भी गाना जाय तो दूसरा कारण यह भी है कि 
दो श्रयोँ का परस्पर अ्रभदाध्यवसान तो केवल श्रतिशय ही है, अतिशयोक्ति नही । 
क्योकि इस प्रकार का अभेदाध्य वसान' तो शलेपादि में रहता है। (श्लिष्ट पद में दो 
ञ्र्थों की एशात्मफता रहती ही है) अतिशयोक्ति केबज बढ़ो टोती है जन्न उपभान का 
उपभेस के साथ अ्रभेदाध्यवरान (उपमान से उपसेय का विवारणा हो) होता है न कि 
जिस किसी का जिस किसी के साथ अने दाध्यवसा | होते पर । उक्त पगेदास्यवसासमुला' 
सहोकि के उदाहरण में 'वर्षल्ति उत्तीलम्तों निमीक।, इत्यादिस एक का दूसरे 
के द्वारा तिगरणा नहींते कंबल अ्रभेदाध्यवसान ही हे। अ्रत्त: वहाँ अ्रपिशसयो क्ति की 
गन्ध भी वही है । 


जहाँ भी अभदातयबसान हो. वहाँ अधिणयोक्ति होगी ही यह भी नही कहु 
सकते क्योंकि अभेदाभ्यवरात तो प्राय: अ्रतक अ्रजाहु।रों में रहता है | जैसी उपमा मे 
ही 'शोभते पर्द्रबन्मूतमू-इसम शोभा रूप धर्म घन्द्र ओर मूच का पृथक पृथक होते 
हुए भी अ्रनदाष्यमसित है। इस प्रभेदाष्यवसान के बिना यहाँ उपभा नहीं हो सकती । 
अत, प्रभेदाध्यवसानमसूतक अतिशयवोक्ति से प्रमुप्रणित अ्रथवा श्रभ्ेदाध्यवत्तात से 
अनुप्राशित सहीकि होने मे कोई बाधा नहीं है । 


(६) तुल्यमोगिता प्रथवा दीपक में प्रकृत और श्रप्रकृत अर्थों का समान 
प्राधाष्य रहते हुए एक ही किया आदि धमम के साथ अन्चस होता है और सहाॉक्ति मे 
बही अन्यग भुगा प्रधान भाव के रट्त होता है। परन्तु गह ग्रन्तर रहते हुए भी उनके 
लमतकार में तेसा कार्ड बडा भेद नहीं होता कि जिरके कारणा उन्हे पृथक पृथक 
प्रलडूु।रो को कोटि भें रखा जाय. अपितु केवल दीपकादि के अवास्तर भेद के समान 
ही माना जा सकता है। यदि प्रत्येक्ष बचन-भमज्ठोी (कहने के ढंड्) को एक स्वतस्त्र 
प्रनाहु।र माता जायेगा तब तो प्रसख्य अलडूर हो जायेगे । इस प्रकार प्राचीन 
परग्परा का प्रनुगरणा करते हुए यदि कोई सहोक्ति को दीपक प्रादि के उदर में 
डालने का प्रतवात्न करे तो उसका उत्तर यही है कि इस प्रकार से यदि श्रस्त भवि' करता 
लाहे तो कर तो सकते है परस्तु केवल एक द्राग्रह मात्र होगा गुण-अधान भाव से 
युक्त सहभाव में कोई विशेष खमतकार होता है या नहीं, इसमें तो प्रावीन भ्रालद्भारिक 
ही प्रमाण है | बयोकि उन्होंने विशेष चमत्कार का भ्रनुभव किया होगा | तभी सहोक्ति 
को स्वतन्त अलडू।र की कोटि में रा है । 
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दूसरे उपयु क्त प्रकार से यदि पअ्रलड्भूारो का भ्रन्तर्भाव करें तब तो यही नही 
अ्रन्य भी अनेक अलड्धूारो मे भ्रव्यवस्था हो जायेगी और सम्पूर्ण कविकुल व्याकुल हो 

जायेगा । 

प्राचीनालडू।रिको को हम प्रमाण नही मानते अ्रत, सहोक्ति को दीपकादि भे 
श्रन्तभ त कर देने मे कोई हाति नहीं है-यह कहना केवल मदान्धता ([प्रभुता) ही है 
सहृदयता नही । 

सहोक्ति और दीपकादि स्वतन्त्र अलड्भार है या नही इसका निर्णय सहृदयता 
के ही आधार पर करना चाहिये प्राचीनो के अन्धानुक रण अथवा प्रमादवश उनको 
नितानन्‍्त अ्रप्रमाण मानकर नही । 


समवलोकन 

सहोक्ति भ्रलद्भार मे सहार्थ सम्बन्ध की स्थापना तो मम्मद के ही भ्रनुसार हो 
गयी थी परन्तु गुण-प्रधानभाव की सत्ता पण्डितराज के द्वारा निश्चित हुई है । 

अलडूगर निरूपण के भ्रन्तर्गत श्रवान्तर विषय के रूप में प्राये हुए भ्रप्रभान 
भाव के शाब्द और श्रार्थ होने का विचार श्रत्यन्त दीधे हो गया है जिससे विषय- 
विचार मे विश्वद्धलता श्राती है । 

सहोक्ति भ्रलड्भार मे वास्तव में चमत्कार का कारशा क्या है इसका रुग्यकादि 
की दृष्टि को श्रपनाते हुए करते हुए विशेष विचार रसगऊ़ाधर मे ही प्राप्त होता है 
जो वास्तव मे विषय को परिमाजित कर देता है। इस प्रकार का तत्व परीक्षण ही 
पण्डित॒राज का वेशिष्ट्य है तथा काव्यशास्त्र मे उनकी भ्रदुभुत देन है । 


विनोक्षित 
लक्षण 
पण्डितराजक्ृत लक्षण 
विनोक्ति का लक्षण इस प्रकार है-- 
विनार्थेसम्बन्ध एवं विनोक्ति: १5 
अर्थात्‌ 'बिना' पद के साथ भ्रर्थों का सम्बन्ध ही विनोक्ति है । 
इसमे झ्रावश्यक अ्रश है-सम्बन्ध । वह सम्बन्ध बिता पद के उच्चारण से 
प्रतीत हो भ्रथवा अन्य किसी भी प्रकार से प्रतीत हो, इसमे कोई नियम नहीं है | जहाँ 
भी इस प्रकार का सम्बन्ध होगा वही विनोक्ति होगी । इस सम्बन्ध को प्रमुख करने 
के लिये ही 'एव' पद दिया गया है। भ्र्थात्‌ 'सम्बन्ध' ही प्रलद्धार है सम्बन्ध के प्रति- 
पादक पद नहीं । वहू सम्बन्ध बिना शब्द के प्रभाव से, उसके अर्थ के वाचक मात्र के 
२५, रस पू. २६४ रा 
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होते पर भी हो सकता है विनार्थ वाचक शब्द यहू है-निर्‌, नव्य, वि, भ्रन्तरेण, ऋते, 
रहित, विकल इत्यादि । 
बिता पद से युक्त बिनोक्तिका उदाहरण यह है 
पहुँविना सरो भाति सद, खलजनेबिता । 
कदटुवर्ण विना काव्य मानस विषय विना ।।४४ 
तथा बिना पद से रहित विनोक्ति का उदाहुरण यह है-- 
निगु णः शोभते नेव विपुलाइड्म्बरोडपि वा । 
प्रापातरम्पपुष्पश्नीशो भित शाह्मलियंथा ॥॥३९ 
इसमें मिर, नञ्‌ भ्रादि के द्वारा विना्थ का उत्पादन किया गया है जिससे यहाँ 
विनोक्तिि है । 
विनोकित सम्बन्धी कतिपय भ्रच्य मत 
प्रधेम मत 
अलदूरभाष्यकार' के भ्रनुसार बिनोकि का लक्षण इस प्रकार है 
नित्यस म्बन्धानामसम्बन्धवबनस विनोक्ति: । 
प्र्धथात्‌ जिन बरतुप्रों में निश्य सम्बन्ध रहता हो उसमे प्रसम्बन्ध अताना 
विनोक्ति है। इस मत के प्रनुवार उक्त उदाहरण! विनोक्ति के उदाहरण नहीं हो 
सकेंगे | 
उसका उदाहरण इस प्रकार होगॉ--- 
मुंगालमस्दानिलचस्दनानामुणी रब लकशेशयानाम्‌ । 
बियोगदुरीकृतचेतताथा विनैष शेत्यं भवति पतीति: ।॥ है 
यहाँ मृणालादि के साथ शैक्य का नित्य सम्बस्ध होते पर भी उसके प्रसम्गस्ध 
की अर्चना की गयी है। इसी प्रकार एक भौर भी उदाहरण दिया गया है । 
द्वितीय मत: -- 
कुछ बिद्वातों का यह भी कहता है कि विनोक्ति तभी चमस्कारी होती है जब 
उसके गर्भ में ग्रस्य कोई भलसूु।र हो | केवल विनोक्ति, भलजू।राम्तर से रहित, किसी 
चमत्कार को उत्पन्न नहीं करती । प्रतः इसको पृथक प्रलझर्लार मानता ही 


१९, रस, प्‌ ३६६ 


१३. अलक्कारान्तरसमालिफ्ृवाधिभू तमेबास्या हुधाजमू, मे एथतः। तैगालशूाराग्तरत्थमपि 
किविशमेव्रेत्पपि बवस्ति | (शप्त, पृ, १६६) 
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विनोक्ति के भेद 


विनार्थ के साथ जिसका सम्बन्ध होता है उसके भरमणशीय, रमणीय श्रौर 
रमणीया-रमणीय होने से यह अभ्रलड्भार तीन प्रकार का होता है । उदाहरण के लिये 
सम्पदा सम्परिष्वक्तो विद्यया चानवच्चयया । 
नरो न शोभते लोके हरिभक्तिरस बिना । २४ 


इसमे “न शोभते' से प्रतिपादित होने वाले श्रशोभन में भ्ररमणीयता है । ग्रत 
विनोक्ति का प्रथम भेद है । 
द्वितीय भेद, जिसमे रमणीय वस्तुओं से विनार्थ का सम्बन्ध डोता है, इस 
प्रकार है-- 
पड़ूँविना सरो भाति सद' खलजनेविना । 
कट्ुवर्ण विना काव्य मानस विषयेधिना ।ै * 


इसमे पद्धादि के बिना सरोवरादि की रमणीयता का वर्शोन किया गया है । 
इसमे दीपकालडूर अ्नुगभित है । 
रमणीयारमणीयोभय का उदाहरण इस प्रकार है--- 
राग विना विराजन्ते शूरा. सन्‍्मणयों यथा । 
न दानेत बिना भान्ति नुपा लोके द्विपा इव 3४ 


इसमे पूर्वांध में रमणीयता श्रौर उत्तरार्थ में अरमणीयता का वर्णान किया 
गया है। 
इसी प्रकार यह श्लेष, उपभा श्रादि से भी भ्रनुप्राणित रहता है । 


विनोक्ति की ध्वनि 


विनोक्ति की ध्वनि, जैसे-- 
विशालाभ्यामाम्या किमिह नय॑नाभ्यां फलमसी 
न याभ्यामालीढा परमरमणीया तब तनु. । 
श्रय तु न्‍्यकका र: श्रवशणायुगलस्थ त्रिपथगे 
यदन्तर्नायातस्तव॒ लहरिलीलाकलकल:ः ।॥२५ 


इसमे तुम्हारे दर्शन के बिना नयनों की, लहरों की कलकल ध्वनि को सुने 
बिता करों की प्ररमणीयता फल प्रश्न-इन तयनों से क्या ), शऔौर धिक्का र-कर्रा युगल 
को घिक्‍कार है-से अभिव्यज्जित हो रही है अ्रत: ध्वनि है । 
हेड रस, पु ३६४ 
३५. रस, पू ३६४ 
रे६. रस पृ. २६५ | 
३७ रस प_ ३६६ 
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समवलोकन 

विनोक्ति के लक्षश में हब पद महत्वपूर्तो है। बिना पद का प्रर्थ ही (सम्बन्ध 
ही) प्रलद्टार है तदवावक पद तहीं इसका सूक्ष्म भेद पण्डितराज ने स्पष्ट कर 
प्रलकार जगत में विधय का परिध्कार किया है । 

भेदी भे रमगीयारमणीय भेद नबीन है। शेष दो भेद मम्मट, श्रप्पय प्रादि 
के द्वारा प्रदशित हैं। 

इसमे प्रलश्भार भाष्यकार से कवि का किस में तात्पर्य है यह ज्ञात नही हो पाता 
है | तथापि पण्डितराज की ज्ञानप्रौड़ि का तो परिचय मिलता ही है । 


परिकर 
ज़क्षर 

पण्डितराजकृूत लक्षगाः 

परिकर का लंक्षत है -- 

विशेषाला सामिप्रायरव परिकर, 7 

झधांत्‌ जब विशेषश किसी विशेष प्रमिप्राय से प्रयुक्त हो सो परिकर प्रलकार 
होता हूँ । 

साभिप्रायत्व मामिप्राय होने का प्र्ध है प्रकृत ध्र्ध को उपपन्च करने बाले 
ऋमतकारपूर्ता ब्यड्डभ भ्र्ध का होता । प्रथा जब बविशेषणों के बल से किसी ऐसे 
ग्रध॑ की भ्यकझजना हो जो प्रकूत प्र को पपपन्न करे तो वहाँ विशेषरा विशेष प्रभिप्राय 
से युक्त होते हैं। 

उपपादकता का ताहयये है लिवादक भौर उपस्कारक दोनो का होता । प्रर्भाव 
जब व्यजुपधार प्रहताथ को सिद्धि में भी सहायक हो प्रौर उसका पोषक भी हो तो 
बह प्रकृतार्थ का उपयादक होता है । 

ब्यजुग्रा की सत्ता ते ही हतु प्रलक्षार का भी व्यावर्तत हो जाता है क्योकि 
परिकर में जैसे व्यज्रधार्ध होता प्रावश्यक होता है हेतु मं उस प्रकार की प्रावश्यकता 
नहीं होती । 


ब्शमि से भी यहु इसलिय पृथक होता है क्योकि ध्वनिगत व्यद्भपां परहुता्थ 
का उपपादक नहीं होता जबकि परिकर में बहु प्रध॑ उपयादक होता है । 
उदाहुरण के लिगे-- 
म्रस्भमीलितमौषधैमु कुलित चस्त सुराण। गर: 
ख़रत सारइसुधारस॑बिदरलित गादस्‍मतप्रावभि, । 
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वीचिक्षालितकालियाहितपदे स्वर्लोककललोलिनि 
त्व ताप तिरयाघुना भवभयव्यालावलीढात्मन: ।।* 


इसका वाच्याथे है ससार रूपी सप॑ के दर्शन से उत्पन्न ताप को गज्जा के द्वारा 
दूर किये जाने की प्रार्थना करना । तापनाश रूप विशेष गुण की सिद्धि के लिये 
भगवान्‌ के चरण का विशेषण दिया है--'कालियाहित' । इससे जो श्र्थ व्यज्भूथ 
होता है वह यह कि कालियनाग जैसे विषधर के विष को नष्ट करने वाले चरणों 
को जिसकी लहरो ने घोया है वह कितनी तापनाशिका होगी--इत्यादि । 

(इस विशेषता के बारे मे और भी विवेचन है परन्तु अ्रलक्भार निरूपण की 
हृष्टि से उसका कोई विशेष प्रयोजन नही है। इसके पश्चात्‌ एक भौर भी उदाहरण 
दिया गया है--“मदकामविमोह-मत्सरा' “” इत्यादि |) ** 


परिकर के भेद 
परिकर चार प्रकार का होता है--- 
परिकर 
| 
5 किक उपस्कारकव्यजुभगर्भ 

| ल्‍ 
व्यज्भघ वाच्यायमान व्यजुध बाध्यायमाने 
(१) (२) (३) (४) 


सर्वप्रथम यह दो प्रकार का होता है--- 


(१) जिसमे व्यड्धबर्थ वाच्यार्थ की सिद्धि का भ्रज्भ हो श्ौर तम्मुलक 
विशेषणो का अभिप्राय हो । 


(२) जिसमें व्यज़धार्थ वाच्याथ का उपस्कारक हो तथा ताहशमूलक 
विशेषणों कां अभिप्राय हो । 


इन दोनो भेदों के पुन दो-दो भेद होते हैं। जहाँ व्यज्भघार्थ भध्यन्त स्फुट 
हो, वाच्यार्थ के समान हीं सर्वबोध्य हो वहाँ यह व्यजुचार्थ वाच्यायमान होता है झौर 
जहाँ वह व्यज्ूचोर्थ प्र॑त्यन्त स्पष्ट न हो वहाँ बंह व्यड्धध हीता है। इंसी भ्राधार पर 
उक्त दो प्रकार चार प्रकारों मे विभक्त हो जाते हैं । 
३९ रस प्‌, ३८६ 
४०. “मदकासबिमोहमत्सरा रिपंव॑स्ट्वल्पुर एवं तावकंम । 
धृतशाजूंगदारिनन्दक प्रतिकर्षन्ति कथ न वीक्षसे ।।” (रस, पू, ३८७) 
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प्रथम प्रकार का उदाहरण यह है--- 
विहाय ससारमहामरुस्थलीमलीकदेहादिमिलत्मरी चिकाम्‌ । 
कृपातरज्ञाकुल मन्मनो भृगो विगादुमीश त्वथि गाठमीहूते ।४ १ 
इसमें गाहुन की सिद्धि का भ्रद्मभूत कृपा इत्यादि से व्यज़ध होने वाला समुद्र 
रूप प्र्थ वाच्य सा है प्रधान समुद्रहप व्यज़ध के बिना गाहुन की सिद्धि नहीं हो 
सकती । प्रतः यहू वाच्यसिद्धयद्भधव्यज़भूघगर्भ परिकर है तथा वह व्यद्धध श्रत्यन्त 
स्फुट होने से वाच्यायमान है । 
द्वितीय भेद का उदाहरण -- 
खर्वीक्ृतेन्द्रगर्व त्वर॒या चक्र ण भिगननक्रमुख । 
लीलातकोलमूतें मामुद्धतु. कथ न शक्तोडसि ।४एे 
इसमें व्यजुधा्थ है गोवर्धन, गजेख्र श्रौर वसुस्धरा का उद्धार तथा इस 
व्यजधार्थ की भ्रभिषा से लेशमात्र भी प्रतीति नहीं होती । उपालम्भ रूप वाष्य प्रर्थ 
की सिद्धि का प्रजु होने से यह वाच्यसिद्धभड़ व्यज्ञभगर्भभूलक का व्यद्धप भेद है । 
तृतीय उदाहरण यह है--- 
मदकामबिमोहूमत्सरा रिपवस्त्वस्पुर एवं तावकम । 
धृतशाज़ गदारिनन्दक प्रतिकर्षन्ति कथं ते वीक्षसे ।। ४ 7 
इसके 'धतशाजु गवारिनन्दक' में उपस्कारक व्यद्भपरगर्भ का बाध्याय- 
मानत्य है। 
सर्वप्रथम उह्लिजित मन्जैमीलित इत्यादि उदाहुरणा में 'कालसियाहितपदे' में 
बडी उपस्कारक व्यद्धप स्फुटतयां प्रतीत नहीं होता | भ्रतः बहु अतुर्थ प्रकार का 
भेद है | 
परिकर का पृथगलद्धारत्व 
बिता किसी प्रयोजन के विशेषणों का प्रयोग करना प्रपुष्ठार्थ नामक दोष है । 
प्रतः प्रयोजन के साथ विशेषशों का प्रयोग करता इसी दोष का पउ्रक्नाव मात्र है। 
फलत: परिकर प्रलद्धार कोई स्वतन्त्र श्रलद्धार नही है श्रपितु दोषाभाव मात्र है-- 
इस पर विचार करते हुए जयरथादि शौर प्रप्पयदीक्षित के मत दिये गये हैं उनके 
सण्डन में ही कवि ने प्रपना हृष्टिकोरा भी सम्मुख रखा है। मत ऋरमश: इस प्रकार है :- 
प्रथम मत--जय रथादि 
परिकर प्रसक्कार में प्रतेक विशेषणोी का होता प्रपेक्षित है। क्‍योंकि विशेष 
प्रमोजनों के साथ प्रयोग किये गगे विशेषण जब प्रतेक होते हैं तभी उसका पमत्कार 


0७७७७७४०७८ ४५७ ७७॥०४०४८ ३0५३४ ० 


४५१, रप्त, पु, १6५ 
४२, श्त्त, पू, १३७ 
इ३ई, परत, प्‌, है ४ $ 
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भी होता है। यदि कही एक ही विशेषण का विशेष प्रयोजन से प्रयोग किया गया 
हो तो बह श्रपुष्टार्थ दोष का श्रभाव मात्र है। 


निष्कर्ष यह है कि एक विशेषण होने पर दोषाभाव भौर अनेक विशेषणो के 
होने पर परिकर श्रलद्भूार होता है । ४ 


पण्डितराजऊृत खण्डन 


जयरथ का मत गअनुचित है क्योकि अनेक विशेषणों के होते पर चमत्कार 
ञधिक होगा यह तो कहा जा सकता है परन्तु विशेषणों के होने पर ही शभलझुार 
होगा यह नहीं कहा जा सकता क्योकि “वीचिक्षालितकालियाहितपदे' इत्यादि में एक 
ही विशेषण का इतना चमत्कार है जो भ्रलड्ार बन सकता है | दूसरे--- 


अयि लावण्य जलाशय तस्या हा हनत मीननयनाया । 
दूरस्थे त्वयि कि वा कथयामो विस्तरेशालम्‌ ।। ४४ 
इस पद्य मे एक-एक विशेषण ही सम्पूर्ण वाक्‍्या् को परिपुष्ट कर रह है । 
तात्पर्य यह है कि एक विशेषण होने पर भी परिकर अलझू।र होता है शोर 
अनेक विशेषणो के होने पर भी । 


अप्पयदीक्षित का मत-- 
यह कोई नियम नही है कि प्रमेक विशेषणों के होते पर ही परिकर पल्नद्भार 
होता है। श्लेष और यमक्रादि में श्रपुष्टार्थकूप दोष के प्रभाव के कारण एक 
विशेषण का प्रयोग भी यहाँ विशेष चमत्कार उत्पन्न करता है भ्रतः परिकर का स्थल 
होता है । जैसे -- 
प्रतियजेत निजा यदि देवतामुभयतश्च्यवते जुषतेड्प्यधम्‌ । 
क्षितिभुतैव सदेवतका वय वनवताइनवता किमहिंद्र हा ।। 


यहाँ, नन्‍्द आादि के प्रति गोवर्धन पर्वत के विषय में भगवाव की उक्ति मे 
है । ४ (यह यमक शअलड्ूर का उदाहरण है तथा 'बनवता' भौर 'प्रनवता' इन एक- 
एक विशेषणों ने ही चमत्कार उत्पन्न कर दिया है, जो क्रमश पर्वत झौर इन्द्र के 
लिये प्रयुक्त हुए हैं। तात्पयें यह है कि एक विशेषण भी चमत्कारी होता है, भनेक 
विशेषणो का होना चमत्कार के लिये श्रावश्यक नही हैँ ।) 
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४४ 'विशेषणाता बहुत्वमत्न विवक्षितम्‌ | साश्रिप्रायविशेषणगतबहुत्वकृत एवं बात बैचित्यातिशय 
एक विशेषण तु दोषाभावमात्नस्यावकाश. । (रस, पृ, ३५७) 

४72 रस प्‌ ३८७ 

४६ “श्लेषयमकादिष्वपुष्टाथंदोषाभावेत तत्ैकस्यानि विशेषणस्य साभिप्रायस्य विन्यासे विश्छिति- 
विशेषसट्भावात्‌॒ परिकरत्वोपपत्त"'। यथा “क्षितिभृतेव सर्देवतका बय वतयतानबता 
किमहिड्र हा” इति गोवर्धनपरवंतविषयके नस्दादीष्प्रति भगवद्गाम्मे ।” (रस, पृ, ३८८) 


छा्लामूलक एवं प्रत्य प्रलकार ४१३ 


निष्कर्ष यह है कि यमकादि मे यदि अपधपुष्टार्थ का प्रभाव हो तो वह परिकर 
प्रन्‍ाड्डार का विषय होता है और यदि अन्‍य कही विशेषश सामिप्राय हो तो परिकर 
नहीं होता । 
पण्डितराजक्ृत खण्डन 

श्रष्पयदीक्षित का मंतर प्रमास्य होने भें निम्नलिखित प्रमाण है -- 

(१) जो लोग इस प्रल'ड्ञार को केवल दोष का अ्रभाव मात्र मानते हैं, 
ग्रलडू।र नही वह भ्रप्पया भिमत श्लेष श्रौर पमक के अतिरिक्त साभिप्राय विशेषण के 
स्थल में कोई विशेष चमत्कार मानते है या नहीं-यह विचारणीय है । 


यदि विशेष चमत्कार को मानते हैं तो सर्वत्र ही परिकर अलबझूार मानता 
पड़ेगा क्योकि चमत्कार की विशेषता ही भ्रलद्भ।र के भेदों मे कारण है भौर वह 
विशेषता यहाँ विद्यमान है। प्रत”' उनके मल के विपरीत, परितरार एक स्वतस्थ 
प्रल'हु।र होगा, दीपाभावभात्र नही । 


यदि विशेष बमतकार नहीं मानने हैं तो जैसे बगकादि से श्रतिरिक्त स्थल मे 
विशेषशां का साभिप्रायत्य एक दोपाभाव मात है बसे ही बमकादि के स्थल में भी 
बहू दोषाभाव ही माना जा सबता है । क्योंकि जैसे प्र्यत्र उसमे कोई खमस्कार नहीं 
है बसे ही यमकादि में भी उसका कोई विशेष चमत्कार नहीं होगा । (इसकी पृष्िट 
के लिये धर्मशारत्र सम्बन्धी एक उदाहरण दिया गया है।) 


(२) गदि यहू बहा जाम कि यमकादि में दोषाभाव (विशेषणा का सामिप्राय 
प्रयोग) विशेष रूप से चमत्कारी होता है-इसमें अनुभव प्रमाणा है, तो प्रत्यत्र 
(यमकादि से झ्तिरिफ) भी उसी प्रनुभव को प्रभाग मानकर विशेष खसत्कार भाना 
जा सकता है। यमन; पर्यन्त प्रनुधावन क्यों ? 


इस प्रकार प्रपृष्टाधंतारूप दोष का प्रभाव प्रौर परिकर अ्रलद्भार का 
पृथक्क रण कठिन है | 

इस समस्या का समाधान इस प्रकार सम कता लाहिये--- 

खमत्कार पूर्णा होते हुए जी उपस्कारक हो वहू प्रलद्भार कहुलाता है। भौर 
समत्कार के प्रपकर्षक का भ्रभाव होता दोषाभाव कहलाता है। यहू दोनों पृथक्‌- 
पृथक पदार्थ यदि संयोग से एक ही स्थान में उपस्थित हो जाये तो उसमे कोई 
हानि नहीं है । क्योकि उपाधेयों का सझूर होते पर भी उपाधियों का सदझूर नहीं 
होना । उदाहुरण के लिये, जैसे ब्राह्मणा में समर्खता होता दोष है भौर विद्या दोष का 
ग्रह व है प्रथ थे गुगा भी है बेस ही परिकर में भी वोषाभावत्व झौर सलझ्षारत्व 
एक साथ रहू सकते हैं। (जैते विश्वा एक दोषाभावग भी है भौर गुणा भी है वैसे ही 
विशेषणों का प्रभिष्राय युक्त होता एक दोष/भाव भी है भौर प्रलद्धार भी है ।) 
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दोषाभाव के अन्तर्गत परिकर को गिन लेने पर पुन भ्रलझ्भारों मे भी उसकी 
गिनती करना अनुचित है क्योकि उसमें गौरव है--यहू कहना भी उचित नहीं है 
क्योकि दोषाभाव और अलड्धर दोनो होने के कारण उसकी पृथक्‌-पृथक्‌ विशेषताभ्रो 
के बताने के लिये ही उसकी पृथक्‌ू-पृथक्‌ गणना की जाती है। जैसे समासोक्ति 
प्रलड्भार को गुशीभूत व्यज्भथ का भेद मानने पर भी उसे श्रलड्भारों मे भी भनुगुरितत 
किया ही जाता है । 


यदि इस प्रकार की द्विधा गणना को स्वीकार तही किया जायेगा तो प्राचीन 
प्रालड्भारिको के द्वारा माना गया काव्यलिज्भध प्रलझ्भार भी निहेतु रूप दोषाभाव मे 
ही भ्रन्तभ त हो जायेगा । 
जहाँ विशेषणों का भ्राधिक्य रहेगा वहाँ चमत्कार का भी प्राधिक्य होगा । 
जे से--- 
“द्विजराज कलाधार विश्वतापनिवारण ।|। 
कथ मामबला क्र रे: करेदेहसि निर्देम | ४० हृत्यादि में । 


निष्कर्ष यह है कि एक श्र अनेक विशेषशों का साभिप्रायत्व समान रूप से 
परिकर का विषय है। विशेषणो का भ्रभिप्राय से युक्त होना दोपाभाव प्रौर प्रलद्धार 
दोनों समान रूप से है, उसमें कोई विरोध नहीं है । 


समवलोकन' 

परिकर की स्वतन्त्र सत्ता को जिन हढ़ स्व॒रों में पण्डितराज ने सिद्ध किया 
है उससे यही प्रतीत होता है कि इस अलख्ूार को विशेष रूप से उसकी मास्यता 
प्राप्त है । 

लक्षण के प्रनुसार ऐसा प्रतीत होता है कि भ्रमेक विशेषणों के होने पर ही 
उनके अनुसार परिकर होता है क्योंकि 'विशेषणानाम्‌' में बहुवच्चन है परन्तु जयरध 
झौर अ्रप्पय के मतों का खण्डन करते समय उन्होने यही कहा है कि एक विशेषश' 
के होने प्रर भी परिकर हो सकता है । भ्रतः किडिचद विरोध है । 


एक और नवीन हष्टिट का परिचय इसमे मिलता है कि पण्डितरांज को दोषा- 
भावत्व श्रोर झलद्भारत्व का विरोध इृष्ट नहीं, एक ही लक्ष्य को वहूं द्विधा गिनने 
को तैयार है । यद्यपि उनकी इस मान्यता में स्वाथंसिद्धि की गन्ध प्राती है। तथापि 
यह ख़बकी देन ही है कि परिकर में रहने वाली इस प्रवस्था ब्रिशेष का सयुक्तिक 
सैद्धान्तिक निष्कर्ष दिया है । 


४७. रस, पू ३६० 


धूद्धलामुलक एवं प्रन्य भ्रलड्भार ४१५ 


श्लेष 
लक्षण 
पण्डितराजकत लक्षण 
श्लेषालहूु।र का लक्षण यहू है--- 
श्र त्येकयानेकार्थप्रतिपादन श्लेष: ।डै 


प्र्थात्‌ एक ही प्रकार के श्रवण से (समानवर्णानुपूर्वी के श्रवण से) अनेक 
झ्रथों का बोध होना ही श्लेष है । 





ए्लेष के भेद 
श्लेष भ्रलकारगत उक्त प्रतिपादन निम्नलिखित भेदों बाला होता है--- 
श्लेष 
| 
| 
ग्रनेकषमंपुरस्का रे एकधमंपुरसकारेश (अर्थश्लेष) 
निज ५4. 0 आल विजन 
| 
प्रमेकशब्दप्रतिमत एकशब्दप्रतिमान प्रकृत प्रप्रकूत उभय 
द्वारा 24 द्ाराप्रभफ) (७) (८) (९) 
अमन हित 
कि | |ै | | 
प्रकृत प्रप्रकृत भय प्रकृत झ्रभकृत उभय 
(१) (२) (६३). (४) (५) (६) 


सर्प्रभम इसके दो भेद होते हैं-(१) जहाँ एक से प्रधिक धर्मों को लेते हुए 
प्रनेक भ्रथों का प्रतिपादत हो भौर (२) एकही धर्म को पुरस्कृत कर अनेक प्रर्थों का 
प्रतिपादत हो । इन्हीं को क्रमशः समझ भर प्रभड़ श्लेष कहते हैं । 

प्रथम प्रकार भी दो प्रकार का होता है- (१) जहाँ भ्रनेक शब्दों का प्रयोग होने 
से वहु नातार्थक बोध हो भौर (२) एक ही शब्द के प्रयोग से सातार्थंक बोध हो । 
इसी को प्रथंश्लेष भी कहा जाता है भौर शुद्ध श्लेष भी । 

यह तीनों प्रकार का श्लेष कहीं तो प्रकृत प्रथों में ही होता है, कहीं केवल 
प्रप्रहत प्रथोँ में भौर कहीं प्रकृत भौर प्रप्रकृत प्रधों के मिश्रण में | इस प्रकार सतकलरूप 
से श्लेष के वौ प्रकार हो जाते हैं | 


इस, रक्त, पू, १६५ 
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प्रथम भेद का उदाहरणा इस प्रकार है -- 
सम्भूत्यथ सकलजगतो विष्युना भिप्रपन्ल 
यज्नाल स त्रिभुवनगुरवेदनाथों विरिख्धि । 
ध्येय धनन्‍्यालिभिरतितरा' स्वप्रकाशस्वरूप 
पद्माख्यं तत्किमपि ललित वस्तुवस्तुष्टयेडस्तु ।। ४४ 


इसमे 'विष्णुनाभिप्रपन्नम्‌ के दो विश्नह है-विष्णुता भ्रभिप्रपन्नम्‌ श्रौर विष्णु- 
नाभिप्रपन्नम्‌ । एक शब्द के भ्रनेकत खण्ड होने से यह सभज्भ श्लेष है। विष्णुना भौर 
प्रभिप्रपन्नम्‌ इन दो शब्दों से नातार्थक्र प्रतीति होते से भिन्न-भिन्न धर्मों के पुरस्कार से 
यहाँ श्लेष का प्रथम प्रकार है । इसमे प्रतीत होने वाले लक्ष्मी श्रौर विष्णु-माभि-कमल 
रूप दोनो ही प्र॒र्थ प्रकृत है । 
प्रभज़ श्लेष का उदाहरण यह है-- 
करकलितचक्रपटनो नित्य पीताम्बरस्तमो5राति । 
निजसे विजाइयनाशतचतुरों हरिरस्तु भूनये भवताम ।।*? 


इसमे कर, चक्र, प्रम्बर, जाडय और हरि पद श्लिष्ट हैं परन्लु इनके विभिन्न 
भ्रथों के लिये उनको ख़ण्डित नहीं करना पता इससे भ्रभजू श्लेषका उदाहरण है । 
प्रनेक शब्दों का प्रयोग होते हुए भी प्रत्येक शब्द स्वतन्त्र रूप से नानाथों का प्रतिपादक 
है। श्रत एक शब्द द्वारा ही यहाँ प्रतिभान हो रहा है। तथा केवल प्रक्षत प्रधथों का 
वर्णान है । 
तृतीय प्रकार का-अथथें श्लेषका-उदाहरण' इस' प्रकार है:-- 
ग्रजु नस्य गुरुमायामनुज: परम: पुमाव्‌ । 
गुठजापुआुजधर पायादपायादिहु को४पि व; ।।* 
इसमें गुरु! पद श्लिष्ट है क्योंकि उसके दो प्रर्थ हैं-उपदेष्टा भौर बृहस्पति । 
परन्तु यह परिवृत्तिसह है क्योकि यदि गुरु के स्थान पर शिक्षकादि पद का प्रयोग कर 
दिया जाय तो भी श्र मे व्याघात नहीं होगा। इसमें भी दोनो श्र प्रकृत हैं तथा 
एक ही शब्द से प्रतिपाद्य है । 


केवल ग्रप्रकृत विषयों का वर्शात इस प्रकार रहता है:--- 
हरिकरसज्भादधिक रमणीयाप्यतुलरागसवलिता । 
सुन्दरि तवानताग्रे कमलाभा विगलितप्रतिभा ।॥॥* ९ 
४३ रस, पू ३९१ 
५०, रस, पु, ३६२ 
४५१ रस, पृ. ३९२ 
५९. रस, पु. ३६२ 


शक्ुलामूलक एवं प्रस्थ ग्रलखछुशर ४१७ 


इसमे प्रकृत प्रथ है मुख, उसकी एलेप से कोई प्रतीति नही होती । कमसाभा 
विशेष्य में प्रौर 'प्रधिकम्‌' विशेषशा में सम एलेव है प्रौर सेष हरि, कर श्रादि में 
प्रभज़ श्लेष है । 
प्रकृत श्रौर प्रप्रकृत श्रथों के मिश्रण वाला श्लेष-- 
प्रल हिमानीपरिदीणंगातर समापितः फाल्गुनस जुमेत । 
भ्रत्यन्तमाका क्षितकृष्णवर्त्मा भीष्मो महात्माजनि माघतुल्य: ।॥॥* 3 
इसमें भीष्म भौर माघ रूप प्रकृत प्रौर प्रप्रकृत विशेष्पाश अश्लिष्ट हैं किन्तु 
अल हिमानीपरिदीणंगात्र ' इत्यादि विशेषशांश में श्लेष है प्रतः यह तृतीय प्रकार का 
श्लेष है परन्तु उपमा से सद्धीरणों है । 
उक्त प्रथम दो भेदों के पुन' दो-दो भेद हो सकते हैं विशेषणों के श्लिष्ट होने 
से भौर विशेष्यों के श्लिष्ट होने से । लतीम भेद-प्रथे लेप में सर्बेत्र विशेषणों का ही 
प्रभेष होता है विशेष्यों का नहीं । 
शेष विभिन्न उदाहरणों की स्वय ऊहा कर लेनी चाहिये । 
श्लेष-ध्वनि 
जहाँ प्रकृत प्रौरः प्रप्रकृत विशेष्यों का भी शेष से प्रतिपादन होता है वहाँ 
श्लेष की ध्वनि होती है | ज॑से:-- 
प्रविरलविगलहानोदकधारासरसिक्तपरशितलः । 
घनदाग्रमहितमूतिर्जपतितरा सा्वभौमो5यम्‌ ॥7३ 
इसमें राजा कूप प्रस्तुत प्र्थ में उत्तर दिशा के दिग्गज रूप भ्रप्रस्तुत प्र्थ की 
प्रतीति व्यक्जना से हो रही है। भ्रप्रस्तुत प्रर्थ के प्रतिपादन के प्रयोजन के रूप सें 
राजा ध्रौर दिग्गज में उपसानोपमेयसाव की कहपता करनी पड़सी हैं। यह ग्रावद- 
शक्तिमूल ध्वति है । 
ग्रानत्वबर्धघस प्र उ्दाहुरए:-- 
प्रानन्‍्दवर्धन से ध्वनि (इलेय की) का उदाहरण यहू विया हैः-- 
उनन्‍्तत: प्रोल्लसद्धारः कालागुश्मलीमस: । 
पर्योधरभरस्तस्था: के न चर्क्रं ईभिलाषिणम्‌ ॥5* 
सम्मद प्रद्श उवाहुरण:--- 
मम्मंट ने उसका उदाहरण यहू दिया है।--- 
भद्रात्मतों दुरधिरोहुतनों विशाल-- 
बंशोशते! कृत शिली मुजसझ प्रहुस्प | 
0३, सम, पृ, ३५२ 
४४, रस १० ११६ 
४५, ब्य, पृ, २५१ 
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यस्‍्थानुपप्लुतगते, परवारणस्य 
दानम्बुसेकसु भग: सतत करो$भूत्‌ 7५ 
इसमे भी राजा और गज में श्रौपम्य व्यद्धध है । 
अप्पयदीक्षित का मत :-- 
मम्मट शआ्रादि ने प्रकृताप्रकृत श्लेष के उदाहरण मे जो शब्दशक्तिमूलध्यनि 
मानी है उसका अ्रभिप्राय यही है कि प्रकृत भौर श्रप्रकृत श्र्थ वहाँ प्रभिद्वित होते हैं 
भौर उनके ग्राधार पर उपमालड्धार रूप भर्थ व्यद्भधच होता है । भर्थात्‌ भ्रप्रकृतार्थ भी 
प्रभिधा से ही प्रतिपादित होता है केवल उपमा का ही व्यण्जना से बोध होता है । 
अप्रकृतार्थ अ्रभिधा से प्रतिपादित हो सकता है प्रत उसमे व्यञ्जना की भ्रपेक्षा 
नही है। यद्यपि प्रकृत भ्र्थ प्रकरण! आदि के कारण तुरन्त भ्रवगत हो जाता है भौर 
उसके पश्चात्‌ राजा श्रौर उसके द्वारा ग्राह्म घत भ्रादि को प्रतिपादित करने वाले राजा, 
कर आदि पदो के परस्पर सन्तिधान से दूसरी शक्ति से भ्रप्रकृत प्रर्थ की प्रतीति होती 
है परन्तु इतने मात्र से उस प्रप्रकृत शर्थे को व्यज़च नहीं कहा जा सकता क्योकि 
जिसका प्रतिपादन अ्रभिधा से हो जाता है उसमे व्यव्जना प्रवृत्त नहीं होती । प्रक्ताें 
के समाप्त हो जाने पर जो प्रप्रक्ृत भश्र्थ का बोध होता है - वह गृढृर्लेष का विषय 
होता है । ज॑से- 
अयमतिजरठा: प्रक्रामगुर्वी रलघुविलम्बिपयोधरोपदड्धा । 
सततमसुमतामगम्यरूपा, परिणतदिककरिकास्तटीबिभति ।। 
इस समासीक्ति के उदाहरण में वृद्ध वेश्या का वृत्तान्त अ्रप्रकृतार्भ के रूप में 
प्रतीत होता है। इसमे भ्रभज् श्लेष है-यहू सभी को स्वीकार है । 
प्रत , तात्पय यह है कि भ्रप्रकृत भ्र्थ व्यकुभ नहीं होता ।५४ 
दीक्षितमत का पण्डितराजकृत खण्डन:-- 
(१) उपमादि प्रलद्धार मात्र ही व्यद्भध होते हैं भ्प्रकुत प्र्थ नहीं-यहू प्रशव्ीन 
प्रालड्भारिको का श्रभिपष्राय है, ऐसा कहता यदि उचित हो तो उन्हीं की (मम्मठ की)- 
'अनेकार्थस्य शब्दस्य वाचकत्वे नियन्न्रिते । 
संयोगा रवाच्याथंघीकृद्व्यापूतिरण्जनम्‌ ॥६ 5 
यह उक्ति असद्भत हो जायेगी | क्योकि--- 
जब केवल उपमा ही व्यद्भधब हो और भप्रप्रकृत नहीं तो भ्रभिषा के सियम्चण का 
कोई प्रयोजन नही होगा । 
उपमादि अलझ्धार तो भ्रभ्िषा से प्रतिपाथ होते नहीं जो उनको लेकर सज़॒ति 


बिठा दी जाय क्योकि नानाथवात्री शब्द उपमा के बाचक नहीं होते भौर दूसरे द्वितीय 
५६० को प्र, पृ ५१ 


४७ जुब, प्‌ ६६-१०२ (उक्त सम्पूर्ण सत्र) 
शुब, का. प्र प्‌ ४८६ 


श्द्धनामूलक एवं प्रस्य प्रलछ्ार ४१६ 


प्रथं की आलकला के प्रतियस्ब्रित होने पर भी उपभादि की व्यकृरषना निर्वाष रूप से 
ही जाती है । 


प्रत:, अ््पयदीक्षित या यह कहता कि अ्रप्रकृत प्र्थ को वाच्य और उपमादि 
को ही व्य'दृध मानता प्राचीनों को प्रभीष्ठ है, प्रनुचित है । 


(२) अ्रप्रक्नत प्र्थ अभिभा से ही प्रतिपादित हो जाता है-यह भी श्रसत्य है । 

मम्मटादि ने स्वय ही यह कहा है कि श्रप्रकृतार्थ में अभिधा नियन्त्रित हो 
जाती है | नियन्त्रण का तात्पय॑ है प्रथम बोध को ही उत्पन्त करना न कि ग्रन्त में 
हीने वाले बोध को भी उत्पन्न करना । 


इसके विरोध में यदि यह कहा जाय कि प्रकृत प्र्थ का बोध कराने के 
पश्चात्‌ प्रथम शक्ति के शान्‍्त हो जाने पर दूसरी शक्ति (भ्रभिधा) से श्रप्रक्षतार्थ का 
मोध मानने मे कोई बाधा नही है, तो वहु भी ठीक नहीं है; वर्योकि पहले प्रप्रकृत 
प्र्भ का बोध नहीं होता--इसमे यदि प्रकरणा भ्रादि के ज्ञान को प्रतिबन्धक (कारण) 
मानें तो प्रश्न किया जा सकता है कि प्रकृत प्र्थ का बोध हो जाने पर उस प्रकरणा- 
दिज्ञान की प्रतिबन्धकता कहाँ चली जाती है, प्रर्थात्‌ तब भी वह प्रप्नक्ृत प्रर्थ के 
प्रति प्रतिबन्धक रहते ही हैं । 


गौरव के प्रतिरिक्त दूसरा दोष यहू है कि जैमितीममल धते रसतायां 
महामति: इत्यादि में जिस ब्रोध का आध होता है उत्तका भ्रभिभा से उपपन्च होना 
ध्रसम्भव है । 


शान क्षरिक (तीत क्षण तक जीवित रहने बाला) होता है भ्रतः प्रप्रकृत 
भर के बोध के समय तक बहु प्रकरणाविज्ञान नष्ट हो जाता हे-यहू यदि कहे तो भी 
ठीक नहीं है ग्योंकि उसी प्रकार का प्रकरणादि का द्वितीय शान भी पुनः उत्पन्न ही 
सकता है उसमें कोई बाधा नहीं है । एव यदि पहले होने वाले शान विशेष को ही 
इसमें प्रतिबन्धक मानें तो गौरव होगा क्योकि प्रत्येक भ्रप्रकृतार्थ के प्रति प्रथक-पृथक्‌ 
प्रकृताथशानविशेष को प्रतिबन्धक मानना पड़ेगा, उसमे गौरव है। इससे प्रधिक लघु 
मार्ग यही है कि प्रस्यत्र स्वीकार की गयी व्यव्जना से ही प्रप्रकृता् की प्रतीति मानी 
जाये । 

यदि किसी प्रकार शक्ति से ही उसकी उपपत्ति मान भी ली जाय तो भी यदि 
देवदत के प्रति उसके पुत्र यह वागय कहें प्रौर देवदल के प्रति उसका श्याला महू 
मागप कहें तो ऋण: उस पश्रप्रकुत प्र की भसुपपत्ति नही बस सकेगी क्योंकि बक्त - 
बोड़प्य भ्रादि के बे शिव्य को ग्यज्भार्भ बोभ के प्रति मस्मदादि मे कारण माना है। 

प्रत:ः यहू कहना नितास्त प्रमुचित है कि झ्प्रकृत प्र्भ का मोभ प्रभिभा सै 
होता है । 


४२० रसगंगाधर ' एक समीक्षात्मक प्रध्ययन 


(३) 'प्रयमतिजरठा-” इत्यादि समासोक्ति मैं गूढ़ श्लेष है-मह कहना भी 
प्रसिद्ध हो गया क्योकि श्लिष्ट विशेषण वाली समासोक्ति में भी व्यप्जना से ही 
प्रप्रकृत भ्र्थ की प्रतीति स्व्रीकार की गयी है। 

आनन्दवर्धन ने भी कहा है कि समासोक्ति गुणीभूतथ्यजूघ का ही भेद है ।(* 

उद्भट ने भी 'समासोक्ति से श्लेष बाधित हो जाता है' यहू कहां है। वाध 
का तात्पय है वहाँ श्लेष का न होता ।* * 

प्रत, 'श्लिष्ट समासोक्ति' मे श्लेष पद का तात्पय इतना ही है कि वहाँ दो श्रथों 
से युक्त एक विशेषण होता हैन कि यह कि समासोक्ति व श्लेष का मिश्रण रहुता है । 

इस विचार मन्थन के पश्चान्‌ सिद्धान्त यही स्थिर होता है कि जहाँ प्रनेकार्थ- 
वाची शब्दो का प्रयोग होता हो वहाँ तो एक बार प्रभिधा से ही भप्रकृत प्र्थ का 
बोध कहुता सम्भव हो सकता है परच्तु योगकूढ़ि के स्थल में तो वहु भी सम्भभ गहीं 
है। जैसे- 

घाचत्ययोगि नयने तव जलजानों श्रियं हुरतु । 
विपिनेइतिघचलानाभमपि व भृगाणां कथ॑ न ता हरति १) 

इसमें 'चखचलता से रहित कमलों का चड्चलता से युक्त तुम्हारे मयन यदि 
तिरस्कार करे तो कोई ग्राश्चर्य नही परन्तु आ्राश्चयं तो इसमें है कि चम्घलता गुण 
से युक्त हरिणी को भी तयत तिरस्कृत करते हैं ।--हस वाध्याथे से ज्ञात हो जाने 
पर भी जलज, नयन और मृग शब्दों से रहुने वाली केवल योग शक्ति के भाभार पर 
जो यह्‌ श्रर्थ प्रतीत होता है कि मूर्खपुत्रों का धन बुराना तो घोरो के लिये सम्भव है 
परन्तु सावधान (गवेषक) का धत खुराना सरल नहीं है, वहु व्यक्जना के प्रतिरिक्त 
किसी प्रन्य व्यापार से सम्भव नहीं है । क्योंकि योग --शक्ति रूढ़ि के द्वारा निमस्चित 
हो जाने के कारण स्वतन्त्र नहीं होती श्र्थाव जब एक ही शब्द मे योग और रूढ़ि 
दोनों होती हैं तो रूढ़िगत श्रर्थ ही श्रभिषा से ग्राह्म होता है। इसीसे पद्कजादि पद 
फा शवाल आदि प्रर्थ लाक्षणिक प्रर्थ होता है । 

भ्रत उपयुक्त पद्म मे घोर व्यवहाररूप श्रप्रकृत भर्थ प्रभिधावेश नहीं है 
प्रपितु व्यञ्जनावेद्य ही है | मुख्यार्थ बाघ झ्रादि के न होने से लक्षणावेद्य भी नहीं 
कह सकते | तात्पर्याथ का बाध भी तभी होता है जब तात्पर्यार्थ ज्ञात हो, उसका 
बोध किसी अन्य उपाय से होता नही भ्रतः उसके लिये भी व्यव्जना मानता ही एक- 
मात्र मार्ग है । 


४६ (क) “गुणीभूतव्यंज्रपभेद समासौक्तिः।” -रस, पृ, ४०० 
(ख) व्यज्ज घस्प यज्नाप्रधात्यं वाध्यमात्रातुयायिन, । 
समासोक्त यावयस्तत्न वाध्यालकू तय: सफूडाः ।। ०(ध्व, प्‌ृ १६५) 
६० 'समासोक्तया श्लेषो बाध्यते ।” »(एस, पृ, ४७०) 
३६९ रस पु ४०९० 


धश्ड्भ लामूलक एवं प्रन्य प्रलडूार ४२९ 


(इसके श्राधार पर ही प्राचीन श्रालडूगरिको के एक शभ्रन्य उदाहरण * पर 
विचार किया गया है। उस विचार का उहे श्य यह निश्चय करना ही है कि कहाँ 
समासोक्ति होती है भौर कहाँ एलेप । ) 

श्लेष का शब्दालडुूारत्व व भ्र्थाल डरा रत्व 

प्रलेष अ्रलख्भार शब्दालडूर है भ्रथवा भ्र्थालद्भधार इत विपय मे भौद्भट, 
मम्मटीय प्रौर रुब्यकीय मत दिये गये हैं। पषण्डितराज का प्रपना कोई स्पष्ठ मत 
सम्मुख नही पाता । 

उक्त तीनो मत दस प्रकार है--- 
झ्रोदृभट मत 

सभऊु भ्रौर भ्रभज़ दोनो ही श्लेष भर्पालजझ्ुतर ही हैं ।१३ 
मम्मट का मत 

प्रभु व सभऊजू--शलेष के दोनों भेद शब्दालडूर हैं क्योंकि उनमें श्लिष्ट 
पद का परिवर्तेन नहीं किया जा सकता जिससे यही सिद्ध होता है कि एशब्दविशेष 
पर ही नाना भ्रथों की प्रतीति निर्भर करती है । 

परन्तु श्लेष का तृतीय प्रकार (शुद्ध श्लेष) भर्धालदुृ/र है क्योंकि बहू किसी 
पद पर प्राधारित नहीं रहता प्रपितु प्र्थमात्र पर ही पभ्राश्चित रहुता है। प्र्थात्‌ 
इसमें यदि किसी पद को परिवर्तित कर दिया जाय तो भी विभिन्न शभ्रथों की प्रतीति 
होती ही है | * 
प्रलद्भा रसर्वेस्थ 

सभजू श्लेष और प्रभड़ श्लेष में से प्रथभ श्लेंष शब्दालख्ार झौर द्वितीय 
ए्लेष प्र्भालस्टार है| क्योंकि प्रव्वव-ठ्यतिरेक से घट के प्रति दण्ड के समान किसी 
कारणता का शान तो ही सकता है परन्तु ह्राश्नयता का ज्ञान नहीं हो सकता | 
प्राश्नमता का शान तदृवृक्तित्न ज्ञात के भ्राधार पर (कौन कहाँ रहुता है हस शाल के 
झ्राधषार पर) होता है। भर्थात्‌ जो श्लेष जहाँ रहेगा उसी के भाधार पर बहु शब्दा- 
लखूर था भ्र्थालक्वार होगा । 

तदनुसार, सभज़ श्लेष में दो शब्द उसी प्रकार परस्पर सलरत रहते हैं जिस 
प्रकार जतु प्रौर काष्ठ । प्रर्थात्‌ दो होते हुए भी वह एक के समान प्रतीत होते हैं । 
प्रत, दो शब्दों मे ए्लेष रहुता है-इस प्रकार का ज्ञान इसीकों सिद्ध करता है कि 
वह शब्दालख्टार है। 

६९. 'रागाबुतों बल्गुकरासिमृष्ठ श्यासामुण चुम्गति चारणता -(रस प्‌. ४०१) 

६३, 'सोप्म ए्तेव: सभइगोउभइगश्वार्भावकार एवं इत्यौदृभदा: । --(रफस पृ ४०१) 

६४, 'प्रभाषप्येतों शम्दाल दा री, शम्दस्य परिवृध्यतहृत्वादस्वयव्यतिरेकाध्यां तदाशितस्वाबधा रणातु 
तुृतीयस्त्भरभांस कुर:, अर्थमाक्षालितत्वाए । इसि मम्मदभट्टा:।” «रस, पृ. ४०१ 


४२२ रसगंगाभर * एक समीक्षात्मक अध्ययन 


प्रभज़र श्लेष मे एक शब्द से दो श्रथों की प्रतीति उसी प्रकार होती है जैसे 
एक ही वृन्‍्त में दो फलो की उत्पत्ति । भ्र्थात्‌ वहाँ एक ही शब्द से प्रतिपादित होन 
वाले दो प्रथों मे श्लेप रहुता है--इस श्राकार का तदूवृत्तित्व ज्ञान उसे भर्धालद्भधार 
सिद्ध करता है । 

यद्यपि अभज्ू श्लेष को भी प्रति प्रवृत्तिनिमित्त' शब्दभेद.** सिद्धान्त के 
श्रनुसार दो शब्दों के होने से शब्दालझ्ार कहा जाना ही उचित है तथापि उन दोनों 
शब्दों की वरानिपूर्वी बिल्कुल एक समान होने के कारण यह प्रतीति नहीं होने देती 
कि वहाँ दो शब्द है। 

यदि इस प्रकार से दो शब्दों का वरण|ानुपूर्वी के श्रनुसार प्रभेद न माने तब 
प्रत्यर्थ शब्दनिवेश '*९ के अनुसार मम्मट के प्रनुसार श्रर्धथालक्कयुर के प्रन्तर्गत गिना 
गया अर्थ श्लेष भी शब्द श्लेष हो जावेगा । 

प्रत' अभड श्लेष को प्र्थालड्रार भ्ौर सभज्न श्लेप को शब्दालडू।र मानना 
ही उचित है ।*१४ 

विशेष विचार 


श्लेष अलड्भार अधिकतर अलडुारो के स्थल में विद्यमान रहता है। उस 
समय वहाँ श्लेष प्रलद्धार का व्यपदेश होगा, प्रथवा तदितर भ्रलड्भार का प्रथवा 
दोनो के सड्भूर का ?-यह है प्रश्त । इसके उत्तर में उदुभद का, उनके विरोधियों का 
तथा कुछ भ्रन्‍्य आलड्भारिकों का मत दिया गया है। बहू क्रमश; इस प्रकार है--- 


उद्भट का मत 


देन नाप्राप्ते य भ्रारम्यते तस्य स बाधक, प्रर्थात्‌ 'जिसके प्रप्राप्त ने रहने पर 
[ भ्र्थात्‌ प्राप्ति होते पर) जो प्रारम्भ होता है बहु उसका बाधक होता है' इस नियम 
के अनुसार भ्रन्‍्य प्रलद्धार के विषय में ही स्‍ग्रारम्भ होने बाला यहु श्लेष श्रलद्धार 
भ्रन्‍्य प्रलद्भू।रों को बाधित करता है । 

ऐसा कोई उदाहरण नहीं है जहाँ श्लेष के प्रतिरिक्त प्रन्य कोई प्रलकार न 
हो और श्लेष उसे बाधित न करे । यदि प्रकृतार्थ मात्र का प्रथवा प्रप्रकृतार्थ मात्र का 


६५-६६. दे, परि, ख-३ 
६७. “अन्वयव्यतिरेकाभ्या हि हेतुत्वावगमों घट प्रति दण्डादेशिवास्तु, न त्वाश्नयस्थावगम । से हु 
पुनस्तद्, ततित्वाश्ञानाधीन । इह हि सभजूश्लेषस्प शब्दहयबूलित्वं जतुकाष्ठस्यायेन, अभजुस्य 
चार्थेद्रयवृ त्तित्वमेकवुन्तगतफलद्यबच्च स्फुटमेवेस्येकस्प शब्दाल दा रस्वमपरस्मार्थाल फू रहवम्‌ । 
यद्यपि द्वितीयस्थापि 'प्रतिप्रवृत्तिनिमिश शब्दशेद:' इति तग्रे शब्दहयब्‌ कित्वाशछब्दाल कु रत्व- 
मुचितम्‌, तथापि शक्ततावष्छेदकानुपू्व भेदादभेदाध्यवसानात्छम्दइयवु शित्वह्ञास वृशशकम्‌ | 
... मैंव्यथा प्रत्यर्थ शब्दमिवेश  इति सगे पराभिमसो््यश्लेषोःपि शब्शलद्छार एव स्यातू। 
इत्यलडु रसर्वस्वक्ा रादय ।--(रस, पृ, ४०१--४०२) 
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बरान होगा तो वहाँ तुल्ययोगिता ही होगी । भौर जहाँ प्रकृत-अ्रप्रकृत उभय का वर्रान 
होगा वहाँ दीपक होगा । भर उससे ध्वनित होगी उपमादि । 
काठ्य प्रकाश में कहे गये--- 


देय त्वमेव पातालमाशाना स्व निबन्धनम्‌ । 
त्व चामरमरुद्भूमिरेकी लोकतन्रयात्मक |! 


इस उदाहरण में भी श्लेष का विविक्त स्थल नही है क्योंकि वास्तव में यहाँ 
रूपक की ही स्पष्ट प्रतीति हो रही है । क्योकि रूपक के बिना श्लेष से प्रतिपादित 
पातालादि पदो के श्रर्थों का अ्रभेदारोप किये बिना तीनो लोकों की सिद्धि नही हो 
सकेगी । 


इसके विरोध में, 'नदीनां सम्पद बिश्रद्वाजायं सागरो यथा” इत्यादि में उपभा 
का, यथा के स्थान पर 'किसु' पद कर देने से उत्प्रेक्षा का, श्र किमु के स्थान पर 
अपर” कर देने पर रूपक का बोध कीपे होगा--पह भी नहीं कहुना चाहिये; क्योकि 
यहाँ उपमा प्रादि प्रलद्भारों का प्राभास मात्र ही होता है, वास्तविक स्थिति नहीं। 
धतलता के कारशा शुक्ति में रजत की प्रतीति होने पर ही बहू प्रतीति सत्य नहीं 
होती । 

प्रतः उपमादि के उत्थापन-कारणकरूप श्लेष ही सर्वत्र प्रलद्धार व्यपदिष्द 
होता है । * * 
उदृभटद विरोधी मत 

उदभट ने जो पेन ताप्राप्ले- इत्यादि सिद्धान्त के पभ्राधार पर श्लेष को 
प्रलद्धाराग्तर का बाधक माना है वहु ठीक नहीं है क्योकि--- 

(१) तबदनुसार, हमारे पूर्वोक्त 'पद्मारुयं तरिकमपि ललितम्‌ "" दृत्पादि पश्च 
में और सर्वदोमाधव: पातु यो गज़ां समदीधर१'” इत्यादि दूसरे प्रालद्भारिक के 
पद्म मे ए्लेष के प्रतिरिक्त भौर कौनसा प्रलद्भधार होगा ? तुल्ययोगिता हो नहीं सकती 
क्योकि उसमें तियमलः साहश्य की प्रतीति होती है । बसी प्रतीति इसमे नहीं होती । 
गयोंकि यहाँ लक्ष्मी भ्रौर कमल में प्रथवा हरि शौर हुर में साहश्य प्रतिपादित करने 
में कवि का ताएपयें नहीं है । 

(२) इसके भ्रतिरिक्त, इस पद्य में जो चमत्कार उत्पन्‍्त होता है बहू केवल 
इसलिये कि एक ही चीज को (शब्द को) सुनते से दो प्रथों का बोध होता है। इसके 
प्रतिरित्त समशकार का कोई कारण ही नहीं है जो किसी दूसरे प्रलद्शार की कह्पता 

की भी जामे | एक शब्द को सुनते से दो प्रथों की प्रतीति होगा श्लेष का ही विषय 


६रक, का. प्र, पृ, ३९ 
६३, रस, पू, १५३ (पइत्ठ सम्पूर्ण मत) 
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होता है। भय किसी का नहीं। भ्रत. जब श्लेष का स्वतन्त्र स्थान सम्भव है तो 
फिर उसको दूसरे प्रसद्भारो का बाधक कहना भ्रनुचित है । 

ग्रत* 'नदीना सम्पद बिश्रद्वाजाय सागरों यथा” हृत्यादि में उपभा की प्राति- 
भासिकी सत्ता है यह कहना भी भ्रनुचित है क्योकि गुणा, क्रिया भ्रादि के समान शब्द- 
मात्र के समानधर्म होने पर भी उपमा निर्बाध रुप से होती है। इसी प्रकार भ्रन्य 
ग्रलड्भारो की भी, जो श्लेष के साथ रहते है, वास्तविक स्थिति होती है, प्रवास्तविक 
नही । वास्तव में देखा जाय तो श्लेष का ही वहाँ भ्रम रहता है । 

(३) पूर्णोपमा में सर्वत्र ही श्लेष विद्यमान रहता है, अ्रत' यदि श्लेष भ्रम्य 
अलड्भार का बाधक स्वीकार कर लिया जाय तो पूर्णोप्मा का कोई स्थल रह ह्वी 
नही जायेगा। फलत, इलेष अ्लडू।र जब प्रन्य भ्रलद्भधारो के बिना भी सम्भव है तो 
अ्लद्धभारान्तर के साथ होने पर उसे बाध्य ही मानना उचित है। उससे दोनों 
अलद्भारो की रक्षा हो जायेगी । 

'समराचितोःध्प्यमराचितः' इत्यादि मे. श्लेष की प्रतीति उसी प्रकार होती है 
जिस प्रकार तिमिर रोग से ग्रस्त व्यक्ति को दो चन्द्रमाश्रो की। श्रतः यहाँ एलेष 
अलझ्कार का केवल भ्रम ही होता है वास्तविक चमत्कार नहीं । 

यहाँ ए्लेष न मानने का दूसरा कारण यहु है कि दूसरे प्रर्थ की प्रतीति देर 
तक नही रहती श्लेष में दोनो श्र्थ समानरूप से स्थिर रहते हैं। केवल श्राभासमात्र 
होने पर विरोध पअ्रलजु।र होता है श्लेष नहीं-यहु स्पष्ट ही है । प्रत: 'समराजितौ-- 
इत्यादि में श्लेघाधारित विरोध प्रलस्ार ही है न कि विरोध बोध के कारण उत्पन्न 
एलेष । 


(४) श्लेषालड्वार मे सर्वत्र उपमा, रूपक भादि प्रलक्वाराग्तर की स्थिति 
होगी ही--यह भी नही है | भ्रत, श्लेष को बाघक कहुना उचित नहीं है । 
. यदि सामान्य रूप से यह कहा जाय कि इलेष के साथ जो भी प्रलक्ार होगा 
उसका यह बाध करेगा तो श्लिष्ट परम्परित रूपक धौर श्लिष्ट परम्परित समासोक्ति 
का उच्छेद ही हो जायेगा क्योकि उनमें तो सदा श्लेष रहता ही है । 


प्रत; ए्लेष के साथ प्रन्य अलझ्भार के होने पर दोनों का सज्रर मानना ही 
उचित है न कि श्लेष को प्रलद्भूरान्‍्तर का बाधक ५४९ 


तृतीय मत ह 
किसी अलक्कार--विशेष का व्यपदेश तभी होता है जब बह प्रधानकृप से 
चमत्कार को उत्पन्न करता है। यदि वही .प्रलक्भार किसी प्रशं्य का उपस्कारक हो 
७०, रस पु ३६४ (उक्त सम्पूर्ण भत्त) 
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जाये तो प्रपने नाम से व्यपदिष्ट नहीं होता । जैसे “रराज भूमौ वदत मृगाक्ष्या लभो- 
विभागे हरिणास्ुबिम्बम्‌ इसमे प्रकृत भर प्रप्रकृत भ्रथों के साथ एक ही धर्म का प्रन्वध 
होने से दीपक भ्रलस्कार व्यपदिष्टः होता है परन्तु वही दीपक “राजते बदन तम्व्यां 
नभसीव निशाकर: इसमें उपभा का उपस्कारक हो जाने से व्यपदिष्ट नहीं होता । 
इसलिये कहा गया है 'प्राधान्येन व्यपदेशा भवन्ति'। भ्र्थात्‌ प्राधान्य होने पर ही 
किसी प्रलझ्ार का व्यपदेश होता है । 

इस प्रकार किसी अन्य अलझूर के उपरस्कारक के रूप में स्थित श्लेष भी 
उसी प्रकार भ्रप्रधान हो जाता है जिस प्रकार अपने ग्रह में रहते हुए भी अतिथि के 
आजाने से ग्ृहस्वामी' भ्रप्रधान हो जाता है। भरत, प्रलडू'रान्तर के साथ प्राने पर 
शए्लेष बाधित हो जाता है, भ्रलद्भारान्तर का ही वहाँ व्यपदेश होता है ।*१ 

इस प्रकार, संक्षेप में, उक्त मतत्रयानुसार क्रमश शलेष का बाधकत्व, दोनों 
का सद्भी्णत्व गौर श्लेष का बाध्यर्व रहुता है। 


समवलोकन 

श्लेपालडूतर का कतिपय प्रमुख भ्रलडू।रों के प्रन्तगंत स्थान रहा है। 
पण्डितराज ने भी उसका विस्तार से विचार किया है। जहाँ सके लक्षण वे भेद का 
प्रश्न है, उसमें कोई विशेष मत-भेद हृष्टिगोचर नहीं होता परन्तु कुछ प्रन्‍्य विषयों 
पर भी विचार किया गया है जैसे श्लेष प्रर्था लदूार है या शब्दालस्ार तथा श्लेष के 
साथ यदि कोई दूसरा भी प्रलझ्कार हो तो बहाँ दोनों का सझूर होगा प्रथा श्लेष 
होगा प्रथम प्रन्य प्रलरूर, उस विषय में पण्डितराज ते भ्रनेक प्रालद्भारिकों के 
मत दिये हैं परन्तु उनका अ्रपना क्‍या मत है यहूं कहीं पता नहीं लगता । प्रतः एक 
प्रकार से परिष्करणीय विषय पण्डितराज ने भी प्रपरिष्कृत ही छोड़ दिया है । 

प्रष्पम दीक्षित का खण्डन करने में उन्होंने मम्मट की शरण ली है परन्तु इस 
विषय में पण्डितराज का स्वय॑ मम्मद के साथ मतैक्य नहीं है । शब्दशक्तिपूलध्वनि के 
प्रसंग में इसे स्पष्ट किया जा बुका है। भ्रलएव प्रप्पय का खण्डन एक व्यामिश्रित 
विचार प्रतीत होता है। 

अधिक 
लक्षशा 

पण्डितराजकृत लक्षण 

प्रधिकालसूार का लक्षण है -- 
झाभाराधेययो रव्यत रस्थातिविस्तृतत्व सिद्धिफलकमित रस्या तिस्यूनत्वकशपतम धिकम्‌ । ४९ 


४१. रस पु, १६४ (उक्त सम्पूर्ण मत) 
४२९, इस द्‌, ४५३ 


४२६ रसगगाधर : एक समीक्षात्मक अध्ययन 


प्र्थात्‌ श्राधार और प्राधेयः में ्रे किसी भी एक को प्रध्यन्त विस्तृत सिद्ध 
करने के लिये दूसरे के भ्रतिन्यूनत्व की कल्पना करना ही अधिकालडूपर है। जैसे.--- 
लोकाना विपद धुनोषि, तनुषे सम्पत्तिमत्युत्कटा--- 
मित्यल्पेतरजल्पितेजंडघिया भूपाल मा गा मदम्‌ । 
यत्कीतिस्तव वल्‍लभा लघुतरत्रह्माण्डसग्रोदरे 
पिण्डीकृत्य महोन्‍्ततामपि तनु कष्टेव हा बतंते ।४४ 
इसमे ब्रह्माण्ड की श्रतिसृक्ष्मता की कल्पना से आाधेयरूपा कीति का परममहत्त्य 
सिद्ध होता है। इस अ्धिकालद्टार से यहाँ व्याजस्तुति का पोषण हो रहा है । 
इसी प्रकार अन्य अनेक उदाहरण दिये है तथा अ्रलड्धुारसवंस्वकार के द्वारा 
अधिकालद्/ार के उदाहरण के पद्य को भी पअयुक्त सिद्ध किया है। क्योकि उसमे यदि 
कविप्रतिभा से वर्णन न किया गया हो, स्वाधाविक रूप से सिद्ध हो तो वह चमत्कारी 
नही होने से प्रलद्धार का विषय नहीं होता ।४४ 
समवलोकन 
इस अलझ्ार का प्रतिपादन प्राचीन परम्परा के ही प्रनुकूल है। कवि प्रतिभा 
से सम्पुटित न होने पर श्रधिक प्रलड्भार का चमत्कार नहीं होता । 
प्रन्योन्य 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण :--- 
इस प्रलड्भूार का लक्षण इस प्रकार है :--- 
द्यो रन्योन्येतास्थोन्यस्य विशेषा धानमन्योन्यम्‌ ।४* 
इसका तात्पय है कि दो जनों का परस्पर विशेष सम्पादन होने पर प्रम्पोन्य 
झलड्भार होता है। विशेषाधान का तात्पयं है किया झ्रादि । भ्रर्थात्‌ एक व्यक्ति दूसरे 
का प्रौर दूसरा व्यक्ति पहले का जब कोई विशेष कार्य भ्रादि सम्पन्त करे तो 
भ्न्योन्यालद्भार होता है। जैसे- 
सुहशो जितरत्नजालथा सुरतात्तश्रमबिच्दुमालया । 
अलिकेन च्‌ हेमकान्तिना विदधे कापि रुचि: परस्परम्‌ ।९६ 
इसमे विशेष वस्तु है शोभा । बह गुण रूप है। उस शोभा को रत्तमाला 
झौर स्वरणंवर्णी ललाट ने परस्पर विशेषरूप से बढ़ाया भ्र्थात्‌ माला ने ललाट की 
शोभा को और ललाट ने माला की शोभा को बढ़ाया । भ्रतः प्रस्योप्यालस्टार है । 
७३२ रस पु, ४५३ 
७४, श्स पू, ही । 
3४, रस, पृ, ४५५ 
४६. रस, प्‌. ४५५ 


श्रृेद्धलामूलक एवं प्रन्य भ्लझ्भार ४२७ 


जहाँ कोई क्रिया विशेषाधानरूपा होती है वहाँ भी प्रम्योन्यालड्ार होता है । 
जैसे-- 
परपुरुष हष्टिपातवच्थाह॒तिभीता हृदय प्रियस्य सीता । 
प्रविशत्परकामिनीभुज ड्रीमयत सत्वरमभेव सो$पि तस्या; ।।४७ 
इसमे श्रीराम शौर सीता ने परस्पर भ्रालिज्न में एक दूसरे की विशेष सहायता 
की | भालिजुन क्रिया है अतः क्रिया मे परस्पर सहायक होने से यहाँ भी श्रन्योन्य है । 


श्रप्पयदीक्षित का मत 
कुवलयानन्द मे भ्रन्योन्यालड्ूार के लिये यह उदाहरण दिया गया है -- 
यथोर्ध्वाक्ष' पिबत्यम्बु पथिको विरलाजू लि: । 
तथा प्रपापालिकापि धारा वितनुते तनुम्‌ ॥४८ 

इस पद्म में किये गये वर्णन के अनुसार प्रपापालिका और पथिक इन दोनों ने 
एक दूसरे को देर तक देखने मे एक दूसरे की विशेष सहायता की | प्रपापालिका ने जल 
की धारा को भन्‍्द किया और पथिक ने भपनी अ्रज्भ लिकाशों को फैला दिया जिससे 
दोनो को परस्परदर्शत का झधिक काल तक सुख मिल सका । इस व्यापार के मध्य 
प्रपापालिका का सनोभाव यहू था कि पिं्चिक मुझको प्रधिक समय तक देखता रहे 
पग्रौर पथिक का मनोभाव यहु था कि प्रपापालिका मुझ प्रधिक समय सके देखती रहे । 
इस हृक्छा की पूति में जल-दान और जल-पान यहू दोनो बहाने मात्र ही थे । प्रतएव 
पत्चिक और प्रपापालिका ने परसुपर कार्य सम्पादम किया इसलिये यहाँ प्रम्योध्य 
प्रलक्वार है ।४६ 
पण्डितराजकृत खण्डन 

पण्डितराज ने प्रप्पय-प्रदश उक्त उदाहरण को दो प्राधारों पर खण्डिस किया 
है | प्रथभ कारशा है-प्रत्न प्रपापालिकाया “'"! दृष्यादि पतक्ति में वाक्यरखनां का 
शेधिश्य, झौर द्वितीय कारण है-इस उदाहरण में प्रस्योग्यत्व की प्रसिद्धि । 

(१) वाक्यरखना के शेधिए्य में कारण यहू है कि 'स्वमुखावलोकतममिल- 
पन्‍्तया:' श्रौर 'स्वमुखावलोकनमभिलषत ' इन पदों में स्व” पद क्रमशः: किसके बोधक 
हैं यह स्पष्ट नहीं होता । भदिति जिस भ्रर्थ की प्रतीति होती है वह है क्रमशः प्रपापा- 
लिका और पथिक । क्योकि 'स्वमुलाबलोकनमभिलषन्त्या' प्रपापालिका का विशेषण) 


७७, रस पूं, ४५४ 

७८, कुंष, प्‌ १६५८ 

७९, मुंब, की मूल पंति यहु है '“> सत्र प्रपापान्षिकापा! प्षिकेत स्वाप्नक्त था पानीसदावब्याजेन 
बहुकाल॑ स्वमुवावलोकतमसिलषत्तया विशशाजु लिकरणतशिचिरं पातीयदातानुग लिसम्पादतेसो 
पकार; कृत: । तथा प्रपापाशिकप्रापि स्वभुक्षायशोकसमसिशणत, पत्चिक््प धारातशूकरण- 
तविजर पातीगपातासुभ्किक्म्पादतेशीपकार: कृत' ।” (छुब,। पृ, ११५) 





रथ रसमंमाधर : एफ समीक्षात्मक प्रध्यम्ने 


है श्रत स्व पद से प्रपापालिका का ही बोध होता है पथिक का नहीं । इसी प्रकार 
'स्वमुखावलोकनमभिलषत” इसमे प्रयुक्त स्व” पद पथिक का बोधक है क्योकि पथिक 
के विशेषणा के भन्तगंत है । परन्तु भ्रप्पयदीक्षित ने इन स्व पदों से जो क्रमश. पथिक 
और प्रपापालिका की विवक्षा को है वह प्रनुचित है । 

(२) यदि भ्रप्पयदीक्षिताभिमत विवक्षा को स्वीकार भी कर लिया जाय तो 
तो उस वाक्य का अ्रभ॑ सज्भत नही होगा, उसमे भ्रन्विति नहीं हो सकेगी ।7" 

(३) इसके उत्तर मे यदि यह कहा जाय कि--सर्वनाम से तो 'बुद्धिस्थ 
विशेषण से युक्त प्र्थ/ का ही बोध होता है । उसका अपना कोई निश्चित प्रर्थं नहीं 
है। अ्रत प्रकरण और विवक्षा के बल पर उससे प्रभीष्ट श्र्थ का बोध हो ही 
जायेगा--तो भी ठीक नहीं है, क्योकि ऐसा मानने पर तन, इृदम्‌, भ्रस्मदू, युष्मद 
भ्रादि पदो की व्युत्पत्ति के समान ही स्व प्लादि श्रन्य पदों की व्युत्पत्ति को भी निश्चित 
करना पड़ेगा ।7१ (तत्‌ पद परोक्ष बोधक, इृद पद ' प्रत्यक्ष बोधक, प्रस्मत्‌ पद वक्त 
बोधक और युष्मत्‌ पद सम्बोध्य बोधक है--इस प्रकार की व्युत्पत्ति है। इसी प्रकार 
से स्वादि भ्रन्य पदो की भी व्युत्पत्ति कल्पित करती पंडेगी ।) 

(५) प्रस्तुत प्रकरण के भ्रनुसार वह व्युत्पसि यही हो सकती है कि “जिसके 
विशेषण के रूप मे स्व निज प्रादि पद भ्राये उनके (अर्थात्‌ विशेष्यों के) ही बोधक 
बहू पद हो ।' परन्तु इस प्रकार की व्युत्पत्ति भी उचित नहीं है बयोंकि 'स्वद्ारर्तानां 
विप्राणामह्‌ भक्त:, देवदत्तस्थ पुत्र: स्वमातुभक्त इत्यादि में स्वपद से 'मदीय” भ्रौर 
ददेवदत्तीय' इन भ्रथों का बोध होने लगेगा, जो निताम्त अ्रनुचित एवं व्यवहासर्तः 
भसत्य है। किसी अआरास्त को भी 'मदीयदाररतानाम! प्ौर 'देवदत्तमातुभक्त:' इस 
प्रकार का बोध नही होता ।+४ 

(५) मम्मट ने भी प्रपने ग्रन्थ में इस प्रकार की प्रतीति को दोष कहा है 
बयोंकि 'निजतनुस्वच्छलावण्यवापीसम्भूताम्भोजशोभां विदधदभिततोीं दण्ड पादों 
भवान्या: । इसमें निज” पद 'दण्डपाद' का विशेषण है भ्तः 'दण्डपादगत समुता' की 

घ6,  घ०, “स्वमुखावलोकनमभिलषत्त्ा इत्यतज् स्वशब्दस्थ प्रपापालिकाजिशेषणघटकत्वेम प्रपापालिका- 
बोधकत्वमेव .न्याय्यमू, न पान्यबोपकत्वम्‌ । एवं स्वमृुश्ञाबलोकतमभिलषत इत्यज्ञापि 
धपान्थवोधकत्वमेव, न स्वदिष्टप्रपापान्तिकाबोधकश्वम्‌ । एवं स्थितेडर्यासंजुति, स्पष्टैब। 
(रस, पृ, ४५५) 

८४१. “न च सर्वनाम्ना बुद्धिस्थप्रकारावच्छिने शक्तस्वादिष्दबोधोपपत्तिरेति बार्यम्‌ | तदिव- 
मस्मथुष्मदादिष्विव तत्तद्िशेषय्युत्पत्तेरपि कल्पतीयत्वात्‌” (रस० । पृ० ४५५) 

८२. “सा च प्रकृते यद्धिशिषणधटकत्वेत स्वनिजादय शढ्दा उपात्तास्तदूबोधका इत्येज॑कपा | तेग 
'स्वदाररतानां विप्राणामह भक्त', देवदसतस्य पृत्र॒स्वमातुभगत'” इत्यादों मपीयदार्र्ताना- 


मिति, देवदतमातुभक्त इति भ्र॒ ते कस्माप्मप्रास्तस्प स्वरा्ंंगाहिनी प्रतीति!। (रस, पु, 
४४४--४२६) 


शक्ुलामलक एवं प्रत्य प्रणंकार ४२६ 


प्रतीति होनतौ चाहिये परन्तु वास्तव भे उस निज पद से 'भवाभौ' रूप प्रर्थ हो विवक्षित 
है। भ्रत: जिस विशेषण के प्रस्दर भिजादि पथ हो उसी के भोभक बह होते हैं पह 
मानना अनुचित है ।१$ 

(६) यदि 'स्वदाररतानाम्‌ू- हृत्यादि को मदीयादि प्रथ की ही वियक्षा 
मानकर प्रयोग किया भी जाय तो प्रयोगकर्ता भी हास्यास्पद हो जायेगा । 

(७) यदि यह कहा जाय कि इस प्रकार का प्नुचित प्रयोग केवल काव्य से 
ही दोष होता है, भ्रकाव्य मे नहीं । भौर भ्रप्पय दीक्षित ने जहाँ इस प्रकार के वाक्य 
का प्रयोग किया है वह काव्य नही है प्रत पहाँ उसे दोष नहीं मानना चाहिये ज॑ंसे 
श्र तिकदुत्वादि दोष; तो इसका उत्तर यहू है कि यहू तो शब्द व्युत्पत्ति सात्र का दोष 
है । भर्थात जहाँ भी शावद बोध होगा वही इस प्रकार की पह्ध्युत्पत्ति (प्रनुचित बोध) 
दोष ही होगा | केवल काठ्य का ही दोष समानता भ्रनुचित है । 


जहाँ भी शाब्द बोध हो वहीं काव्य है-- इस प्रकार शाब्द बोध मात्र में काब्य 
का प्रन्तर्भाव भी भ्रनुचित है । ६३ 
इस वामय रचना की शिधिलता के प्रतिरिक्त एक वूसरा दोष भ्रौर है उससे 
भी महू उदाहरण प्रन्योग्पालश्भार का उदाहरण नहीं बन पाता । 
बहू दोष है प्रस्योग्यत्व की प्रसिद्धि | 
(५) लक्षण में जो 'प्रस्योग्यस्व' की विवक्षा है बहु इस रूप में है कि एक 
की हृष्टसिद्धि दूसरे के ही व्यापार से हो ध्रौर दूसरे की इृष्ठ सिद्धि पहले के ही 
ग्यापार से हो | यदि प्रथम व्यक्ति की दृष्टसिद्धि प्रपने कार्य से भी होती हो तथा 
दूसरे के काये से भी होती हो तो बहू दूसरे के द्वारा किया गया उपकार चमत्कारी 
नहीं होता । प्रन्योस्‍्य में रहने बाला परस्परोपकार तभी शमत्कारी होता है जब 
उसका फल स्वयं को लेशमात्र भी से मिले श्रपितु दूसरे को ही मिले । प्रपती इष्टसिद्धि 
वूसरे के व्यापार पर ही मिर्भर करती हो। प्रर्थात्‌ जो व्यापार करे बहु उस व्यापार 
के फल का भोक्ता म हो भौर जो फल का भोक्ता हो बहू उस व्यापार का कर्तान 
ही । प्रपने व्यापार से प्रपने ही फल की सिद्धि होते पर यदि दूसरे के व्यापार से 
उस फल की सिद्धि मे सहायता मिले भी तो घह खमरकारी नहीं होती --तुषार- 
शिशिरीकरणा स्याय के समान । 
४ह, अत एव. मिजतमस्वफ्हालजावण्यवापीस+भुत+भोजतो भा विषध्रंदभिततों इण्कपादों भवात्या!' 
इत्यज्ञ इण्डपादगता तम्‌ प्रतीयती | भचानीगता तुं ता अपेशिता । इत्ति स्थुध्पक्षतिरोमणि- 
'... मस्मटभनई काध्यप्रकाशे पपिहितम्‌ ।  शक्ष० १० ४४६ 
अंडे, मं बे भर तिकाहबादिवत्काब्यमात्रविवर्य दृषरॉमिति बाचकम । शा्कामुत्फ्ती काव्यरमा- 
तस्तभाँवात्‌ | मद्दीयदा रतासामिति, देवदत्तमातुभक्त इत्ति चर तास्‍फपेण प्राभुक्तभागयप्रयोक्‍सु 
श्मुपह्सनीयतापत्तेरण । (रस० । १० ४४५६) 


४३० रसगंगाबर : एक समीक्षात्मक प्रध्ययर्त 


तदमुसार इस सदाहररा में प्रस्योग्यश्व सिद्ध नही होता । यहाँ दृष्ट फल है 
चघिरकाल दर्शन । प्रपापालिका के पक्ष मे इसकी सिद्धि यहापि पथ्िक के द्वारा प्रजु ली- 
विरलीकरण से हो रही है तथापि उसके अपने ही व्यपार-धारातनूकरणा से भी हो ही 
रही है । इसी प्रकार पथिक के पक्ष में प्रपापालिका के घारातनुकरण रूप व्यापार से 
फल सिद्धि मे सहायता मिल रही है तथापि पथ्चिक के श्रपने ही व्यापार प्रजु ली- 
विरलीकरण से भी वह सम्पन्न हो ही रहा है। भ्रतः अपने व्यापार का फल दूसरे 
के साथ-साथ अपने को भी मिल रहा है। जो व्यापारकर्ता है वही फलभोक्ता भी है। 
इस कारणा यहाँ परस्पर उपकार हो श्रवश्य रहा है परन्तु चमत्कारी नहीं है उक्त 
तुषारशिशिरीकरण न्याय से । 
इन दो कारणों से यहाँ भनन्‍्योम्यालस्टार नही है ।१* 
समवलोकन 
भन्‍्योन्यालझ्टर में प्रलद्थार के निरूपण से झ्धिक दी्धेकाय भ्रप्पयदीक्षित 
का खण्डन है । 
प्रप्पय दीक्षित ने जो श्रन्योग्य का स्वरूप माना है भौर पण्डितराज नेजों 
स्वरूप माना है उनमे कुछ प्रन्तर है। दीक्षित ने केवल परस्पर उपकार को ही 
प्रस्योग्य माना । उसमे यहू प्रावश्यक नहीं था कि दूसरे व्यक्ति के द्वारा जिस प्रयोजन 
की सिद्धि हो रही हो उसकी सिद्धि स्वयं प्रपने द्वारा बिल्कुल न होती हो प्रथवा 
स्वयं उसका फल न मिलता हो जबकि पण्डितराज ने वहीं भन्‍्मोग्यालद्भार माना जहाँ 
एक व्यक्ति के द्वारा की गयी क्रिया का फल पूर्णोकूप से दूसरे ही व्यक्ति को मिले स्वयं 
को न मिले ।74 
इसी भेद के कारण प्रप्पयदीक्षित का दिया हुग्ला पद जगन्नाथ की हृष्टि से 
प्रनुदाहरण है । 
पण्डितराज ने रचना-शैथिलय का दोषत्व दिखाते हुए यह कहां है कि 'स्व' 
पद का भअ्रप्पय को जो प्रर्थ प्रभीष्ट है वहु क्रमशः पश्चिक और प्रपापालिका है जबकि 
वास्तव में विवक्षा इसकी विपरीत है प्रर्थात्‌ 'स्वमुखावलोकतमभिलषन्त्या:' में स्व पद 
प्रषापालिकाबोधक झौर 'स्वमुखावलोकतमभिलषतः” में स्वपद प्चिकबोधक है। 
पण्डितराज के इस कथन की सत्यता किस सीमा तक है यहू विचारणीय है क्योंकि 
5५, कि घ परस्परोपकारो हि स्वव्यधिकरणव्यापारसाध्य एवं चमत्कारित्वात्सक्षणघटक, न तु 
स्वसमानांधिकरणतत्साध्योषपि । तत्न हि तुषारशिपसिरीकरणस्यायेतास्मब्यापारस्याभावश्यफतया 
अमर्कारिताबिरहात्‌ । हह हि धारातनूकरणाजु लीविरकीकरणयों: कतु'भ्यां स्वस्वकत मा- 
जिरफालदर्शनासंप्रयुक्तवोस्ततैबोपयोगश्ज मत्का री, सास्मकत्‌ु'कचिरकालदर्शत इहत्मसुदाहुरण- 
मेंबेतंदस्थालस्का रस्पेति सहृदया विजारफतु | “-रत० पृ० ४४६ 


४६. “स्वव्यप्रिफरणव्यापारसाध्य एवं चमत्कारित्वात्लक्षणटक., न तु स्वसमानाशिकरण एव 
तत्साध्योगपि ।” रुस० पृ० ४५६ 


श्रक्ुलामूलक एबं भ्भ्य प्रलद्ार ४३९ 


'ग्रत्र॒प्रपापालिकाया “ “ दृत्यादि के पश्चात्‌ प्रष्पय वौक्षित ने उससे प्रयुक्त 
स्‍थ पद की कोई व्याख्या नही की है। भाटिति होने वाले अभ्वथ बोध में उससे प्रपा- 
पालिका झशौर पथिक का ही बोध होता है । 


द्वितीय दोष-प्रन्योग्यत्व की भ्रसिद्धि भी साधार नही है क्योकि भ्रप्पयदीक्षित 
ने स्वय यहु स्वीकार किया है कि इससे पिथिक और प्रपापालिका फा व्यापार उनके 
निजी प्रयोजन की सिद्धि मे भी सहायक है तथापि वे परोपक्रार करते ही हैं इसलिये 
यहाँ ग्रन्योग्य है ।7४ श्रतः जब तक कि यह सिद्ध न हो जाये कि व्यापारकतृ त्व और 
तेज्जन्यफल का व्यधिकरणा मात्र ही भ्रन्योग्यालश्यार का स्थल है सथघ तक भअ्रप्पय 
दीक्षित के उदाहरण को प्रनुखित कहना निराधार है। 


सारांश महु है कि वाक्य रचना शैथिल्य और भ्रन्योन्यत्व की सिद्धि यह दोतों 
ही दोष पण्डितराज ने प्राग्रहपृर्वक प्रदर्शित किये हैं। वास्तव में उसमें एक भी दोष 


नहीं है । 


काव्यलिहःग 
लक्षण 
पण्डिलराजकृत लक्षरा 


'अ्रमुभितिकारणरस्वेन सामास्यविशेषभावास्या चानालिफित' 
प्रकृतार्थीपपादकस्वेन विवक्षितो3र्थ: काव्यलिजुम्‌ू । ५ 


जो प्रर्थ प्रकृत प्र्थ का उपपादक हो किस्तु प्रसुभिति का कारण ने हो तथा 
उपपाध प्र्थ के साथ सामास्य-विशेषभाव ने रखता हो बहु प्र्थ काव्य लिख कहलाता 
है। प्र्धात्‌ जब किसी प्रकृत प्रर्थ को उपपन्न करने की इच्छा से उपपादक भर्थ के 
कप में किसी अर्थ की विवक्षा की जाती है द्वो बहु भर्थ काव्यलिफु कहलाता है। 
उपपादक होने पर भी यह झ्रावश्यक है कि बहु प्रनुभिति के साधन-हेतु-के समान 
प्रथवा सामात्य प्र्थ के प्रति विशेष शभौर विशेषार्थ के प्रति सामान्य न होता हो । 

उपपादकत्व-उपपादकता का तात्पर्य है उस भ्र्थ की निश्चयता को उत्पन्न 
करने वाले जात का विषय होना (तन्रिश्वमजनकजञानविषयत्वम) इस विशेषणा को 
देने से उपमादि भलद्ूारों का वारण हो जाता है | 

उपपादक भझ्र्थ भी केवल तभी कास्यलिडजु का विषय होता है जब गह सुन्दर 
प्रोः्ग्यज़्ध हो । 
_ प७, . कक्षोभयोम्यपाराध्यां स्वस्थोपका रसद्भावेप्ति परस्परोपकारोंशप ने भिभाम॑ते । (आुब+। 


पृ० १६६) 
भव, रस, १, ४६६ 


४३२९ रसभंभाषर एक समीक्षात्मक प्रत्ययन 


प्रभुभात प्रौर प्र्थास्तरश्यास में प्रतिब्याप्ति का वारण करते के लिये हो 
'अनुमितिका रशत्वेस सामान्यविरीषमावाम्यां जामालिक्तित, पद दिया है । 

'उपपादकत्वेन विवक्षितो5र्थ,' कहने से पथ्चसमी विभक्ति के प्रन्त होने वाले 
पदो से जो हेतु प्रतिपादित होता है उससे काश्यलिफु का विषम विविक्त हो जाता है। 
अ्प्पयदीक्षिताभिमत लक्षण 

प्रप्पय दीक्षित ने कुवलयानन्द में काव्यप्तिजु का लक्षण इस प्रकार किया है- 

समर्थनीयस्याथंस्य काव्यतिजजू समर्थनम । 

ग्र्थात्‌ समर्थन के योग्य अर्थ का समर्थन करना दह्वी काव्यलिज्ध भलझूर है । 
जो विषय दुर्गम होने के कारण किसी भ्रन्‍्य प्र के समर्थन की भ्रपेक्षा रखता हो बहू 
समर्थनीय है ।१५ 
पण्डितराजकृत खण्डन 

पण्डितराज के प्रनुसार भ्प्पय दीक्षित ने काव्यलिजू का जो लक्षण दिया है 
उसकी भ्रर्थान्तरन्यास में भी भ्रतिव्याप्ति होती है। क्योकि वहाँ भी एक प्र की दूसरे 
प्रथ॑ से पुष्टि होती है। इसलिये यहू कहुना झ्रावश्यक है कि काव्यलिज्ध में जो समरश्य- 
समर्थक वाक्यार्थ है उनमे परस्पर सामास्यविशेषभाव न हो । 

ग्र्थान्तरन्यास की यह विशेषता है कि उसमें सामात्य से विशेष की या विशेष 
से सामान्य की ही पुष्टि होती है। भ्रतः इस लक्षण में 'सामान्यविशेषभावानालिखित' 
इतना विशेषण और देता चाहिये। 





काव्यलिफु के भेद 
काव्यलिफू के पण्डितराज के द्वारा माने गये भेद इस प्रकार हैं--- 
कर ज 
५ । 
तिहम्त 
40 की 
शब्दान्तरार्थे- शुद्ध कसु- साक्षात्‌ परम्परा से सुबन्ताथंमात्र 
विशेषिततरीरबन्‍्तार्थरूप प्रथवा से विशेषित 
(३) वाक्यान्तरार्थ से (५) 
विशिष्ट 


| | (४) 
सांक्षात्‌ परम्परा से सुबन्ताथंमात्र से 
अथवा वाकक्‍यार्थ से विशेषित 
विशेषित 
_ (१) _ (२) 
४९. कुंब, पृ। १६५ 


शद्भूलामुलक एवं प्रन्य श्रल'हुतर ४३३ 


सर्वप्रथम काव्यलिड के दो भेद होते है | प्रथम भेद वह है जहां कोई सुबन्त 
पद से प्रतिषादित होने बाला श्र्थ उपपादक हो श्ौर द्वितीय भेद वहु है जहाँ कोई 
तिइन्त पद से प्रतिषादित होने वाला श्रर्थ काध्यलि'ड् (उपपादक) हो । 
उक्त दोनो भेदी के पुनः दो-दो भेद हो जाते है - (१) जहाँ वहू सुबस्त हेतु 
किसी भ्रन्य पदार्थ से विशिष्ठ हो (२) जहाँ वह सुबन्त हेतु किसी से विशिष्ट न हो, 
स्वय ही काव्यलिड् हो । 
इनसे से भी प्रथम भेद से दो स्थितियाँ हो सकती है-(१) जब वह सुबन्ताथ 
साक्षात्‌ भ्रथवा परम्परा से किसी भ्रत्य वाक्‍्यारथ से विशिष्ट हो (२) सुबन्तार्थ से ही 
विशिष्ट हो । यही दोनो प्रकार तिडन्त काव्यलिजु के भी हो सकते हैं। प्रर्थात्‌ कही 
तो हेतुभूत तिडन्त पदार्थ का कोई प्रन्य वाक्यार्थ साक्षात्‌ श्रयवा परम्परा से विशेषणा 
बनता हो और दूसरे जहाँ कोई सुअन्त पदार्थ ही तिडन्तार्थभ का विशेषण हो। एस 
प्रकार काव्यलिहु के पाँच भेद होते हैं । 
शुद्ध कसुबन्तार्थ की भाँत शुद्ध कतिडस्तार्थ रूप काब्यलिजडु का भेद नहीं हो 
सकता क्योकि किया के लिये किसी से किसी कारक को विशेषण होना प्रावश्यक है । 
उदाहरणार्थ, प्रथम प्रकार का काव्यलिश इस प्रकार होता है-- 
त्रपसते तीर्थानि त्वरितमिह यस्‍्पोद्ध तिविधी 
कर करो कुवन्यपि किले कपालिप्रभुतयः । 
इस ते मामरब त्वसथ करराक्रानतहुदये 
पुनाना सर्वधामधमथनदर्प दलयसि ॥।१९ 
इसमें सम्पूर्ण तीर्थ स्थानों के दर्प को दलन करने के सामर्थ्य की सिद्धि के 
लिये स्वात्मपत्रित्रीकरण को हेतु रूप से तिबद्ध किया गया है। एक व्यक्ति को पत्रिन्र 
करने मात्र में यहु सामर्थ्य नहीं है कि वह गज के दर्प-दलल को सिद्ध कर सके 
प्रततव तीथों की लज्जा ध्यौर महादेवादि का कर्णामुद्रणा (काम बन्द कर सेना) यह 
दी वाबय विशेषण के रूप में कहे गये हैं। उन विशेषश से विशिष्ट स्वात्म का 
पत्चित्रीकरण ही भागीरधी के उस दर्षदेशन रूपी कायये को उपपन्न करता है। शप्रत: 
परम्परा से, भ्रन्‍्य वान्यार्थ से विशिष्ट सुबन्तार्थ रूप काव्यलिजु का स्थल है | 
... द्वितीय प्रकार का उदाहरण-- 
विनिन्शास्युन्मत रपि ले परिहायारि पतितै- 
रवाज्यामि ब्रात्मै: सपुलकमपास्वानि पिशुनेः । 
हरस्ती लोकानामनवरतमेनांसि कियतां 
कदाप्यश्रान्ता शव जगति पुनरेका विजयसे ||" 


फेप् टरति|यकफकक्सतकाप्राकासरत ताप भनली220मका- करारी. 7पकापकशपाओ क्ाखातत... का. ध आसका 
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इसमे गड्भा नदी की भरद्वितीय उत्कृष्टता का वर्णन किया गया है। परस्लु 
वह स्वय में भ्रनुपपन्न है भ्रतः उसकी उपपत्ति के लिये निरन्तर सब लोगों के पापों को 
नष्ट करते हुए भी उसका न थकना उसकी उत्कृष्टता के कारण के रुप में प्रतिपादित 
किया गया है। इसमे हेतुभूत पद है भ्रश्नान्ता जो सुबन्त है, इसका विशेषण है 
“हरन्ती-” यह भी सुबन्त है। भरत. यहाँ सुबस्ताथे मात्र से विशेषित सुबस्तार्थ काब्य- 
लिज्भ का स्थल है। 
तृतीय प्रकार--- 
पद्मासनप्रमुखनिज रचित्तवृत्ति- 
दृष्प्रपपदिष्यमहिमन्भवतों गुणौघाव । 
तुष्टूषतो मम नितान्‍्तविश्युद्ध लस्य 
मन्तु शिशों: शिव न मस्तुमिह्ासि थोग्यः ॥। ४ 


इसमें शिशुत्व (बआलकपन) पअ्रपराध' को क्षमा करने में कारण है भौर बह 
शिशुत्व (शिशो.) सुबन्त पद है । इसी प्रकार दिव्यमहिमा का होता, प्रषिस्त्यमा हु रस्प 
का होता इत्यादि भी ब्रह्मादि के चित्त के लिये दुलंभ होने में कारण है । इस प्रकार 
के माहात्म्य वाले परमेश्वर की स्तुति करना क्रोध के प्रति कारण है भौर उस स्तुति में 
हेतु है विश्वद्धलता । 
शिशुत्वः की क्षमा के प्रति कारणता को लेते हुए गहु शुर्ध्ध कसुमस्ता 
काव्यलिज्ध का उदाहरण है । 
चतुर्थ प्रकार का उदाहुरण यहूं है--- 
विश्वास्य मधुरवचने साधून्ये बश्चयस्ति नज्नतया । 
तातपि दधासि मातः काश्यपि यातस्तवापि वे विवेक; ।।*४ 


यहाँ उपपाद्य प्रथ॑ है पृथ्वी का 'विवेक्ष समाप्त हो जाता । इस प्र्थ को 
उपपन्न करने के लिये 'दधासि' (घारण करना) रूप हेतु का ग्रहण किमा गया है। 
परन्तु यह घारण करना भी स्वय उस प्रथ को सिद्ध करने में समय नहीं है भतः 
उसके विशेषण के रूप मे साधुगप्रो को प्रवश्चित करने वाले लोगों को महू कहां गया । 
केवल धारण करना ग्रथवा जनसाधारण मात्र का सी धारण करना पृथ्वीतिष्ठ भ्रविवेक 
को सिद्ध नही कर सकता था। इस प्रकार यह वाक्यान्तरार्थ से परम्परया विशेषित 
तिडन्तार्थ काव्यलिज्ध का उदाहरण है। प्रन्तिम प्रकार का उदाहरण इस प्रकार है- 
तवालम्बादम्ब स्फुरदलधुगर्वेश सहसा 
मया सर्वेश्वज्ञापुरपथमनीयन्त विद्युधा: । 
६९. रस, पू, ४६७ 
६१ रस, पु, ४६८ 
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इृदानीमौदास्य यदि भजसि भागी रथि तथा 
निराधारों हा रोदिमि कथय केषामिह पुर. ।॥॥*४ 


यहाँ निराधार इत्यादि भ्रश से (चतुर्थ चरण से) वक्ता के प्रति सबका विद्व ष 
प्रभिव्यक्त होता है उसका कारण है उसके द्वारा सबकी अ्रवज्ञा करना। श्र्थात्‌ 
प्रनीयन्त है तिडल्त पद तथा उसके विशेषण है 'मया विबुधा: प्रवश्ञापुरपथम्‌' यह 
सुबन्त पद । झ्त: हेतु है सुबन्त से विशिष्ट तिडन्त पद । इसलिये इसमें पञचम प्रकार 
का कावग्यलिज् है । 


यह सभी भेद चातुर्य मात्र पर भ्राधारित है वेचिश्य पर नहीं। जिस प्रकार 
मम्मट ने वाक्या्थ और पदार्थ के भेद से काव्यलिज के भेद कर दिये है उसी प्रकार 
यहाँ भी रचना के प्राधार पर काव्यलिजु के भेद कर दिये गये हैं | वास्तव में इन 
भेदों में कोई चमत्कार महीं है । 


प्रलद्भधारसवेस्वकार का मत 


रुग्यक ने भपने प्रन्य भ्रलद्भधा रसबेरव में पदार्भरूप काव्यलिफु झौर वाक्या् 
रूप काव्यलिजज के दो उदाहरण दिये हैं जो इस प्रकार है--- 
यस्‍्यक्ञ जसमानकान्ति सलिले मग्से तदित्दीवरं 
मेघैरव्तरित: प्रिये तब मुखच्छायानुकारी शशी | 
से४पि स्वदृूगमनानुसारिगतयर्ते राजहूसा गता- 
स््वसत्साहश्मवियोदमाजमपि में देवेत से क्षम्यते ।॥।* 


इसमें प्रथम तीत नरण भतुर्थभ्रण के लिये हेतु रूप है | प्रतः प्रतेक वागया्थों 
के हेतु होने से यहूं बाक्यार्थहूप काव्यलिजु का उदाहरण है । 


भूग्यरथ दर्भाजू रमिव्यपेक्षास्तवागतिश' समबोधयस्मास्‌ । 
बयापा रयस्त्यों दिशि दक्षिण॒स्यामुत्पक््मराजीनि विशोश्वनाति ।|४ ९ 


महू लड़ा से श्रीसीता के साथ श्ीराम के लौटने पर श्रीराम की श्रीसीता के 
प्रति उक्ति है। इसमें 'समबोधयन्‌ (बताया) के हेतु के रूप में व्यापार्यस्तृय: इस 
पद को दिया गया है जो सृगियों के विशेषण के रूप में उद्त है प्तः पदार्थदेतुक 
काव्यलिफू है ।१४ 
झ्रप्पयदी क्षित मे भी इसका समर्थन किया है ।६ 5 
है४, रस, पू, ४१५ 
8५, भ# स० पूं, २६४ 
६६, श्र, सं, पृ, २६४ 
६५. में से, पूं, २६४ 
दब, फ्रेंच०।१० १३४ 
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पण्डितराजकृत खण्डन' 

पण्डितराज ने प्रलद्भधारसबेस्वकार का उक्त कथन गौर दीक्षितकृत उसका 
समर्थन-दोनो को ही प्रनुचित सिद्ध किया है। उप्तके लिये श्राधार यह हैः--- 

(१) अनुमान श्रौर भ्र्थान्तरन्यास में काथ्यलिफु नहीं होता-यहू सभी ने 
माना है। क्योकि इन तीनो का विषय यदि पृथक्‌-पृथक्‌ तही मानेंगे तो भ्र्थान्तरन्यास 
और भअ्रनुमान इन दोनो का ही विषय काव्यलिजु मे लुप्त हो जायेगा । 

(२) प्रथम उदाहरण मे काव्यलिजु नहीं है श्रपितु अनुमान श्रलड्भार है 
क्योकि इस उदाहरण में यह स्पष्ट दिख रहा है कि चतुर्थ चरण मे कहे गये देव मे, 
पूर्वोक्त चरणत्रय से ज्ञात होने वाले-नायिक के अज्भो का जिस जिसमें साहश्य है उस 
उसको नष्ट कर देना इस प्रर्थ से, नायिका के भ्रज्ों के साहश्य को देखकर होने वाले 
नायकगत सुख को न सह सकने का अनुमान हो रहा है। प्रत: यहाँ-पक्ष है देव, साध्य 
है नायकाज़्साहश्यदशंनजन्यसुखासहिष्णुत्व भौर हेतु है तत्ततुसाहए्याधारविधटन । 
इस प्रकार स्पष्टतया यहाँ अनुमानग्रलद्भार का चमत्कार है। काब्यलिफु का नहीं | 
प्रनुमान का स्वरूप यह होगा-'देव नाथिका के अज़ों के साहश्य को देखकर होने वाले 
मेरे भ्रभीष्ट सुख के प्रति प्रसहिष्णु है, क्योकि वहु नाधिका के उन>उन प्रद्भो के 
साहए्य के ग्राधारों को नष्ठ करने वाला है ।' 

(३) 'मृग्यश्च- दृत्यादि द्वितीय पद्च में भी प्रतुमान प्रलद्भा/र ही है क्योकि 
मृगीनेत्रों के व्यापार का ज्ञान रामनिष्ठ ज्ञान का कारण ही है। यहू कारशता बसी 
ही है जैसी भ्नुभिति में हेतु की साध्य के प्रति हीती है । 

दोनो पद्चों के श्रतुमान अ्रलडू।र में भेद इतना ही है कि प्रथम उदाहरणा में 
वह अनुमिति ध्यज़धा है भ्ौर द्वितीय पद्म में वहु वाध्या है । 

तात्पय यह है कि उक्त दोनों उदाहुरण वास्तव में प्रमुमान प्रलझ्कार के 
उदाहरण है, काव्यलिजू के नही | भ्रत. कुबलयानम्दकार कृत समर्थन भी प्रसत्‌ है । 


काव्यलिज़ की प्रनलझ्भारता 

... प्लझ्भार वहीं होता है जहाँ चमत्कार हो और चमत्कार बहाँ होता है जहाँ 
कब की प्रतिसा से वशित काव्य हो,। काव्यलिफु में कवि प्रतिभा के लिये कोई 
स्थान नहीं होने से चमत्कृति का प्रभाव है| दो वस्तुओं में कार्य-कारणाभाव (हैतु- 

हेतुमद्भाव ) होने मे कोई वेशिष्ट्य नही है क्योंकि बहु स्वभाव-सिद्ध ही है । 
श्लेष आदि का सम्मिश्नण होने से वहाँ भी चमत्कार रहुता है भ्रत* फाव्यलि/ज् 
को भी पृथक भ्लझ्ार मात लेता चाहिये-ऐसा भी कहना उबित नहीं है मर्योंकि यदि 
किसी स्थल में इलेषादि के कारण चमत्कार होता भी हो तो वहाँ श्लेष प्रलद्धार ही 
होगा, काव्यलिजु नही । जिस स्थान पर जिस प्रलद्भार के कारण चमत्कार होता. हे 
उसी शभ्रलद्धार का वहाँ व्यपदेश होता है। उपस्काये श्ौर उपुरका रक ञ्नं से यृद्धि 
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उपस्कारक की द्वी चमत्कृति हो तो उपस्कार्य प्रलद्भधार नहीं होता । जहाँ उपस्कारक 
से उपस्कृत होने पर उपस्कायें से ही चमत्कार होता हो वहीं उपस्कार्य श्रश को लेते 
हुए काव्य का व्यपदेश होगा । जैसे हेतूत्प्रेक्षा भौर फलोसत्प्रेक्षा मे प्तिशयोक्ति 
उपस्कारक रहती है तथापि चमत्कारी उद्प्रेक्षा ही होती है प्रत' वहाँ उद्ेक्षा प्रलद्भार 
माना जाता है । 

इस प्रकार से प्राचीन अभ्लड्भूरिको के द्वारा स्वीकृत अभ्नेक प्रलद्भार समाप्त 
हो जायेगे-इस प्रकार की यदि भ्रापत्ति की जाय तो उत्तर यह है कि उसमे भ्रपनी कोई 
हानि नही होती । 

प्रतः काव्यलिज्ज कोई पृथक भ्रलझूर नही है प्रपितु 'निहेंतु- नामक दोष का 
ग्रभाव मात्र है । 
समवलोकन 

पण्डितराज़ ने प्राधीन हष्टि से काव्यलिफु का निरूपर करते हुए भी उसमे 
नवीन भेदों की उद्भावना की है। मम्मट, रुव्यक प्रादि ने केवल वाक्‍्यार्थ और 
पदार्थ के भेद से ही फ्राव्यलि'ह्ु का विभाजन किया है जबकि पण्डितराज ने उसके 
प्र्य प्रमेक भेद सुबन्त तिडन्त भ्रादि के प्राधार पर किये हैं । 

प्रष्पयदी क्षित के लक्षण में भ्रव्याध्तिदोषः देता नितान्त प्रनुचित है जयोकि 
प्र्थान्तरन्यास में इसकी भ्रतिव्याप्ति का निरास करने के लिये प्रप्पय ने स्वयं उसकी 
व्याश्या में 'सामास्यविशेषभावानालिज्ित' विशेषण जोड़ने का सद्धूंत कर दिया है| 
नागेश में भी प्रष्पय के ऊपर किये गये इस प्राक्षेप को प्रमुचित कहा है ।* ४ 

सम्पूर्णा विवेचन के पश्चात्‌ प्रत्थकार ने इसको पृथक्‌ अलडूर स्वीकार त॑ 
करके निहुंतु दोष के प्रभाव में ही गतार्थ कर देने वालों का भी मत दिया है परम्तु 
उसके कपर स्वय कोई पश्राक्षेप नहीं किया है। इससे श्राभास यही होता है कि काव्य- 
लिजकू की दोषाभाव में गतार्धता पण्डिलराज को विशेष मान्य नहीं। इसका दूसरा 
प्रमाण प्रर्भास्त रग्यास में भी मिलता है जहाँ इन्होंने रुय्यक प्रदत दो अ्रतिरिक्त भेदों 
में प्र्थान्‍्तरम्पास न मानकर काव्यलिडु ही माना है |" * * 

प्रभमुमान 
लक्षण 

पण्डितराजक्ृत लक्षण | 

'प्रनुभमितिकरणमनुमानम्‌ ।१* प्रर्भात्‌ जो प्रनमुमिति का करण हो बहू 
प्रनुमान है | 

६९, रस तागेशटीका। पू, ४६६ 


१0०, री श्सू, पु, ४७% 
१०१. रस, प्‌, ४७४४ 
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जिस प्रकार सुन्दरता से युक्त सुन्दर होता है बेसे ही भ्रनुभितित्व (प्रनुमितिता) 
से युक्त भ्रनुमिति होती है। भ्रमुमितित्व एक जाति है। इस जाति को प्रमाशित करने 
बाला प्रमाण है 'प्रनुसिनोमि' अनुमिनोमि' इत्याकारक ज्ञान, जो साक्षियों की मानस 
साक्षात्कार से प्राप्त होता है |! * 

प्रनुमात का क्या झाकार होता है इसमें विभिन्न मत है । एक मत के भ्रनुसार 
व्याप्तिप्रकारक लिज्जुनिश्चय भ्रनुमान है और दूसरे मत के प्रमुसार ध्याप्यत्वेत निश्चय 
किया जाने वाला लिझु प्रनुमान है। श्रस्तु, दोनों ही भ्रतुमान तो समान रूप 
से हैं ही । 

यही प्रनुमान जब कवि-प्रतिभा से प्रसूत होता है तो भलझूर बन 
जाता है ।?"३ 

उदाह रण के लिगे--- 

तस्मिन्मणित्रातहतान्धकारे पुरे निशालोपविधानदक्षे । 
सद्यो वियुक्ता दिवसावसामं कोकाः सशोकाः कथयरि्ति तित्यम ।।) ? ४ 

इसमे कथयन्ति पद से प्रतिपादित होने वाले कथन का प्रर्थ है 'स्पष्ट बोध' 
भौर वह स्पष्ट बोध रूप कथन इस पद्च में प्रनुमिष्यास्मक है। प्रर्भात्‌ प्रसुमान से 
उसका बोध हो रहा है। भ्नुमान में हेतु है कोक वियोंग । 'जब जब कोकवियोंग 
होता है तब तब दिवसावसान' होता है' इस शव्याप्ति में कोक वियोग रूप वध्याप्य 
भौर दिवसावसान व्यापक है । भ्रत: कोकवियोग को व्याप्यकृप से जातना ही है लिख 
ज्ञान तथा उससे धनुमान होता है दिवसावसान का । 

इस प्रनुमान में प्रस्धकार विशेष का प्रभाव भ्रस्घधकार सामास्य के प्रभाव में 
प्रध्यवसित ही गया है। उस भ्रध्यवसान के होने पर ही 'निशालोप की दक्षता” की 
सिद्धि होती है । उससे दिवसावसान का अभाव प्रमारित होता है तत्पशचात उच्त 
दिवसावसान का ज्ञान कोक-वियोग रूप हेतु से होता है । 

यह सम्पूर्ण वर्शोन कवि प्रतिभा से उद्भूत है प्रतः प्रलखूर का विषम है । 
इसी प्रकार भ्रन्य उदाहरण भी दिये गये हैं एवं उनकी सिद्धि की गयी है । 


प्रनुमान भलझ्ार की विशेषताएँ 
(१) जहाँ लिखू-लिज्भी की उपस्थिति के साथ मस्ये, शझ्कू, प्रवेमि, जाने 
इत्यादि पदो का प्रयोग होता है वहाँ यहू पद भ्रनुभिति के बोधक होते हैं भौर जहाँ 
सॉहि्य' प्रांदि निमित्तो के साथ इनका प्रयोग होता है वहाँ महु पव उत्प्रेक्षा के बोधक 
१०२, अनुमितिश्थानुमितित्ववती । अनुमितित्व चानुमिनौमीति मानसप्ताक्षाल्तारसालिकों जाति 
विशेष: | रस, पु. ४७४ 


१०१. '“नस्य भर कजिप्रतिभोत्लिखितत्नेत चसत्कारित्ने कान्यालकछुरता । «रस पू. ४५४ 
१०४, रस धु. हछु 
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होते है । इस प्रकार मन्ये शक्कर इत्यादि पव प्रनुमान ग्रौर उप्प्रेक्षा दोनों के गोधक 
ही सकते है । 

(२) जहाँ यहूं पद (मन्ये, सझ्ू भादि) उपात्त होते हैं जहाँ अ्रनुमान 
झ्रलझ्भार वाच्य होता है। वक्ति, कथयति और लाक्षशिक पदो को प्रहण करते पर 
यह प्रलद्भार लक्ष्य हो जाता है भौर जब इनमे से किसी का भी ग्रहण न हो तो बह 
झलखूार व्यजुघ होता है। तथा जहाँ साध्य का भी कथन नही होता केवल साधन 
का ही ग्रहण होता है भौर उसी से साध्य की प्रतीति होती है वहाँ यह प्रलद्भार 
घ्वनि का विषय होता है । 

ध्वन्यमान भ्रनुमान का उदाहरशा यह है-- 


भुर्जन्ति मज्न्जु परितों गंवा धावन्ति सम्मुक्षम्‌ । 
प्रावलेन्ते विवलेन्ते सरसीषु मधुन्नता। ।। १ * ४ 


इसमें साभ्य है शरदकतु का प्रागमस । उसका किसी शब्द द्वारा प्रतिपादन 
नहीं हुआ । केवल अ्रमरों का गुरूजनादि साधनों का ही वर्शान हुभा है एवं उसी से 
साध्य का भी प्रनुमान होता है। यहू प्रतुमान यहाँ ध्वतनित हो रहा है | 

प्रमुमान भ्रलकछुूर के इस भारों प्रकारों कों समाधिष्ठ करते के लिये पहु 
झावश्यक है कि प्रमुमिति को ही भ्रतुमात सालें ते कि प्रतुमिति के करण को। 
प्रमुभिति के करण के दो कप बताये गये हैं-- (क) शायमान सिद्ध भौर (ज) लि 
का शात । प्रथम रूप मानते पर झसुसात केवल बाध्य ही हो सकेगा। शलक्य का 
ब्यज़घ नहीं । झौर दूसरा रूप मानने पर बहु केवल व्यद्धभ का ध्यस्ममान ही होगा 
बाष्य नहीं । 

झमुमान पद की व्युत्पत्ति प्रमुमिति के प्रथ में इसलिये सद्भत हो जायेगी 
क्योंकि स्युट्‌ प्रस्यप करण के समास भाव प्रर्थ में भी प्राता है । 
प्रप्पयदीक्षित का मत 

भ्रष्पम दीक्षित ने मीलित धौर सामान्य के प्रतिह्ृरस्दी उन्मीजित भौर विशेषक 
नामक दो प्रलक्कार मामे हैं जिनका लक्षण इस प्रकार है -- 

(१) मीसितरीत्या भेदाप्रहे प्राप्त केनचिद्ध तुना भेदशाने सत्ति मीलितप्रति- 
हन्ह्रि उन्मीलितम्‌ ।१९ ६ प्रभाव जहाँ मीलित के लक्षण के भ्रमुसार भेद की प्रतीति 
ने हो, वहाँ किसी हेतु से भेद प्रतीति हो जाने पर मीलित का प्रतिहदी उन्मीसशित 
प्रलक्ार होता है। जैसे--- 

'हिमाहि ल्चशोमरत सुरा: शीतेन जानते ।।' 
१०४, रस पृ, ४७६ 
१०६६ स, पृ. ५१५। हुब, पृ. ९४३ 
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इसमें यश से ग्रभिन्न हिमाद्रि को शीतलता के कारण यश से पृथक किया 
गया है। 

(२) 'सामान्यरीत्या जातिभेदाग्रहे प्राप्त केनश्िद्धतुना सति वैजात्यग्रहे 
सामान्यप्रतिद्वन्द्रि विशेषकम्‌ । १ *४ अर्थात्‌ सामान्य अलझूार की रीति से जाति की 
भिन्नता का प्रहण न होते पर भी किसी कारणा से जाति की भिन्नता का भाग हो 
जाये तो विशेषक अ्लझ्भार होता है। जैसे -- 

लक्षितान्युदिते चन्द्र प्मानि व सुखानि वे ।१९5 


इसमे चन्द्रोदय से विकसित होने के कारणा पद्मत्व और मुखत्व रूप जातियों 
की भिन्नता ज्ञात हो रही है । 

इन दोनों प्रलद्भारों मे से उन्‍्मीलित प्रलद्धार का एक ऐसा भी प्रकार होता 
है जिसमे तदगुण की स्थिति होते के कारणा भेद का ग्रहण नहीं होता है ।) * 
ज॑ से--- 

नृत्यदभर्गाट्रहासप्रस रसहच रंस्तावकी ने ये शो भि- 

धरविल्य त्ीयमाने तिजगति परितः श्रीनृसिहक्षितीश । 
तेह्यच ष नाभीकमलपरिमलप्रौढ़िमासादमिष्य-- 

हैँ वाता नाभविष्यत्कथमपि कसलाकामुकस्य प्रबोध: ।।  । * 

इसमे विष्णु ते, प्रपने तीलगुण को छोड़कर अपने प्रापकों मु्तिह देव की 
त्रिलोक में व्याप्त यश की घवलिमा में मिला लिया है। इस प्रकार यश तथा विष्शा 
की भेद प्रतीति के लुप्त होने पर ताभिकमल की सुगर्ध से विष्णु का शान हो रहा 
है । झतः तदगुणाधारित उन्‍मीलित है । 
पंण्डितराजकृत खण्डन 

इन दोनो अलझूरों का भप्रन्तर्भाव अनुंमानालरूर में हो जाता है | अ्रत! 
इनको पृथक्‌-पृथक्‌ प्रलस्भार नहीं माना जा सकता । 

(१) प्रतुमिति पद का तात्पय है व्याप्तिविशिष्ट पक्षघर्मताजश्ञान से जन्म ज्ञान । 
भर्थात्‌ हेतु के सहचार ज्ञान के साथ पक्षधमंता का (पर्थात्‌ यहू प्वेतरूप पक्ष का धर्म 
है । इसका) ज्ञान होने पर जो ज्ञान होता है-'वह्लिमत्त्व-वही है प्रनुमिति ।१११ 
उन्‍्मीलित झौर विशेषालडूर में विशेष दर्शन है हेतु तथा उससे होने वाला ज्ञान ही 

है प्रनुमान । भर्थात्‌ उक्त उदाहरण मे शैत्य भ्रादि ही हेतु है जिनसे होने वाले हिमालय 
१०७. रस प्‌ ५१७ कुव, पू, २४३ 
१०८, रस, प्‌, ४१७ है 
१०६, “तदगुणरीत्मापि भेदासध्वसायप्राप्तावुस्मीलित दृश्यतें।' (कुब.।प्‌, २४४) 
१९०. रस, पृ, ५१८ 
व॥4. “व्याप्तिप्रका रकपक्षध्रमेतानिश्बयजन्यशान वानुसिति ।” (रस प्‌, ५७४) रा 
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श्रादि का ज्ञान श्रनुमित्यात्यक ज्ञान है। तथा विशेष के उदाहरण में पद्म प्रौर मुख 
का विशेषदर्शन है हेतु और उससे पद्च और मुख के विषय में होने वाला ज्ञान है 
अ्रतुमान । विशेषदर्शन होने पर वह प्रत्यक्ष ही हो जायेगा, श्रनुमाव नही रहेगा-ऐसा 
कह नहीं सकते क्योकि नैयायिकों के समान श्रालड्भारिको की प्रणाली नही है । भ्रत: 
प्रत्यक्षता से रहित ही अनुभित्ति हो-ऐसे किसी नियम को बनाना श्रावश्यक नही है। 
प्राचीन मत के विरुद्ध जेसे उन्‍्मीलित श्रौर विशेष अश्रलनदड्भूारों का लक्षण बनाया जा 
सकता है उसी प्रकार शअ्रनुमिति का लक्षण भी प्राचीनों की मान्यता से विरुद्ध बनाने 
में कोई हानि नही है । 


(२) नैयायिक रीति से, यदि श्रनुमितित्व' से जो (युक्त हो वही भ्रनुमिति 
है ऐसा प्रनुभिति का लक्षण माने तो भी प्रस्तुत उदाहरण मे प्रत्यक्षरूप प्रतिबन्धक 
होने के कारण प्रनुसिति ने होने पर भी उसके कारण का अनुमानत्व निविन्घरूप से 
सिद्ध ही है। क्योकि श्रश्ति के होने पर भी मरि प्रथवा मन्ण श्रादि से प्रतिबद्ध हो 
जाने पर यदि दाहु ने हो तो उसका तात्पर्य पहु नहीं होता कि वहाँ प्ररित का ही 
प्रभाव है| भ्र्थाव्‌ प्रकृत उदाहरण में यदि प्रत्यक्षकप प्रतिबन्धक के झा जाने से 
प्रनुमिति न होती हो तो उसका प्रर्थ यह नहीं है कि वहाँ. श्रनुमात (भ्रनुभिति का 
कारण) ही नही है। फलायोगव्यवच्छेद कारणता से प्रयुक्त नहीं होता अपितु व्यापार 
से प्रयुक्त होता है । 

(संक्षप मे, पण्डितराज' ने, उन्मीलित झौर विशेष नामक प्रलद्भारों को 
प्रनुमान में भ्रस्तभु त करके उनको भ्रलक्कारान्तर भानना अस्वीकार किया है ।) 

तदगुणाधारित उन्‍्मीलित का भी पण्डितराज ने खण्डन किया है । उसके लिये 
प्राधार ये हैं--- 

(१) तदगुणालडु॥र में दो बस्तुझ के गुणों का पअ्रभेदाध्ययसान होता है न 
कि वस्तुप्रो काल्‍यहु निविबाद है। उक्त उदाहरण में तामिकमल के परिमल से 
भगवात्‌ का भगवस्वेन बोध होने पर भी विष्यु की नीलिमा (गुण) यश की धवलिमा 
के साथ श्रभिन्‍त हो गयी है। भ्रथवा यहू कहा जा सकता है कि विष्णु ते यश के 
प्रति उत्कृष्ट होने के कारण उसके गुण घवलिमा को भ्रहूण कर लिया है। श्रतः यहाँ 
तदुगुण प्रलद्धार स्पष्ट ही है। फिर उसमें उन्‍्मीलित मानना व्यर्थ है । 

(२) एक वस्तु में सम्निहित वस्त्वस्तर के गुश के कारण उसके शभ्रभेव का 
मोध ने होना भी यदि तदगुण का स्वरूप मानता जाय तब भी थहाँ तदगुण सिद्ध हो 
जाता है। प्रर्थात्‌ गुणों में अ्रभेद को तदगुणा ने मानकर, एक बस्तुकों दूसरी वस्तु के 
साथ प्रभेद होने पर तदगुणा मानते पर भी यहाँ तदगुण भ्रलझ्टार ही सिद्ध होता है, 
उत्मीलित नहीं । क्योंकि भगवात्‌ शवेत-भित्त है-इस जाल के लिये कोई उपाय नहीं 
है। भर्थात्‌ वस्तुओं का भी प्रभेद है । 


४४२ रसगंगाधर : एक समीक्षात्मक भ्रध्ययन 


(३) प्रप्पयदीक्षित के उपजीव्य रुय्यक ने भी इन प्रलझ्धारों की चर्चा नहीं 
की है । प्रतः उनके एवं प्रन्य प्राचीन' प्रालझ्शारिकों के मत के विरुद्ध भ्रन्य श्रलद्धार 
की उदभावता मात्र के लिये वाचोयुक्ति का प्रयोग करना भ्रनुचित है । 


समवलोकन 

अनुमान अलड्भार का लक्षण झालडूगरिक पण्डितराज ने न करके शुद्ध नैयायिक 
पण्डित॒राज ने किया है | 'अनुमिति' की जिस प्रकार सिद्धि की गयी है वह नैयायिक 
प्रणाली है। उससे अनुमिति की शास्त्रीय सिद्धि श्रवश्य हो जाये किन्तु अलझ्भार का 
लक्षण व स्वरूप स्पष्ट नहीं होता । अनुमितिकरणुमतनुमानम्‌' अनुमान प्रमाण का 
लक्षण है, भ्रनुमान अलड्भूतर का नहीं। श्रनुमात को प्रलझ्ूर बनाते के लिये एक 
विशेषण की विवक्षा भी की है-कवि प्रतिभाप्रसूतत्व । परन्तु इतने से भी साहश्य का 
हृदय शान्त एवं सस्तुष्ठ नहीं होता । 

भ्रप्पयदीक्षित के द्वारा माने गये उन्‍्मीलित और विशेषक इन दो प्रलदझ्धारों का 
भन्तर्भाव अनुमान से कर दिया है। उसमे जो प्राचीन प्रालक्ारिक मम्मट रुस्पक 
भ्रादि का अ्रतनुगमन एक बहुत बड़ा दोष बताया है बहू सुखकर नहीं लगता क्योकि 
पण्डितराज ने स्वय सदा प्राचीनों का भ्रनुसरण ही किया हो-ऐसा नहीं है । जो कार्ये 
बह स्वय करते हैं, उसी को श्रप्पय' के करने पर दोष कहते हैं जिससे उनकी भ्रप्पय के 
प्रति शुद्ध प्रतिद्वन्द्रिता ही परिलक्षित होती है । 


यथासइरुय 
लक्षण 
पण्डित॒राजकृत लक्षण 
“उपदेशक्रमेणार्थानां सम्बन्धो पथासडः रुपस ॥।/१९ 


अर्थात्‌ जिस क्रम से पदों का कथन हो उसी क्रम से उनके पदार्थों का परस्पर 
सम्बन्ध हो तो यथासड रुप भ्रलझ्ार होता है । 

इस लक्षण में यधासडइ रथ पद एक. समस्त पद है जिसका असमस्त रूप है 
“सड ख्याम्‌ अनतिक्रम्य इति यथासडइः रुपम्‌ ।' इसमें प्रनतिक्रमण का तात्पयें है प्ननति- 
वृत्ति का पथ है प्रथम का प्रथम से ही, द्वितीय का द्वितीय से ही, इत्यादि क्रम से पदार्थों 
का सम्बन्ध होना । इस प्रक्रार बथासडः रुप पद का जो यौगिक प्रथ॑ है वही उसका 

लक्षण भी है। ११३ इस प्रलड्भर का उदाहरण यह है--- 

११२, रस पृ ४७६ 
११३. (दार्थानतिवृत्तिरुपे यथार्थेव्ययीभाव'। सदस्याया अमतिवृत्तिश्ण प्रथमस्म प्रभमेतेन 


द्वितीयस्य ट्वितीयेनेवेत्यादिक्रमेण सम्बस्धि भवतीति गोगार्थ एवं शक्षणम्‌ ।” 
(रस,। प्‌ ४७६) 
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पौवनोद्ममनितानस्तशड्िताः शीलशौर्यबलकान्तिलोभिता, । 
सडू चन्ति विकसन्ति राधे जानकीनयननीरजश्ियः ।।१४ 
इसमे जिस रूप में भ्रन्वय भ्रभीष्ट है उसका रूप यह है-यौवनोदगमनितान्त- 
शद्धिता: सड्धू_ चन्ति, शीलशौयबलकान्तिलोभिता विकसन्ति! | इससे क्रमश: प्रथम 
कर्ता के साथ प्रथम क्रिया की और द्वितीय कर्ता के साथ द्वितीय क्रिया की श्रन्विति 
हुई है । श्रत: जिस क्रम से पदों का उल्लेख है उसी क्रम से उनके भ्रथों का समन्वय भी 
है । इसलिये यहाँ यथासड रुप अलझुार है । इसी प्रकार दो श्रौर उदाहरण दिये 
गये है ।११* 
अन्वय बोध पर विशेष विचार 


इस झलऊझूर के प्रन्तगगंत होने वाले क्रमिक बोध से नियामक कौन है प्रर्थात्‌ 
किस भ्ाधार पर पदों का क्रमशः परस्पर भ्रन्वय होता है-हइसी विषय पर यहाँ विचार 
प्रस्तुत है । 

इसके सम्बन्ध में दो मत हैं:--- 

(१) कुछ विद्वानों के प्रमुततार योग्यताशान ही इसका नियामक है । योग्यता- 
शान के कारण ही 'बृन्दापितगहतचरो' शत्यादि में हरि से श्मशानत्रारित्त का और 
हर मे वृन्दायनचारित्व का प्रस्वय बोध बाधित हो जाता है जिससे हरि के साथ 
वृष्वावनवारित्व का भौर हर के साथ श्मशान चारित्व का प्रस्वय होता है | इसी 
प्रकार प्रन्यत्र भी क्रमिक प्रन्यय बोध होता है। 


(२) पूसरा मत प्रथम मत का खण्डन प्राय है। प्रन्य सतावलम्बी यह कहते 
हैं कि योग्यता शान को यदि इसका नियामक मानेंगे तो क्रभफु नामक कोई दोष 
नहीं रहु जायेगा । क्योंकि पदों का क्रम चाहे जो भी हो योग्यता शान से उनका भप्रस्वय 
बोध निर्विध्न रूप से हो ही जायेगा जैसे 'कीतिप्रतापौ मातस्ते सूर्याचद्धमसाविव' इसमें 
प्रताप के साथ सूर्य के साहश्य का भौर कीर्ति में बद्धसाहश्य का भान हो ही जायेगा । 
अर्थात्‌ योग्यताज्ञान के बल पर क्रमिक भ्रन्वयबोध' मानना उचित नहीं है। इस प्रसद्भ 
में पारिमि के कुछ सूत्रों की भी चर्चा हुई है !१९ 


पण्डितराजकृत खण्डन' 


पण्डितराज स्पष्ठ रूप से कहते हैं कि इस भलडूार मे क्रमास्वय बोध कंसे 
होता है कैसे नहीं होता इससे उन्हें कोई प्रयोजन नहीं । मुख्य विचारणीय विषय तो 
महू है कि मधासडः रुूय को प्लक्कार कैसे कह दिया गया ? 
११९४, रस, पु, जप 
११५, रस, पूं, ४७७ 
११६, दे. परि, शर-२० 
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श्रलड्भार वही होता है जहाँ कोई चमत्कार हो और चमत्कार वही होता है 
जहाँ कवि की प्रतिभा के बल पर कोई वर्शोत किया गया हो। क्रमश: प्रन्वय बोध 
होने मे कवि की प्रतिभा का तो कोई सहयोग है नहीं जो उसमें किसी प्रकार की 
चमत्कृति होती हो । अतः पथासड रुप केवल अ्रपक्रमत्व रूप. दोष का पअ्रभावमात्र है 
कोई पृथक्‌ अलद्ूार नही । 

प्रत उपयुक्त उद्भटमतानुयायियो की सम्मतियां केवल भाषपातरमणीय ही 
है तथ्यप्रतिपादिका नहीं । 


समवलोक नः--- 


पण्डितराज ने यथासडः रुय को प्रलड्भूएर नही माता है क्योंकि उसमे कवि की 
कल्पना का कोई थोग नही रहता । परम्परा की रक्षा के लिये उसका लक्षणादि 
किया है जो प्रभुबत व्याकरण पर ही भाधारित है । 


पर्याय 


लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 


क्रमणानेकाधिकरणमेकमाधेयकमेकः पर्याय । 
क्रमेशानिकाधेयकमेकमधिकरणमपर: ।११७ 


अर्थात्‌ पर्याय दो प्रकार का है -- (१) जहाँ क्रमश! प्रमेक भ्रधिकरणों में 
एक ही आभाधेय का वर्णन किया जाय (२) जहाँ क्रमशः प्रनेक भ्राषेयों का एक ही 
अधिकरणा में वर्णन किया जाय। यह लक्षश पर्याय के प्रकारों का है। इसका सामान्य 
लक्षण पृथक्‌ कोई नहीं है भ्रपितु इनमे से भ्रन्यतर का होना ही है । 


पर्याय शब्द के व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ)१5-क्रम प्राप्त का प्रनतिक्रमश-को 
पर्याय भ्रलदूार का लक्षण नहीं कहा जा सकता क्योकि उसमें प्रतिध्याप्ति दोष होगा । 


पर्याय के प्रथम प्रकार के लक्षण में प्रयुक्त क्रमेश' पंद से, पूर्वोक्त विशेषा- 
लद्भार के द्वितीय भेद में अतिव्याप्ति का बारण होता है। भौर द्वितीय लक्षण में 
प्रयुक्त 'ऋ्रेण' पद से समुच्चयालडूपर मे भ्रतिव्याप्ति का वारण किया गया है। 
विशेषालड्ार के द्वितीय भेद मे एक प्राधेय का एक साथ भ्रनेक भ्रधिकरणों में बन 
किया जाता है और समुच्चय से एक साथ एक आधार में प्रनेक क्रियाश्रों भ्रादिका 
समन्वय होता है। इन दोनो में क्रम का प्रभाव रहता है, यौगपत्य रहुता है प्रत: 

प्र्याय का लक्षण कहीं नहीं जाता । 

११७, रस, प ११७, रस,प शक्छ 
११८ दे, परि, ख-४७ 
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दोनो प्रकार के पर्यायो का उदाहरण क्रमश इस प्रकार है -- 

मक रातयस्य कुक्षो स्थित्वा सदतेड्मुवाशिना चे चिरम । 
सम्प्रति निर्देषि ते राजन्यपनाम्बुजे सुपा बरसात ॥7४ 

इसमे सुधारूप एक ही श्रापेय का क्रमश समुद्रादि अनेक आ्राधारो भें वर्गान 
किया गया है । अ्रतः प्रथम प्रकार का पर्याय है । 

विदूरादाश्वर्यस्तिमितमथ' किचख्वित्परिचया- 
दुदच्चाव्चल्य तदनु परित., स्फारितरुचि । 
गुरूणा सद्भाते सपदि मयि याते समजनि 
त्रपाघृर्शतार नयनयुगमिन्दीवरहश ।॥१*१० 

इसमे नयनरूप एक ही प्रधिकरण मे आएचये आदि भ्रनेक श्राधेयो का वरणोन 
किया गया है। भ्रत. द्वितीय प्रकार का पर्याय है। 
पर्याय का वेशिष्ट्य 

(१) पर्याय प्रलक्लार की विशेषता यह है कि जिस प्रकार लौकिक जगत्‌ मे 
पर्याय शब्द का प्रयोग वही किया जाता है जहाँ एक वस्तु के राध बने सम्बन्ध को 
छोड़कर प्रन्य वस्तु के साथ सम्बन्ध होता हो ठीक उसी प्रकार इस प्रलद्भधार में भी 
पू-पूर्व वस्तु के सम्बन्ध का नाश होने पर ही उत्तरोत्तर वस्तु के साथ सम्बन्ध होने 
पर भलडू।र की स्थिति होती है । भगामी सम्बन्ध के होने के पूर्व प्रथम सम्बन्ध का 
समाप्त होना झावश्यक होता है। 

(२) दूसरी विशेषता यह है कि प्राधार, शप्राधेय' और उनके सम्बन्ध के क्रमों 
में जहाँ भी कवि की कल्पना भ्रपेक्षित होगी वही यह अ्लझुार होगा । जहाँ वहु सब 
लौकिक जगत्‌ में सिद्ध होगा वहाँ प्रलद्युशर नहीं कहुलायेगा। इसमे भम्भठ श्रौर 
प्रलद्धा रसर्वेस्वकार के दिये गये उदाहुरणों को प्रमाण रूप से ग्रहूणा किया जा 
सकता है। मम्मट का उदाहरण यहू है--- 

श्रोणीवन्धस्त्पजति तनुतां सेवले मध्यभाग: 
पद्धयां मुक्तास्तरलगतय सश्रिता लोचताम्याम्‌ ॥।) * ? 

तथा रुग्यक (भ्रलद्भारसबंस्वकार) का उदाहरण यह है--- 

'प्रागशंवस्य हुदये वृषलक्ष्मणो5थ कण्ठेडथुता वससि वाचि पुनः खलानाम्‌') ९ ९ 

इन दोनों ही उदाहरणों में प्राधार के भिन्न होने से होने वाली आ्राधेय की 
भिन्नता को कवि ने भ्रभेदाध्यवसान से एक कर दिया है। प्रतः भाषेयों में कविकल्पना की 
११६९. रफ, प, ४७६ 
१२०, रस, ५, ४७६ 


१९१, काव्यप्रकाश में महू उदाहरण दृष्टिगोच्रर नहीं होता । 
१२२, मर, स.प५, २७६ 
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श्रपेक्षा होने से यहा भ्रलद्धार है । भारम्भ मे जो दो उदाहरण दिये गये है उनमे ऋम' 
भी कवि कल्पना से उद्भूत है। प्रतः सम्पूर्ण श्रश से कविकल्पना का साम्राज्य है। 


अ्रप्पयदीक्षित का मत 
अ्रप्पपदी क्षित के अ्नुसार--- 
बिम्बोष्ठ एवं रागस्ते तन्वि ! पूमहश्यत । 
अधुना हृदयेउप्येष मृगशावाक्षि | हृश्यते ।। 
इस पद्य में एक ही भाधेय के प्रति श्राधार का क्रमश” विकास होने से विकास 
पर्याय है । तथा 'अधघुना पुलिन तत्र यत्र स्रोत. पुराईजनि । इसमें एक ही प्रधिकरण 
में भिन्न-भिन्न आधेयो का वर्णात होने से पर्याय का द्वितीय प्रकार है | * 3 


पण्डित॒राजकृत खण्डन 

पण्डितराज ने उक्त दोनो उदाहुरणों को पर्थभाय का भ्रनुदाहुण सिद्ध 
किया है। 

प्रथम उदाहरण मे उत्तरोत्तर सम्बन्ध के पूर्व-पूर्व सम्बन्ध का नाश नहीं हो 
रहा है। यह सम्बन्ध नाश पर्याय प्रलझ्धार में प्रावश्यक है यहू ऊपर सिद्ध किया ही 
जा चुका हैं। श्रत, जब पर्याय का सामान्य लक्षण ही यहाँ सडुत नहीं हो रहा तो 
पर्याय का भेद मानना तो दूर की बात है। इस उदाहरण में बिम्याघर में रहते हुए 
हृदय में भी राग की स्थिति है बिम्बाधर से विच्छन्न द्वोकर नहीं । 

एव्च द्वितीय उदाहरण में किसी भी भ्रंश मे कवि की करुपना की प्पेक्षा 
नही दीख पडती । यह वाक्य उसी प्रकार चमत्कार रहित है जिस प्रकार 'यत्र पूर्व 
घटस्तत्राघुना पट यहू लौकिक वाक्य । प्रतः यहाँ भी कविकहपना का प्रभाव होने 
के कारणा पर्याय नही है । 
समवलोकन 

पर्याय अलड्धार के लक्षण में पाणिनिसृत्र के प्रनुसार पर्याय” पद का यौगिक 
प्र्थ पर्याय अलड्ूार के लक्षण के प्रनुकूल कहा है। लौकिक व्यवहार के ही प्रनुकुल 
इसका स्वरूप व लक्षण माना है । 

पण्डितराज किसी श्रलद्भधार के सामान्य लक्षण के प्रभाव को दोष मानते है 
परन्तु इसी का विरोधी विधान इस अलऊ्ुार मे प्रतीत होता है क्योंकि उन्होने पर्याय 
का कोई सामान्य लक्षण न देकर दो भेदों (प्रकारों) के ही लक्षण किये हैं। 

पर्याय का मूल वंशिष्ट्य प्रथम बार पण्डितराज ने ही उद्धादित किया है । 

श्रप्पयदीक्षित के उदाहरणो का खण्डन झाग्रहू भूलक प्रतीत होता है क्योकि 
उनमे भी एक प्रकार का चमत्कार श्रनुभव में श्राता है । 


१२३. क्ुंव.प, ४८२-४८३ (अप्पय का उक्त सम्पूर्ण मत) 
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परिवरत्ति 
लक्षण 

पण्डितराजकृत लक्षण 

'परकीययल्किडिचद्वस्तवादानविशिष्द परस्मै स्वकीय-यत्किड्चद्वस्तुसमर्पण 
परिवृत्ति' ।) ३४ 

भ्र्थात्‌ दूसरे की किसी वस्तु को लेकर उसके लिये पश्रपनी किसी वस्तु का 
समपंण ही परिवृत्ति है । इसी को क्रय भी कहा जा सकता है । 

जब यह श्रादान-प्रदान कविकल्पित होता है तभी अ्रलड्भु/र का विषय होता 
है । यदि यह वास्तविक हो तो केवल' क्रय ही होगा-प्रलद्धार नहीं । जैसे 'क्रीडन्ति 
प्रविकललोचना: समस्तान्मुक्ताभिबंदरफलानि यत्र बाला: इसमे कोई झलझू/र नही है। 

इस प्रमद्धार में दूसरे के लिये प्रपती किसी वस्तु को सर्मापत करता -इतना 
तक होना प्रावश्यक है केवल भ्रपत्ती किसी वस्तु का त्यागमात्र पर्याप्त नहीं है क्योंकि 
उसके अभाव मे “किशोरभाव॑ परिहाय रामा बभार कामानुगुणा प्रणालीस' इसमे 
प्रतिव्याप्ति होगी क्योकि यहाँ दूसरे को कुछ दिया नहीं गया है केवल लिया गया है । 
स्य्यक का मत 


सुब्यक ने अपने प्रन्थ मे परिक्षसि का लक्षण इस प्रकार किया है- समत्युना- 
धिकानों समाधिकन्यूनेविनिमय' परिक्ृत्ति: । १९९४ इसमें विनिमय का तात्पम है एक 
को छोड़कर भ्रन्‍्य को ग्रहण करना । (किड्चित्यसवा कस्यचिदादानम्‌ ।) जैसे--- 

'किमित्यपास्थाभरणानि यौवने घृत त्वया वार्धकशोभि वल्कलम्‌ 
ध्स्यादि में भ्राभरणों का त्याग करके बल्कल को धारणा करने से परिवृत्ति है । 
पण्डितराजकृत खण्डन 

भलदू रसर्वस्वकार का यह लक्षण प्रमुचित है पदि उनके कथनानुसार ही' 
विनिमय का तात्पयं माना जाय तो । उसमे कारण वही है जो उपयुक्त विवेचना 
द्वारा प्रदशित किया गया है। भ्र्थात्‌ यहाँ दूसरे के लिये प्रपती वस्तु का समपंण ते 
होने से प्रव्याप्ति है। इसी से उक्त उदाहरण भी श्रसज्भत है । 

परिवृत्ति के भेद 
परिवृत्ति तीन प्रकार की होती है 
१९४, रस, पृ, ४४१ 


१२४५, भें सं० प्‌० जप 
१२६१. रस, पु, इ८र 
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परिवृत्ति 
कक कल ला 
सम विषम 
___ |. /ऑः (३) 
| 
उत्तम से उत्तम न्‍्यून से न्यून 
(१) (२) 


अर्थात्‌ जहाँ समान मुल्य की वस्तु देकर समान मुल्य वाली वस्तु को लिया 
जाय वहाँ सम परिवृत्ति होती है तथा जहाँ दी जाने वाली वस्तु में श्रौर ली जाने वाली 
वस्तु में मुल्य का अन्तर हो वहाँ विषमपरिधृत्ति होती है । 
समपरिवृत्ति के भी दो प्रकार है-(१) जहाँ उत्तम वस्तु को देकर उत्तम वस्तु 
को ग्रहण किया जाय और (२) जहाँ न्‍्यून वस्तु को देकर न्यून वस्तु को ही प्रहण 
किया जाये । 
समपरिवृत्ति के प्रथम भेद का उदाहरण यहु है-- 
अ्रद्भधानि दत्वा हेमाज़ि प्राणान्क्रीणासि चेन्नणाम । 
युक्तमेतन्न तु पुनरलोचनाम्बुरुहद्दयम्‌ !। ) ५ 
इस पद्च के पूर्वार्थ में समपरिवृत्ति है परन्तु उत्तरा्ध में विषम परिवृत्ति भी है। 
इसी प्रकार अन्य अनेक उदाहरण भी दिये गये ११7 है जिनमें प्ादान प्रदान 
कविकल्पित ही है, वास्तविक तही । 
समवलोकन 
इस अलड्ू।र का निरूपण प्रत्यन्त सक्षिप्त है भ्रतः विशेष विचारणीय कोई 
विषय नहीं है । 
इस भ्रलझु/र मे जिस वेशिष्दूय पर पण्डितराज ने ध्यान प्राकर्षित किया है 
बह है किसी वस्तुको देकर ही किसी बस्तु को लेना | तथा यह पश्रादान-प्रदान भी 
कवि कल्पित होता । 
प्रन्‍्य कोई बेशिष्ट्य नही है । 


परिसंख्या 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 
'सामान्यत. प्राप्तस्यारथस्थ कस्माच्चिद्विशेयाद व्यावृत्ति: परिसझ्या ।/१ ४० 
सामान्यत प्राप्त अर्थ का किसी विशेष श्रर्थ से व्यावर्तन ही परिसंद्या है। (मीमांसा 


१२७, रस, पृ, ४५१ 
१२०. रस, पृ. ४८२ 
१२९. रस, प्‌. ४८२ 
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दर्शन में दो विधियाँ है- नियम विधि श्रौर परिसस्या विधि |) परिसख्या विधि के 
प्राधार पर हीने वाले भ्लडूर का जो निरूपण किया गया है उसी निरूपण के द्वारा 
नियम विधि का भी इसी में समावेश हो जाता है भर्थात्‌ श्रलड्भार शास्त्र मे नियम विधि 
भी परिसंख्या विधि ही है। पाक्षिक प्राप्ति और यथुगपत्‌ प्राप्ति रूप जो भ्रवान्तर 
विशेष है उनकी यहाँ विवक्षा नहीं रहती । प्रतएवं वेयाकरणोी के मत में नियम भी 
परिसख्या ही कही जाती है । (परिसंख्या और नियम एक केसे है इस विषय पर 
पर्याप्त विस्तार से विचार किया गया है परन्तु इस निबन्ध में वह श्रप्रासज्िक होने 
के कारण नही दिया जा रहा है ।) १३९ 
परिसख्या के भेद 

यह व्यावृत्तिरूप परिसस्या दो प्रकार की होती है शुद्धा भ्रौर प्रश्नपूृ्विका । 
यह दोनो भी दो-दो प्रकार की होती है शाब्दी और प्रार्भी । इस प्रकार कुल चार 
प्रकार की होती है :-+« 


परिसश्या 
| । 
शुद्धा प्रश्नपूविका 
.... | का 
शाब्दी ध्ार्धी शाब्दी प्रार्थी 
(१) (२) (३) (४) 


प्रथम प्रकार का उदाहरण पह है।--- 
तीर्थ गज़ा तदिवरदपा निर्मल सर्ूमात्र 
देवी तस्या: प्रसब॒निलयों ताकिनोञझस्ये बराका: । 
सा यत्रास्‍्ते स हि जनपदोीं भृत्तिकामात्रमस्य 
सा यो नित्य नमति स बुधो बोधशून्यस्ततोधन्य ॥१४३) 
इसमें 'मात्र' पद का प्रयोग हो जाने से गज से प्रतिरिक्त किसी भी तीथ्थे की 
व्यावृत्ति हो जाती है । भरत, शाब्दी शुद्धा परिसख्या है । 
द्वितीय प्रकार का उदाहुरण-- 
सेवार्या यदि साभिलाषससि रे लक्ष्मी पति: सेव्यतां 
चिल्तायामसि ससरपृह यदि चिर॑ चक्रायुधश्चिन्यताम्‌ । 
प्रलाप यदि कांक्षसे मधुरिपोर्गाथा तदालप्यताम्‌ 
स्वापं वाज्दृसि चेप्तिरगलसुसे चेतः सले सुप्यताम्‌ ।। । * 
१३६०, दें० परि० ऋ-॥ 


१११. रस, पु हेंदऱ 
१६३२, श्स, पू, है 
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इसमें पुत्रः पुन. लोट लकार का प्रयोग होने से भ्रत्य भ्रन्य विषयो में विभिन्न 
क्रियाश्रो की व्यावृत्ति उक्त पद के तात्पय के रूप में प्रतीत होती है । कल्पित होने से 
वह श्रार्थी है, तथा प्रश्न का भ्रभाव होने से शुद्धा है । 
शब्दी प्रश्नपूविका का उदाहरण-- 
कि मित्रमन्ते सुकृत न लोका; कि ध्येयमीशस्य पद ने तोका: 
कि काम्यमव्याजसुख ने भोगा: कि जल्पनीय हरिनाम नान्यन्‌ । ४3४ 
इसमे प्रश्त किया गया, एवं उसके उत्तर मे प्रन्यव्यावत्त क उत्तर दिया गया 
है | ग्रतः प्रश्नपूविका परिसख्या है। 'न' पद के प्रयोग के कारण शाब्दी है । 
श्रार्थी प्रश्नपुविका का स्थल- 
कि तीर्थ हरिपादपदुमभजन कि रत्नमच्छा मति' 
कि शास्त्र श्रवणेन यस्य गलति ढ्व तान्धकारोदय । 
कि मित्र सततोपकाररसिक तत्वावबोध: सस्ते 
क शज्रुवंद खेददानकुशलो दुर्वासनासआय' ४४ 
इसमे परिसरया का प्रार्थत्व इसलिये है क्योकि उसकी प्रतीति तात्पर्य रूप से 
हो रही है, जिसका श्राकार यह है 'हरिपादभजन भ्रादि ही तीर्थादि है प्रन्य नहीं ।! 
प्रत्येक के पूर्व प्रश्न है भ्रतः प्रश्नपूर्विका है । 


परिसरुया सम्बधी कतिपय मत 
प्रथम मत 
कुछ प्रालझारिको का मत है कि जब व्यावृत्ति श्रार्थी हो केवल तभी परिसश्षया 
प्रलड्भार होता है । शाबदी होने पर वह शुद्ध परिसंद्या ही होती है। जिस प्रकार 
हेत्वलद्भार यदि श्रार्थ होता है तभी वहू भ्रलद्धार की श्रेणी मे रहता है, शाबद होने 
पर वह शुद्ध हेतु ही हो जाता है। उसी प्रकार परिसंण्या में प्रार्थ रहने पर ही 
अलड्ू रत्व होता है | प्रत. परिसख्या के दो ही भेद होते हैं-प्रार्थी शुद्ध। भौर प्रार्थी 
प्रश्नपूविका । 
द्वितीय मत 
द्वितीय मत के अनुसार प्रार्थी होने पर भी यह प्रलद्भधा रूप नहीं होता क्योंकि 
'पञ्च पच्॑चनखा भक्ष्या , समे यजेत, रात्सस्प' इत्यादि में भी परिसस्या की प्रतिव्याप्ति 
हो जायेगी । भ्रर्थात्‌ पाँच पच्चतख भव्य हैं इससे श्रन्य पं.)्चननल भध्ष्य नहीं है यह 
ग्यावृत्ति प्रतीत होती है भ्रतः यहाँ भी परिसस्यालद्भार हो जायेगा ।१३* प्रपितु 
कविप्रतिभा के द्वारा निर्मित जो उस प्रकार की व्यावृत्ति है उसका ही प्रार्थे्व 
१३३, रस, पु. ४८४ 
१३४, रस, पृ. ४४३ 
१३६४, दे० परि० ख-५ 


श्ृद्धलामूलक एवं भ्रन्य अलड्भार ४५१ 


प्रलद्भारत्व होगा । जैसे-'यस्मिंशासति बसुमतीपाकशासने महानसेषु सनन्‍्तापः, शरधि- 
हृदयेषु शल्यता, मञ्जीरेषु मौखर्यम, भेरीषु ताइनम, कामिनीना कुन्तलेषु कौटिल्यम, 
गतिषु माच्शझम्‌, 3) इत्यादि मे । इसमे प्रथमास्तो के भ्रथों मे कविप्रतिभा के द्वारा 
एकीकरण कर दिया गया है प्रौर इस एकीकरण से उनके प्रतियोगियों की व्यावृत्ति 
हो जाती है | इसी प्रकार सिवायां यदि सामिलाषमसि' इसमे 'अभन्य कोई सेथ्य नही 
है' इस श्रर्थ की प्रतीति होने से परिसख्या भले ही हो परिसंख्यालडूार नही हो सकता । 
क्योकि वहाँ की व्यावृत्ति वास्तविक ही है कविप्रतिभाप्रसूत नहीं। श्रतः 'महानसेषु 
सताप -' इत्यादि ही इसके उदाहरण हैं । 


समवलोकन 


इस अ्रलझूर का निरूपण मीमासा की भूमिका में किया गया है । विशेष 
विचार परिसंझ्या की श्रतिव्याप्ति को लेकर ही किया गया है। तत्सम्बन्धी दो मत 
देकर उस पर प्रपनी शोर से कुछ ने कहना पण्डितराज की उदासीनता का 
परित्रायक है । 


विकल्‍प 
लक्षण 


पण्डितराजकृत लक्षण 

'विशद्धयों: पाक्षिकी प्रप्तिविकत्प: ।१3७ दो विरुद्ध भश्रथों में पाक्षिकी प्राप्ति 
ही विकल्प है। (पराक्षिकी-जब एक प्राप्त हो तब दूसरा न प्राप्त हो-ऐसी प्राप्ति ।) 
एक पक्ष की प्राप्सि प्रथवा एक के अ्रभाव में दूसरे की प्राप्ति ही विकल्पालर्ुार है । 
यह पाक्षिकी प्राप्ति शब्दतः तो कथित नहीं होती तथापि श्रर्थत' बहु युगपश्च्ाष्लि 
पाक्षिकी प्राप्ति में पर्यवसित हो जाती है । जब किसी धर्मी में ऐसे दो धर्म वणित हों 
जो प्रपने-प्रपने प्रापक प्रमाणों से समान बल वाले हो तो वहु एक दूसरे को बाधित 
नही करेंगे । प्रसमान बलवाले दो पदार्थ ही बाध्ययाधक होते है। बलवत्तर पदार्थ 
होनबलवाले को बाध्य कर देता है | परन्तु बाधित न कर सकने पर भी एक ही काल 
में उनकी प्राप्ति भी नहीं हो सकती विरोध होने के कारण । श्रतः बाधकर्व भौर 
युगपत्पाप्ति इन दोनो के प्रभाव में भ्रस्तत, वह पाक्षिकी प्राप्ति में ही पर्यवसित हो 

जाती है। दोनो श्र्थों में विकल्प (07007) रहता है । 


१३६, रस, पृ, शेंघ४ 
ध्‌ | फ़ श्र श्स छ् पृ श्र डे द््ु | 


४५२ रसगंगाधर . एक समीक्षात्मक॑ अ्रध्ययन 


यह श्रलद्भार समुच्चयालड्भार का विपरीत है। जैसे व्यतिरिक उपमा का 
विपरीत है । यहाँ विकलयमान पदार्थों का साहश्य ही (जो व्यड्भथ है) भ्रलद्भारता 
का बीज है । क्योकि उस साहश्य को लेकर ही विकहप में चमत्कार की सूष्टि होती 
है । साहश्यप्रतीति के भ्रभाव में तो केवल विकल्प होता है विकल्पालशू॥र नहीं। 
उदाहरण के लिये--- 


प्राणानपंथ सीता वा गुप्नास्तपंय वा द्विजाब । 
यम भजस्व राम वा यथेच्छुसि तथाचर ॥। 35 


यह पद्म विकल्पालडूार का स्थल है । इसमे साहश्य भी है। प्राण स्‍शौर 
सीता मे साहश्य के लिये समान धर्म है-प्रपंशक्रिया का फल-पराधीनता, ग्रृत्र भौर 
ब्राह्मण का समानधर्म है तर्पणक्रियाफल-तृप्ति श्रौर यम तथा रामका समानधर्म है 
भजन क्रिया का फल सुखी बनाना । 


यह विकल्पालडू॥र कही-कही लुप्त समानधर्म को लेकर श्रौपभ्य की श्रतीति 
होने पर भी होता है। जैसे भगवद्गीता में हतों वा प्राप्स्यत्ति स्वर्ग जित्मां वा 
मोक्ष्यसे महीम्‌-यहाँ पर पृथिवीभोग श्र स्वर्गप्राप्ति में उत्तमत्वेन भ्रौपम्य है। (इस 
इलोक में किस-किस में विकल्प है इस विषयकों लेकर मत मतान्तरों का उल्लेख 
पण्डित॒राज ने किया है ।) 7354 


इसमे प्रलद्भधारसवेस्वकार के द्वारा दिये गये एक उदाहरण का भी खण्डन 
किया गया है विषय परिष्कार में श्रधिक उपयोगी ने होने से यहाँ नहीं दिया जा 
रहा है । 3४५ 


समवलोकन » 


यह ग्लड्ूार रुय्यकादि के अनुकूल ही प्रतिपादित किया गया है, विशेष 
वेशिष्ट्य नहीं है । 





१३८ रस पृ, ४८८ 
१३९, रस, पू, ४८८ 
१४०, भक्तिप्रह्मविलोकनप्रणयिनी नीलोत्पलस्पध्चिती 
ध्यानालम्बनतां समाधिनिरदेनीते हितप्राप्यये । 
लावष्यस्य महानिधी रसिकता सक्ष्मीदृशोस्तस्थती 
युष्माक कुरुतां भवातिशमर्त नेत्नें तनुर्वा हरे: ॥ 
“-(रस० पृ० इंपक 


छाड्ुलामुलक एवं प्रत्य प्रज ह्रार ४५३ 


समच्चय 
लक्षगा 
पण्डितराजकृत लक्षशा 
युगपत्पदार्थानामस्वयः ।7 ४१ 
पर्थाव्‌ पदार्थों का एक साथ अभ्रर्वय होना ही समुच्चयालझ्टार है । 
इस लक्षण में 'युगपत्‌' पद का विवक्षित भ्र्थ है क्रम का न होना | भ्रत. यह 
झावश्यक नहीं है कि एक ही क्षण में सब का भ्रन्वय हो । इस विवक्षा से लाभ यह है 
कि यदि कुछ समय के अन्तर से भी भन्वय हो तो समुच्चय भू नहीं होगा । 
माधि प्र॒लर्ुकार से भी यह प्रलद्धार पृथक है बयोकि समाधि में एक ही 
निष्पाशमान कार्ये में प्राकस्मिक भ्रापतन के द्वारा उसकी सुकरता का वर्णात होता है 
प्रौर समुध्चय में एक ही कार्य के सम्पादन के लिये भनेक कारण उपस्थित तो होते 
हैं परन्तु बहू जलकपोंत न्याय के भनुसार प्रहमहमिकया पाते हैं। परक्षु उनके द्वारा 
कार्य में किसी प्रकार का प्रतिशय नहीं होता । 
समुच्चय के भेद 
समुच्णय के भेद इस प्रकार हैं:--- 
समुष्षय 


अरविवर फिल्म +###7० १४++ का 22 कक) ५० अपतेगितन 9#९५/१७४५-अकर2 


प्रनेकधर्मी एक भर्मी 


| । | हे 
गुणका क्रिया का समस्यय कारणता सम्बन्ध से कारणतातिरिक्त सम्बन्ध से 


समन्वय गुर का समत्वय क्रिया जा समन्वय रमणीय प्रस्मशीय अप 
(१) (२) (३) (४) (५) (६) (७) 

सर्वप्रथम इसके दो भेद होते हैं-- (१) प्रमेक भ्रथों का प्रनेक धर्मियों के 
साथ अस्वय होना, (२) उनका एकधर्मी के साथ प्रस्थय होना। एकधर्मी का 
समन्वय भी कभी कारणाता सम्बन्ध से होता है वहीं उससे भ्रतिरिक्त क्रिसी सम्बन्ध 
से। प्रर्थात्‌ अमेक धर्मों का एकर्मी के साथ कारणता सम्बन्ध से समस्वय होता 
प्रौर किसी प्रस्य सम्बन्ध से प्रसव होता । इस्त प्रकार द्वितीय भेद दो प्रकार का 
होता है। इस प्रकार इस त्रिविध समुख्यय के प्रथम दो भेदों मे गुणों का झौर 
क्रियाओं का तथा तृतीय भेद में रमणीय, प्ररमशीय भौर रमणीयारमणीय प्रर्थों का 
समत्वम होता है। 


- १४१, रफ पृ. ४५६ 


४ प४ रसगगाधर : एक समीक्षात्मक प्रध्ययन 


उदाहरण के लिये -- 
प्रादर्भवति पयोदे कज्जलमलिन बभूव नभ:ः । 
रक्त व्‌ परथिकहुदय कपोलपाली मृगीहश: पाण्डु: ॥)४5 
इसमे गुणों का भिन्न-भिन्न धर्मियों के साथ भ्रन्वय हो रहा है। अतः समुच्चय 
का प्रथम भेद है । 


इसका द्वितीय भेद जैसे-- 
उदित मण्डलमिन्दों रुदितं सद्यो वियोगिवगेण। 
मुदित च सकलयुवजनचूडामरिशासनेन मदनेन ॥।* ४३ 


इसमें एक ही क्रिया' का अनेक धर्मियों के साथ भ्रन्वय है । 


इसी प्रकार जहाँ एक धर्मी के साथ गुण भ्रथवा क्रिया रूप भ्रनेक प्रथों का 
धन्वय होता है उसका भी उदाहरण दिया गया है । 
रमणीय प्रथों का एक धर्मी के साथ कारणता से प्रतिरिक्त सम्बन्ध से प्रत्भय 
होने पर समुच्चय का उदाहरण यह है--- 
समुत्पत्ति. पद्मारमणपदप्मामलनखा- 
स्निवास' कन्दर्पप्रतिमटजटाजुटभवने । 
प्रथाय॑ं व्यासकु: पतितजननिस्ता रणविधे- 
ने कस्मादुत्कर्षस्तव जनति जाति जगत; ।।१४४ 


यहाँ गड्जा के उत्कर्ष को सिद्ध करने के लिये तीन कारण उपस्थित हैं। 
यद्यपि इन तीनों में से एक कारण भी उस उत्कर्ष में समर्थ है तथापि बहु तीमों 
उत्कर्ष उत्पन्न करने में स्पृष्टा से भ्राते हुए रमणीय प्रतीत होते हैं । 
इसी प्रकार भ्ररमणीय भ्रर्थों का प्रन्वय॑--- 
पाटीरद्रभुजजूपुझ्ु वमुजी दुभूता वपुस्तापितां 
वाता वान्ति दहन्ति लोवनमभी ताज्रा रसालब मा. । 
श्रोत्रे हन्त किरत्ति कुृजितमिमे हालाहुल॑ कोकिला 
बाला बालमृणालकोमलतनुः प्राणान्कथ रक्षतु ।१४* 


यहाँ भी जीवन नाश में कहें गये तीनो कारणों में से प्रत्येक कारण पूर्ण 
समर्थ है परन्तु उसका प्रतिशय बनाने के लिये तीनो कारणों का युगपद्‌ भ्रन्वय' हो 
रहा है । 
पृ्‌४२. रस, पृ, ४६० 
१४३, रस पु, ४६० 
१४४, रस, पु, ४९१ 
१४५९ रप् पृ. ४९१ 


शद्जलामूलक एवं प्रन्य अलड्ूार ४५४ 


रमणीयारमणीय रूप तुतीय भेद के तृतीय भेद मे झर्थात्‌ भ्रन्तिम प्रकार मे 
कर्मंधारय समास का श्राश्नय लेना चाहिये इन्द्र समास का नहीं। श्रर्थात्‌ रमणीया- 
रमणीय का श्र “रमणीय भी जो प्रमणीय' अथवा अरमसणीय भी जो रमणीय' 
इस प्रकार ग्रहण करना चाहिये “रमणीय तथा भ्ररमणीय' नही । द्वन्व करने से सह- 
चर भिन्नता होगी ।१४६ कमंधारय करने से रमशीय और रमणीय दोनो के एक 
साथ एक कारये को उत्पन्न करने पर भी समुच्चय हो जायेगा ।? ४७ जेसे-- 


शरीर ज्ञानजनन रोगो विष्णुस्मृतिप्रदः । 
विपद्‌ वेराग्यजननी त्रय सुखकर सताम्‌ ॥। ४५ 


इसमें शरीरादि का रमणशीय रूप से वर्णन किया है जबकि स्वभावत' यह 
झरमणीय होते है। सभी का भ्रन्वय सत्पुरुष रूप एक ही धर्मी से हो रहा है | 


अलडूगर रत्ताकरकार का भत 


शोभाकरमित्र ने प्रन्तिम तीन भेदों को क्रमश' सम पग्लझूार श्रौर विषम 
प्रलद्धार में प्रन्तभू त माता है। इसकी दृष्टि से रमणीय प्रथों का तथा भरमणीय 
भ्रर्थों का भ्रन्वय होने पर सम भ्रलद्भार तथा रमणीयारमणीय प्रपों का समत्वय 
होने पर विषम भ्रलद्धार होता है|" ४४ 


पण्डितराजकृत खण्डन 


पण्डितराज ने शोभाकर मित्र के उक्त सिद्धाग्त का खण्डन किया है। तथा 
उसमे युक्तियाँ इस प्रकार दी हैं--- 

समालझ्भार मे सबका योग (यूक्तता, प्रनुकूलता) विवक्षित रहता है प्रौर 
समुष्चय के प्रभेदों मे वह प्रनुकुलता विवक्षित नहीं रहती भ्पितु एक ही कार्य को 
झतिशय रूप में सम्पन्न करने का भाव विवक्षित रहता है। जैसे उपयुक्त 'समुत्पत्तिः 
पद्मारमणश- इृत्यादि तथा पादीरब भुजज़--हइत्यादि पद्यों मे हरिचरणनखसम्धूति 
झादि तीनों कारणों की परस्पर योगनयोग्यता प्रभीष्ट नही है अ्रपितु गज़रगनदी का 
उत्कर्ष करने के लिये तीनों ही समर्थ हैं--इस प्रकार की विवक्षा है। इसी प्रकार 
मलयानिलरसालद मकोकिलकूजित भ्रादि का भी योग विवक्षित नहीं है प्रपितु तीरों 
की प्राणनाश के प्रति समर्थता ही भ्रभिप्रेत है । यदि यहाँ समालडूार की विवक्षा 
१४६, रस, पु. ४६० 
१४७, “रमणीयारमणीयशब्दे कर्मंधारय क्राश्रीयते, ते एक्ट, सहचरपिस्तत्वदोषापसे, । 

एमश्मणीमरमणीयानासप्येककायजनतार्ममापतता समुण्यय: सम्भवलि ।' रस प्‌, ४६१ 
१४८, रस पृ ४६8१ 
१४९ 'सघोगासद्योगसदसद्ोगर्त समुच्यय: प्रभेदमान्‌ । समविषमस सुरेणबास्यथासिद्धे. । 

(रस० पृ. ४६२) 


४५६९ रसगंगाधर : एक समीक्षात्मक अध्ययन 


होती तो तीनो का योग उचित होने से 'हन्त' पद के द्वारा खेद की प्रभिव्यक्ति न 
होती । ग्रत' विवक्षा भेद होने पर भलड्भार को एक मानना उचित नही है । 

इसी प्रकार विषमालदूभार को भी रमणीयारमरणीय वाले भेद का भाष्छादक 
नही कहना चाहिये क्योकि उसमे भी विवक्षा भेद है। विषम मे प्रतिकूलता (एक साथ 
भ्रन्वय न हो सकता) का वर्णन रहता है जबकि समुच्चय में प्रतिकूलता का भी प्नु- 
कूलता के रूप में वर्णन रहता है । 


समवलोकन 

समुच्चय अलड्ूार पर रुय्यक ने पर्याप्त विचार श्रपने ग्रन्थ मे किया है। 
उसी का अनुगमन पण्डितराज ते भी किया है। शभ्रत” उसमे किसी विशेष का दिग्दर्शन 
नहीं हुआ है । इतना ही कहा जा सकता है कि उन्होंने सग्यक के ही मतो को पोषण 
दिया है । 

दोनो के लक्षण में एक सूक्ष्म अन्तर है। वहू यहू कि रुथ्यक् ने गुगा-क्रियाग्रो 
की युगपद्‌ प्रवस्थिति को समुच्चय कहा है" “" झौर पण्डितराज ने केवल पदार्थों का 
एक साथ प्रन्वय होना समुच्चय माना है । 


समाधि 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 
'एकका रणजन्यस्य कार्यस्याकस्मिकका रणान्त रसमवधानाहितसौकर्य समाधि: । १४१ 


भ्र्थात्‌ एक कारण से उत्पन्न होने वाले कार्य की, प्रकस्मातु किसी प्रन्‍्य 
कारण के श्रा जाने से होने वाली सुकरता समाधि है । 


समाधि के भेद 


यह सौकय दो प्रकार का होता है-- (१) जिसमे काये की प्रकस्मात सिद्धि 
हो जाये झौर (२) साज्ु सिद्धि से सौकर्य हो । 
उदाहरण के लिये--- 
झ्रायातैव तिशा सनो मृग हशासमुन्निद्रमातन्‍्वती 
मानों में कथमेष सम्प्रति निरातडूः हृदि स्थास्यति । 
ऊहापोहमिम सरोजनयना यावद्विधत्त तरां 
तावत्कामनृपातपत्रसुषमं बिम्ब बभासे विधो! |" * 
१५०. “गुणक्रियायौगपथ समुच्चय । -- (अ० स० पृ० २९२) 
१५१, रस, पू. ४६२ 
११२. रख, पृ. ४४२ 


पशझ्ुलामलक एवं श्रन्य ग्रलद्टार ४५७ 


यहाँ यद्यपि रात्रि के श्राने पर ही मान का नाश सिद्ध हो जाता परन्तु प्रक- 
स्मात्‌ चन्व्रोदय होने से वह स्वय भ्रनायास ही सिद्ध हो गया । 
दूसरे भेद का उदाहरण दिया है । 
नवप्रसद्भफ दयितस्य लोभादज़ीकरोति सम यदानताड़ी । 
श्लथ तदालिज्जूनमप्यकस्माद्घनो निनादेधनता निनाय ।१*३ 
यहाँ पर मेघ ध्वनि से झालिझ्ुन की साज़तासिद्धि हुई है । 
इसी प्रकार अन्य उदाहरण भी दिये है । 


समवलोकन 
इस पअ्रलझ्भार का निरूपण रुथ्यकादि पूर्वाचार्यों के समान ही है कोई विल- 
क्षणता नहीं है । 


प्रत्यनीक 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 
'प्रतिपक्षसम्बन्धिनस्तिरस्कृति प्रत्यनीकम्‌ । * ४ 

प्र्थात्‌ प्रतिपक्ष (शत्रुपक्ष) से सम्बन्धित का तिरस्कार करना ही प्रत्यतीक 
है । जो भनीक के समान है बहू प्रत्यतीक है। (प्रतीकेन सहश्श प्रत्यतीकस । प्रतीक 
व्यूह्रचताकार सेना ।) जगत में शत्रपक्ष के तिरस्कार के लिये प्रतीक का प्रयोग 
होता है। शत्रु के तिरस्कार में समर्थ न होने पर तत्सम्बन्धी किसी भी व्यक्ति का 
तिरस्कार जब किया जाता है शोर वह सतिरस्कार भ्रनीक के समान प्रयुक्त हुआ हो तो 
वहाँ प्रत्यनीक भ्रलद्धार होता है । इसमें प्रतिपक्ष की सबलता झौर स्वपक्ष की दुर्बलता 
गम्य रहती है। प्रतिपक्ष का सम्बन्धी भी उपजीव्य-उपजीवक, पाल्य-पालक पश्रादि 
ग्रनेक सम्बन्धों से हो सकता है । 

यह अ्रलद्धार दोनों पक्षों मे बेर का कथन हो जाने पर शाब्द और कथन न 
होने पर भार्थ होता है । 

उदाहरणार्थे--- 

जितमौक्तिकसम्पदा रदानां सहवासेन परां मु्दं ददानाम्‌ । 
विरसादधरीकरोति नासामधुना साइसशालि भौक्तिक ते ॥ १7४ 

इसमें शाब्द प्रत्यनीक है क्योंकि उपजीवक का तिरस्कार हुआ है तथा दन्त-« 
पक्ति और नासामौक्तिक का बेर शब्दतः उपाक्त हुभा है । 
१५३. रस, पृ. ४६३ 
१५४, रस, पृ, ४९३ 
१५५, रस. पृ, ४६४ 


ड्प््प रसगंगाघर : एक समीक्षात्मक भ्रध्ययन 


प्र्यमोक की हैतुत्प्र शा पे गतार्थता 

हस भलडू।र के सम्बन्ध में पण्डितराज का संत यह है कि हुतुत्प्रेक्षा मे ही 
गतार्थ हो जाने के कारण इसे पृथक प्रलड्भार मानना प्रनुचित है। इस प्रलद्ार मे 
हेतु निश्वीयमान होता है और उस्प्रेक्षा मे सम्भाव्यमान पभ्रतः दोनों प्रलद्धारों मे 
भिन्नता है ऐसा नहीं कहता चाहिये क्योकि ऐसा मानते पर तो जहाँ पर हेतृत्प्रेक्षा 
गम्य होगी वहाँ भी उत्प्रेक्षा का प्रस्थान हो जायेगा क्योकि वहाँ उत्प्रेक्षा के वाजक 
इयादि पदो के ग्रभाव मे हेतु की निश्चीयमानता है--ऐसा माना जा सकता है । 

ग्रध्िक से श्रघिक यह हो सकता है कि इस भ्रलड्भार को हेतुत्प्रेक्षा के भवास्तर 
भेद के रूप में मात लिया जाय क्योकि हेतुत्मेक्षा के बिता इसकी सिद्धि नहीं हो 
सकती । द्वेतुत्प्रेक्षा के दो भेरों में से एक में प्रतिपक्षणत बलवल्व की और प्रात्मगत 
मिबलत्व की प्रतीति होगी भौर दूसरे मे इसकी प्रतीति नहीं होगी । 


इसी कारण गलडूरसर्वस्यकार के दिगे गये--- 


मस्य किडिविदपकतु मक्षमः कायनिग्रहगृहीतवबिग्रहु: । 
कान्तवक्तसहशाकृति क्ृप्ती राहुरिन्तुमधुतापि बाधते १४९ 
तथा भ्रप्पयदीक्षित के द्वारा दिये गये--- 
मम रूपकोतिमहरदभुवि यस्तदनुप्रविष्टहृदयेयमिति । 
त्वयि मत्सरादिव निरस्तदय: सुतरां क्षिणोति खलु तो मदलः ॥१४५ 


इस प्रत्यनीक के उदाहरण में भी देतुत्प्रेक्षा ही है, स्‍क्‍्रत्यतीक नहीं । प्रथम पश्च 
में उत्पेक्षा का स्वरूप है--“मानो, भगवात्र से बैर होने के कारण, भगवान्‌ के मुख 
के सहश चन्द्र को राहु त्रस्त कर रहा है ।” यहाँ उत्प्रेक्षा बाष्य नहीं गर्य है। इसी 
प्रकार द्वितीय पद्म में भी उद््ेक्षांश मेरे रूप की कीति को हरण करने बाले में हृदय 
का प्रविष्ट होना' और हेत्बंश 'भत्सरादिब' यहू दोनों ही शाब्द है। भ्रतः यहाँ भी 
प्रत्यनीक नहीं है । 
समवलोकन 

प्रत्यगीक का जो लक्षण भादि किया गया है, सर्वेस्वकार के लक्षण का ही 
पुन'कथन है उसमे कोई नावीस्य हष्टिग्रेचर नहीं होता । 

इसको हेलुत्प्रेक्षा मे भ्रस्तभूत करते का पण्डित॒राज का विचार प्रथवा पाग्रह 
नागेश को स्वीकार नहीं है ।१९५ हेलूत्ेक्षा और प्रत्यनीक में चमत्कार-भेद रहने पर 
प्रलझ्ार भेद भी मानना उचित ही है। उ्प्रेक्षा मे हेतु की सम्भावना का बमत्कार 


भ्धिक होता है और प्रत्यतीक में प्रतिपक्ष सम्बन्धी का विरत्कार । 


१९६. अ० स०9 पु० ३०४ 
१४७. कुष० पु० १६२ 
११5. रस, नागेशदीका पु. ४६४ 


शुछ्युलामुलक एव अन्य प्रलडूर ४५६ 


प्रोहोक्ति 
लक्षरा 
पण्डितराजकत लक्षण 
प्रीढोक्ति भ्रलखझ्भार का लक्षण पण्डितराज ने इस प्रकार किया है--- 
'कऋष्मिंश्चिदर्थे किजिचिद्धम॑क्ृृतातिशयप्रतिपिपादयिषया 
प्रसिद्धतद्धमंवता ससरगंस्योद्भावन प्रौढ़ोक्ति ।१*% 
प्र्थात्‌ किसी शभ्र्थ विशेष मे जब किसी गुणविशेष के भ्रतिशय का वरणोत करने 
की इच्छा से, उस वस्तु का सम्बन्ध किसी ऐसी वस्तु के साथ कहा जाय जिसमे वह 
गुण रहता हो तो प्रौढोक्ति प्रलद्धार होता है| प्रर्थाव्‌ एक वस्तु को उत्कृष्ट बताने 
की इच्छा से दूसरी वस्तु से सम्बन्धित रूप में कल्पित करना ही प्रौढोक्ति है। 
प्रौढ़ोक्ति के भेद 
प्रौद़ोक्तिरत उक्त सम्बन्ध दो प्रकार का हो सकता है--वास्तयिक या काहप- 
मिक | यह दोनो प्रकार दो प्रकार से निबद्ध हो सकते है-साक्षात्‌ था परम्परया। 
इस आभार पर प्रौढ़ोक्ति के चार भेद माने जा सकते हैं । 
प्रौढ़ोक्ति 


मकर ५+०2१३१३. अकलंभाके पक हरेक क+तह2० अन्य भय +कक+म. अंश रामजी, 


वास्तविक काल्पनिक 


स पारम्परिक भा सपा 
प्रवास्तविक प्र्थात्‌ कल्पित सम्बन्ध का उदाहरण यहु है--- 
वल्मीकोदरसम्भूतकषिकच्छुसहो द रा: 
हा पीडमित्वा निध्तन्ति सज्जनानदुष्टहृष्टय: ॥|१ १ ९ 
इसमे दुष्टहृष्टि मे पीड़ाजनकत्व का भ्रतिशय दिखाने के लिये कपिकच्छू के 
साथ उसका सम्बन्ध कल्पित है। (इसी प्रकार भ्रन्य उदाहरण भी दिये गये हैं जिन मे 
कविप्रतिभा के बल पर सम्बन्ध का वर्णुत किया गया है)! १" 
समालड्ुर से प्रौढ़ोक्ति का बेलक्षण्य 
इस पग्रलझ्भार में एक वस्तु का (धर्मी का) दूसरे वस्तु के साथ वर्णन करने 
पर जो एक वस्तु में किसी धर्म विशेष का झतिशय ज्ञात होता है वहु व्यव्जना से 
शात होता है। तथा सम प्रलद्धार मे वहु धर्मातिशय बच्य होता है| जैसे--- 
१५९, रत्त, पूं, ४६७ 
१६०, रफ्तष, पूं, ४६८ 
१६१, रस० पु० ४हछ 
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स्वत्तो जन्म हिमांशुशेखर नतु ज्योत्स्तानिमसनात्मनों 
दुः्धाम्भोनिधिमुग्धपी चिवलये' साके परिक्रीडनम्‌ । 
सवास: सुरलोकसिन्धुपुलिने वाद: सु्धांशोः करे: 
कस्मापश्नोज्ज्वलिमानमणञ््यतितमां देव स्वदीयं यश! ।।१ ९२ 
इसमें यश की घवलता का भतिशय दिखाने के लिये जो तक्तद्धामियों के साथ 
सम्बन्ध वशित किया है वहु 'साकम्‌' पद से बाह्य होने के कारण समालझ्भार का 
विषय हो गग्रा है तथा उत्तरार्ध मे राजागत धवलता का अ्रतिशय प्रदर्शित करने के 
लिये जो सम्बन्ध दिखाया गया है वह व्यज़ध होने से प्रौढ़ोक्ति का विषय है । 


प्रौद्ञोक्ति में मिध्यावसिति तामक झलऊजुार का भ्रस्तर्भाव 

इस प्रकार प्रौद्दोक्ति का स्वरूप निश्चित हो जाने पर, प्रप्पय भादि के द्वारा 
मिथ्याध्यवयसिति नामक जो भ्रलझ्भार माना गया है,। ११ बहु इसी में गतार्थ हो 
नाता है| 

भिथ्यध्यावसिति नामक प्रलछ्ार वहाँ होता है जहाँ किसी एक बरतु को 
भसत्य सिद्ध करने के लिये किसी प्रन्य भ्रसत्य वस्तु की कठपना की जाती है। इसमें 
एव प्रौढ़ोक्ति की कल्पना में केवल प्रकार का भेद है। यदि इस भेद से प्रलद्धूर में 
ही भेद माता जायेगा तो सत्याधष्यवरसिति भी एक भिन्न प्रलद्धार हो जायेगा। एवं वे 
प्रत्येक भ्रलस्भार के भेद-प्रभेद पृथक्‌ू-पृथकू प्रलद्धारः कहलाते शगेंगे। भ्रतः इसको 
प्रौढ़ोक्ति का एक भेद मात्र ही मानना चाहिये, पृथक प्रलस्ार नहीं । 
समवलोकन 

इस भ्रलद्धार में कोई सूक्ष्म विधार तहीं किया गया है। सरलरूप में यथा- 
भिमत लक्षण एवं उदाहरण वे दिया गया है। प्रस्त में अ्रप्पपदीक्षित सम्बन्धी 
मिथ्याध्यवसिति का प्रन्तर्भाव इसी में कर दिया है । 

प्रमुखला कविकल्पताप्रसूत होने को दी है । 


प्रहषंरग 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 
साक्षात्तदुद श्यकयत्नमन्तरेणाप्यभीष्टा्लाभ: प्रहर्षणम्‌ ।१९४ 
ध्र्थात्‌ साक्षात्‌ रूप से उद्द श्य के लिये किये हुए यरम के बिना भी प्रभीष्ठा् 
की प्राप्ति होना ही है प्रहषंणालदुूर । 
१६२, रस, पृ. ४९८ 


१६३. 'किड्सिन्मिष्यात्वसिद्यर्थ मिध्यार्थान्तरकह्पतम्‌ ।' (कुब० पृ० २१२ ) रस, पृ, 7६३ 
१६४४, सस, पृ ५०४ 
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प्रहषं गालडूर के भेद 
प्रहष॑ णालद्धार तीन प्रकार का होता है-- (१) श्रकस्मात्‌ प्रभीष्सित प्रर्थ 
की प्राप्ति हो जाये, (२) वाच्छित अर्थ की सिद्धि के लिये कये गये यत्न के द्वारा 
वाच्छित प्रर्थ से भी भ्रधिक भ्र्थ का लाभ हो जाये और (३) उपाय की सिद्धि के 
लिये किये जाने वाले यत्न से साक्षात्‌ फल का लाभ । क्रम से इसके उदाहरण इस 
प्रकार हैं -- 
प्रथम उदाहरण --- 
तिरस्कृतो रोषवशात्परिष्वजन्प्रियों मृगाक्ष्या शयित. पराडः मुखर 
कि मूच्छितोइसाबिति कान्दिशीकया कयाचिदाचुम्ब्य चिराय सस्वजे ॥।१ ६४ 
इसमे यत्न सामान्य के न होने पर भी पअ्रभीष्ट की प्राप्ति है । 
द्वितीय उदाहरण--- 
लोभाद्वराटिकाना चिक्रेतु' तक्रसानिशमटब्त्या । 
सब्धों गोपकिशोर्या मध्येरथ्यं महेनद्रनीलमरि: ॥११९ 


इसमे गोपकिशोरी को तक्रविक्रम रूप भ्रभीष्ट की सिद्धि के लिये किये गये 
प्रटन रूप कार्य से वांच्छितार्थ से प्रधिक-इम्द्रनी लमशणिरूप भगवहशेन की प्राप्ति हो 
गयी । अ्रतः द्वितीय प्रकार का प्रहष॑ण है। 
तृतीय प्रकार है--- 
तहरशनोपायविभर्शना्थ मया तदालीसदन गलेन 
तत्रेव सालक्ष्यत पक्ष्मलाक्षी दाक्षायशीमजेमितु' प्रयाता ११७ 
इसमें उसके दर्शन के लिये उपाय करते हुए साक्षात्‌ु उसका दर्शोेन लाभ हो 
जाने से तृतीय प्रकार का प्रहषंण है । 
भेद सम्बन्धी भ्रप्पयदीक्षित का मत 
प्रहषंण का हूसरा भेद वहाँ होता है जहाँ वांच्छित वस्तु से भ्रधिक वस्तु की 
प्राप्ति हो जाती है। 'बांच्छितादधिकार्थस्य ससिद्धिश्व प्रहषंणाम्‌' उदाहरण यह है--- 
चातकस्त्रिचतुरात्‌ पय' कणात्‌ याचते जलधरं पिपासया । 
सो5पि पूरयति विश्वमम्भसा हन्त हन्त महतामुदारता ॥१६5 
इसमे चातक का प्रभीष्ट है तीन चार बूंद जल किन्तु उससे श्रधिक उसको 
प्राप्ति हो रही है। प्रतः प्रहष॑ंण प्लछूर है-यह प्रष्पप दीक्षित ने कहा है । 
१६५, रफ, पूं, ५०४ 
१६६, रस, पू, ५०४ 
१६७, रस, पृ, ५०४ 
१६८, शरुग, पृ. २२० 
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पण्डितराजकृत खण्डन 

पण्डितराज का कहना है कि द्वितीय प्रहुषंण के लक्षण मे जो संसिद्धि पद है 
उसे केवल निष्पादन मात्र में तात्पर्य बाला नहीं कहा जा सकता। क्योंकि ऐसा! भी 
हो सकता है कि निष्पत्ति हो जाते पर भी हृछ्छुक को उसकी प्राप्ति न हो भौर 
उससे सतोष का श्राधिवय न हो । उस स्थिति में प्रहुषण शब्द का जो श्रर्थ-विशेष 
हर्ष-है वही सज्भत नही होगा । प्रर्थात्‌ वाझुछा करने वाले को उसके लाभ से प्रसन्नता 
ही नही होगी । उस दशा में वहाँ प्रहरषषणालड्ार नही होगा । श्रत. ससिद्धि का तात्पये 
है लाभ से होने वाले श्रतिशय सतोष मे । उसके श्रनुसार इस पद्म में खातक को 
प्रभीष्ट ते श्रधिक की प्राप्ति के अभाव में उस सत्तोषातिशय का लाभ तो हो नहीं 
रहा श्रत' यहाँ प्रहषंण भलख्छार कैसे हो सकता है। यह प्रवश्य है कि इच्छा से 
प्रधिक दे देने के कारण दाता की उदारता व्यक्त होती है। भ्रतः हन्तहन्त' इत्पादि 
पद से श्रर्थान्तरन्यास से उसी का (वाला के उत्कर्ष का ही) पोषण होता है । 


समवलोकन 

प्रहषंण एक ऐसा भ्रलड्भार है जो प्राचीन अ्रलद्धू।र पथ में प्रगण्य, कुबलगा- 
नन्दकार के ही द्वारा उदभावित नवीन भअ्रलद्भार है। पण्डितराज द्वितीय प्रालद्भारिक 
है, जिनके द्वारा इसको प्रतिष्ठा मिली । 

दीक्षित भ्रौर जगन्नाथ के लक्षणों में तथा भेदों में बेलक्षण्य विशेष नहीं है । 

द्वितीय भेद के प्रप्पपदीक्षित के लक्षण को खणिडित किया गया है जिसका 
ग्राधार है 'ससिद्धि पद । संसिद्धि का प्र्थ निष्पादन मानकर पण्डितराज प्रप्पयदी क्षित' 
पर प्रह्र कर बेठे हैं जबकि कुबलयानन्द में ऐसा कहीं सदझ्ूूत नहीं मिलता क्योंकि 
उन्होंने श्वर्य उसकी कोई व्याख्या नहीं की है । भ्रपितु प्रथम लक्षण में प्रधुक्त संत्तिद्धि 
पद६४४ का जो प्राप्सि प्रथे किया गया है वही द्वितीय में भी लगता है। प्रतः भ्रप्पय- 
दीक्षित का खण्डन सरासर मनोरथ सिद्धि ही है सत्यता नहीं । 

प्रतः वास्तंव में प्रप्पय के ही प्रमुसरण पण्डितराज में किया है । 


विषादन 
लक्षण 
पष्डितराजकत लक्षण 
प्रभीष्दायंविरद्धलाभों विधादनम्‌ | ५१ 
प्र्थात्‌ प्रभीष्ट प्र्भ से विरुद्ध भर्थ की प्राप्ति विधादन प्रलक्भार है। भ्रभीष्ट 
भर्थ की प्राप्ति के लिये कारण का प्रयोग जहाँ नहीं किया गया है केवल इच्छा मात्र 


१६६. “वाव्छितादधिकार्यस्म संसिडिश्य प्रदर्षणम्‌ ।” रस, पृ, ५०४५ 
औै३०, शस, पू, ६०६ 
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की गयी है भौर उसी से विरुद्ध लाभ हो जाता है वही विषादत प्रलड्भार होता है। 
जहाँ इष्टार्थ के कारण के प्रयुक्त होने पर भी उससे विरुद्ध लाभ नहीं होता श्रपितु 
भ्पने ही किसी कारण से वह विरुद्धार्थ प्राप्त हो जाता है वहाँ विषादन प्रलड्र 
नही होता । जहाँ दृष्टार्थ के लिये प्रयुक्त कारण से ही विशद्धार्थ का लाभ होता है 
वहाँ उस प्रकार के कारण में और विरुद्धार्थ में उत्पाद्य उत्पादक भावरूप सम्बन्ध 
अ्रनुरूप न होने के कारण विषमालडूर होता है| श्रौर दृष्ट वस्तु से विरुद्धार्थ की 
प्राप्ति होते से विषादन अलड्ू।र भी होता है इस प्रकार इसमे सद्भूर होता है। 
परन्तु इस सड्भूर के कारण इसे विषमालड्डार के भेदो के प्रन्तर्गेत ही नही मान लेता 
चाहिये क्योकि विषमालड्ूार से रहित भी इसका स्थल प्राप्त है । 
इस प्रलझ्ार के सम्बन्ध मे मुख्य विषय यह है कि घिषम और विषादन का 
परस्पर न तो शभ्रन्तर्भाव है न विरोध । दोनो साथ-साथ भी रह सकते हैं भौर पृथक 
पृथक भी । “विरुद्ध प्र्थ की प्राषप्ति'--इतना झंश विषादत का और 'विरुद्धार्थ का 
लाभ तथा दृष्टार्थ के प्रति किया गया प्रयत्न इन दोनो में ससर्ग की प्रतुरूपता का! 
प्रभाव-इतना भ्रंश विषमालदूार का विषय है। श्रतः उस स्थल से विषम भौर 
विषादन का सझुर मानना चाहिये ।१४१ 
विषम से रहित विषादन प्रलड्भार का उदाहरण यह है-- 
स्वस्वव्यापृतिमग्तमानसतया मत्तो निवृत्त जने 
'जठ्न्वूकोटिनि राकृतार्गल इसो यास्याम्यहू पण्जरात्‌ । 
एवं फीरवरे मतो रथमय॑ पीयूषमास्वादय- 
त्यन्तः सम्प्रविवेश वारणकराकार फरशिप्रामशी, ॥१५२ 
इसमें हृष्ट की प्राप्ति के लिये कोई यत्त नहीं किया गया है इसलिये विषमा- 
लखुर का प्रश नहीं है | प्रतः भ्रप्रस्तुतप्रशंसा के घटक के रूप मे विषादन पअ्रलद्धार 


ही यहाँ है। 

इसी प्रफार एक दूसरा उदाहरण भी दिया गया है, जहाँ विषम सही है 
विषादन ही है । 
संमवलोकन 


यहू भ्लखझ्छार भी प्रप्पय द्वारा निमित और जगन्नाथ द्वारा परिपोषित प्रलझ्धार 
है । स्वरूपादि में कोई भेद नहीं है। विशेषता केवल यही' है कि भ्रप्पय ने मात्र लक्षण 
भौर उदाहरण दिया जब कि पण्डितराज मे विषम से इसके सूक्ष्म भेद को रपंण्ट कर 
इसे स्वरुछ्ु रूप में पृथक्‌ भ्रासत प्रदान किया । विधादन की यहूं तिर्मेलता-प्रतिपत्ति 
पैण्डितराज की देन है । 
१७१, रस. पृ॑, १०६ 
१७२, रस, पृ, ५०६ 


४६४ रसगंगांधर : एक समीक्षात्मक प्रध्ययन 


उल्लास 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 

दूसरे के गुण दोष के कारण किया गया दूसरे के गुगा-दोष का झाधान 
(प्रतिपादन) उल्लासालड्ार कहलाता है। 

'अन्यदीयगुणदोषप्रयुक्तमन्यस्प गुणदोषयोराधानमुल्लासः । १४३ 
उल्लासालडूर के भेद 

यह अभलझुर चार प्रकार का होता है-- 

(१) भन्‍्य के गुण से भ्रन्य के गुणा का या (२) प्रस्य के गुण से प्रन्‍्य के 
दोष का भ्राधात और (३) भन्‍्य के दोष से प्रस्य के दोष का प्रथवा (४) प्रन्य के 
दोष से अन्य के गुण का भ्राधान होने से । 

इस प्रलद्भार में भ्राधात का तात्पयं है तद़ता बुद्धि । भ्रर्थात्‌ 'उससे युक्त है' 
इस प्रकार का बोध । प्रतः किसी दूसरे के गुणा या दोष के कारण जब किसी प्रम्य 
में तदगुणदोष की बुद्धि हो तो उल्लास भ्रलझ्भार होता है। 

उदाहरणा्थे-- 

प्रलभ्य सौरम्यं हरति सतत यः सुमनसा 
क्षणादेव प्राणानपि विरहशस्त्रक्षतहृवाम्‌ । 
व्यदीयानां लीलाचबलितसहूरीणा व्यतिकरा- 
त्पुनीते सोडपि ब्रागहुहू पकमानस्व्रिभुबनतभ्‌ ।। १४ 

इसमे लहरों की श्रत्यन्त पविश्रता से बायु का पावनत्व रूप गुण अशित हुप्ा 
है। भ्रतः गुण से गुण का भ्राधान रूप प्रथम भेद है| इसी प्रकार भ्रव्य सभी भेदों के 
उदाहरण दिये गये हैं-- 
अन्य मत 

कुछ विद्वानों के भ्रमुसार यह प्रलद्धार काव्यलिजज में ही प्रस्तभूत हो जाता 
है, इसका कोई पृथक प्रस्तित्व नही है भ्ौर दूसरे कतिपय विद्वानों का कहना है कि 
इस भ्रलड्धार में होने बाली प्रतीति (तद्गत्ता बुद्धि) लौकिक प्रतीति है प्रतः उसमे 
कविप्रतिभा का कोई योग न होने से प्रलद्धार ही नहीं है । 
समवलोकन 

उल्लास प्रलद्भार का लक्षण और विभाजन झुबलयामर्द में प्राप्त लक्षण 
' और विभाजन का ही भ्रनुसरण है। यह ग्रलझ्ार रुग्यक-मम्मट श्रादि ने स्वीकार 
१७३, रस, प्‌ ४०७ 
पृ७४, रस, पृ ५०७ 
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नही किया है। झतः इसको न मानने वाले झालछूारिक कौन है यहु निश्चित नही 
कहा जा सकता । 


अवबज्ञा 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 
'तद्विपयेयोइवज्ञा ।१४५ 
ग्र्थात्‌ उल्लास का विपरीत अवज्ञा है। पर्यवसित प्रर्थ हुआा-अ्रन्य के गुण 
दोष से प्रयुक्त भ्रन्‍्य के गुण दोष के भ्राधान का अश्रभाव श्रवज्ञा है । 
ग्रवज्ञा के भेद 
इसके दो भेद होते हैं उल्लास के विपरयंय से । (१) एक के गुण के कारण 
दूसरे के गुण का भ्रलाभ, (२) एक के दोष के कारणा दूसरे के दोष का श्रल्ाभ । 
यह शाब्द और प्रार्थ दोनो प्रकार का होता है। 
उदाहरणार्थ--- 
निष्णातो$पि त वेदास्ते वेराग्य नेति दुर्जेतः । 
जिरं जलनिभौ मग्तो मैताक हम मार्देवम ||१४४ 
इसमे वेदान्तगत गुणबर्णन से दुर्जनगतगुणवर्गान का श्रभाव है प्रतः प्रबना- 
लडझ्ूर का उदाहरण है। (प्रन्य उदाहरण भी दिये हैं) 
अ्रस्य मत 
प्रत्य लोगो के अनुसार इसका भ्रस्तर्भाव' प्रतिशयोक्ति में भी हो जाता है । 
पण्डितराज ते इस मत का कोई खण्डन मण्डन नहीं किया है । 


समवलोकन 
यह भी प्रप्पय के द्वारा ही माना गया प्रलरार है। जिसका पण्डितराज ने 
यथावत्‌ समर्थन कर दिया है| दोनों के सिरूपणा मे कोई भेद नहीं है। अ्रम्तर्भाव के 
विषय में कुछ न कहना उसकी भ्रमहुला को ही दर्शाता है। 
लेश 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 
गुणस्यानिष्टसाधनतया वोषस्वेन, दोषस्येष्टसाधनतया गुरास्वेम व वर्ण लेश! ।१५७ 


अदरक यते. 7पा+ तोता 2साकाशामिकताता आफभालत आजा करन... पाकर अफ्रीकी. उपथकर पभंणक पोताकग शष्च्रा गड़क 


१७५, रत, पृ, ५०८ 
१७१, 'रस« प्‌, ५७०६, 
१७७, रस, पृ. ११९ 
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प्र्थात्‌ गुण का प्रनिष्टताधन के रूप में दोष के समात झौर दोष का 
इृष्टसाधन के रूप में गुण के समान वर्णन करना ही है लेश । उदाहरणा्े-- 
प्रपि बत गुरुगव मा सम करतूरी पासी- 
रखिलपरिमसलातां मौलिता सौरभेण । 
गिरिगहनगुहार्या लीनमत्यन्तदीन 
स्वजनकममुनेव प्राणद्वीन॑ करोषि ॥१४४८ 
इसमे गुण का दोषत्वेन वर्णन किया गया है। इसके पश्चात्‌ एक ऐसे 
उदाहरण को लेकर विचार किया गया है जिसमें व्याजस्तुति भौर लेश दोनों का 
सदर है। उस विचार का सार भी यही है कि भ्याजस्तुति के द्वारा लेश को प्रन्तभू ते 
नही कर देना चाहिये भ्रपितु दोनों का भ्रस्तित्व पृथकू-पृथक्‌ है १४४ 


समवलोकन 


पह प्रलसूर भी कावथ्यप्रकाश शोर प्रलद्भधार सर्वस्व प्रादि प्राचीन प्रम्थों में 
उपलब्ध तही होता । अप्पय ने भ्रनेक नवीन प्रलसूु।रो की कह्पना की है उनमे से यह 
भी एक है। पण्डितराज ने इसको पूर्णाझप से हढ़ स्वरों मे स्वीकार किया है। भर्थात्‌ 
भ्रप्पयदीक्षित का ही प्रनुगमन किया है । 

इस भलड्भार की १ृथक्‌विषयता पर भी भ्रप्पय के द्वारा पर्याप्त विचार हुभ्रा 
है, उसी का पुट इनके विचार में भी है । 


तद््‌गुरा 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 


'स्वगुणत्यागपूर्वक स्वसप्रिहितवरत्वन्तरसम्बन्धिगुण प्रहण तदगुणा: ।/१5५९ 
प्र्थात्‌ प्रंपने गुणा का त्याग करके भ्रपने समीप स्थित दूसरी वस्तु से सम्वन्धित 
गुण का ग्रहुणा करना तदगुशालण्ूार है। जैसे- 


नीतो नासान्तिक तम्थ्या मालत्या: कुसुमोत्कर: । 
बन्धूकभावमानिन्ये रागेणाधरवतिनता ।।१५* 


१७८. रस. पृ, ५१२ 
१७६, 'स्वलस्ती स्वर्लोकादवनितलशोकापहुतये 
जटाजूटप्रत्पौ यदर्सि विनिवद्धा पुरभिदा । 
संये सिर्माभानामपि मतसि लोभ॑ जनयतां 
गुणानामेवायं सत्र जनलि दोष: परिणत, |” (रस, पृ, ५१९) 
१६०, रक्त, पृ. ११४ 
१९१, रफ, पू, ११३ 


ह। 
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इसमे प्रधरसन्तिदित मालती पुष्प के द्वारा भ्रपमे गुण-एवेतिमा-का त्याग करके 
प्रधर के गुण-लालिमाका ग्रहण कर लिया गया है| भ्रतः तद्गुणालझूार है। इसी 
प्रकार दूसरा उदाहुरण भी दिमा गया है |" ४३ 
घहलास थे तब॒गुण से भेव 

उल्लास में भी श्रन्य के गुण से अन्य के गुण का प्राधान होता है तथापि 
इसमे और उल्लास मे भ्रन्तर है। वह अन्तर दो उदाहरणो से स्पष्ट किया है-जैसे 
चूने झ्रादि की क्षारता के कारण उसमे हुरिद्रा का मिश्रण लालिमा को उत्पन्त कर 
सकता है वेसे ही उल्लास में एक वस्तु का गुण दूसरी वस्तु को गुणशाली बना देता 
है । तदगुण में जपाकुसुम का लौहित्य जिस प्रकार स्फटिक में सड करान्त हो जाता 
है उसी प्रकार भ्रन्यदीय गुण भ्रन्यत्र सह क्रान्त हो जाता है| 

दितीय उदाहरण में तदगुण की जो स्थिति है उसे अ्रष्पयदीक्षित पू्वेसूप 
नामक भ्रलझ्भार मानते हैं । 
समवलोकन 

तदगुण का स्वरूप मम्मठादि द्वारा निर्धारित स्वरूप के प्रनुफुल ही पण्डितराज 
ने स्वीकार किया है। परोक्ष रूप से प्रप्पय द्वारा माने गये पूर्वेंूप "5४ का भी इसी 
में प्रस्तर्भाव कर दिया है । 


अ्रतवगुरण 
लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 
प्रतदगुण तदगुणा का विपरीत भ्रलद्धार है। इसका प्रभिमत लक्षण है 
'तद्विपर्ययोधतदुगुण' १ ४ तद का अ्रभिप्राय तदगुण से है क्योंकि अ्तदुगुण का 
पू्वेबर्ती भ्लश्ु।र वही हैं। भ्पनी समीपस्थ वस्तु के गुण का ग्रहण न करता ही 
प्रतदगुरा है । 
उदाहरण 
कुचा म्यामालीढ सहुजकठिताभ्यामपि रमे 
ने काठिन्यं धत्ते तब हृदयमध्यस्तमृदुलम । 
मृगाज़ानामन्तर्जननि निवसन्‍्ती खलु चिर 
न कस्त्री दूरीभवत्ति निजसौरभ्यविभवात्‌ १5४ 
१८२, अ्रधरेण समागमसाद्रदातामदणिम्ता पिहितोडपि शुद्धभाव । 
हसितेन सितेन पक््मलाक्या: पुनरत्शाससवाप जातपक्ष ॥ रस, पूं, ५१३ 
१८६१ शव, पृ, २१६ 
१४४, रस, पृ, ५१४ 
१८४५, रस. पूृ. ५१४ 
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इसमे पूर्वार्ध मे दूसरे के गुणा का प्रग्रहण शाब्द है भ्रौर प्रपने गुण का 
त्यागाभाव प्रार्थ है । 


ग्रवशा व अलदुगुण मे पार्भक्य 


इसमें झौर प्रवज्ञा मे एकता नहीं माननी चाहिये बयोकि प्रवजश्ञा उल्लास का 
बिपरीत है भौर भतदुगुणा तदगुण का । इस प्रकार प्रतियोगिभेद से ही इसके भेद की 


सिद्धि हो जाती हैं । 
अतदगुण के भेद 

(१) रुथ्यक्ष का सत-सर्वप्रथम सर्वस्वकार का मत है कि प्रतदूगुण दो 
प्रकार का होता है गुण का ग्रहण न करने वाले की भ्रपेक्षा समीपस्थ गरुणबवाव्‌ वस्तु की 
उत्कृष्टता और समता होते से । न्यूनत्व होने से तीसरा सेव इस कारण नही माना 


क्योंकि प्रपकृष्ट वस्तु के गुणा का ग्रहण ने करना किसी बेचिश्य का कारण नहीं है 
प्रतः उसमे प्रलद्भारता नहीं है | ** 


(२) शभ्रन्‍्य द्वितीय मत-कुछ प्रन्य विद्वान यह दो भेद भी नहीं मानते । 
उत्कृष्टट्व और प्रपकृष्टत्य के प्रवान्तर चमत्कार में कोई ऐसा बेशिष्ट्य नहीं है कि 
पृथक भेद माता जाय | ४ 


(३) प्रप्पयदीक्षित का मत-दूसरे भालद्धारिक यह भी मानते हैं कि प्रतद्गुण 
धौर कुछ नही केवल विशेषोक्ति का ही एक रूप है। विशेषोक्ति है काररा के रहते 
हुये भी कार्य का प्रभाव । अतदूगुण मे उत्कृष्द गुणा सस्निभान रूप गुण ग्रहण का हेतु 
रहते हुए भी गुशग्रहण का प्रभाव रहता है १7 


समवलोकन 


पण्डितराज स्वयं प्रतद्गुण को पृथरू भ्रलद्भार ही मानने के पक्ष में हैं बयोंकि 
प्रारम्भ मे प्रवज्ञा से इसका पार्थक्य सिद्ध किया है परस्तु इसकों म॑ मानने वाले 
प्रालझारिकों का मत भी निष्पक्ष भाव से दे दिया है । 


प्रन्य कोई वैचिश्य नही है । 


१८६, 'अत्र गृणाग्राहकापेक्षया सबन्निहितस्य गुणवत्‌ उत्कृष्टरवसमत्याध्यां ह्ैविध्यम ।--इतिं 
स्वस्वकार, । (रस, पृ, ५१४) 
१८७, अस्ये तु 'अवान्तरणमत्कारविशेषस्याभाभाहैविध्यमपि स--हति बदीत । रस, पू, ५१४ 


पृष्ड, अस्पे तु 'सति गुणग्रहणदवेतागुल्कृष्टगुणवस्तुसप्षिधामे तदुगुणप्रहणकूपकार्माभानात्सकोध्यमंतदु- 
गुणों विशेधोक्त रवान्तरभेदः ।' «हत्यप्याहु:। रस, पृ, ५१४ 


शद्भलामूलक एवं अन्य अलख्ुार ४६६ 


मोलित 


लक्षण 
पण्डितराजकृत लक्षण 
'स्फुटमुपलम्यमानस्थ कस्यचिद्वस्तुनो लिख रतिसाम्यादभिन्नत्वेनाग्रह्ममा णाना 
वस्त्वन्तरलिज़ाना स्वकारणाननुमापकत्व मीलितम्‌ ।१ ८४ 


भ्र्थात्‌ स्पष्ट रूप से प्राप्य किसी वस्तु का चिह्नो की प्रत्यन्त समानता से 
भिन्नत्वेन प्रतीत न होने वाली श्रन्य वस्तुओं के चिह्नो द्वारा भ्रपने कारण का 
भ्रनुमान न करना मीलित प्रलझ्ूूटर है। इसी का सडग्रह इस कारिका में किया 
गया है--- 
भेदाप्रहेण लिज्भानां लिफु; प्रत्यक्षवस्तुन । 
प्रप्रकाशों हयनध्यक्षवस्तुनस्तब्निमीलितम्‌ ।।' ६ ९ 
प्र्थात्‌ प्रत्यक्ष वस्तु के लिखों का अन्य लिजूओे से भेद न ग्रहण कर सकते के 
कारण प्रप्रत्यक्ष (प्रनध्यक्ष) पदार्थ की प्रननुसिति (प्रप्रकाश) निमी लित था मीलिता- 
लडूर कहलाता है । 
सामान्य भलडुूर का निवारण करने के लिये भ्रनध्यक्ष पद कहा । सामाभ्य 
प्रलड्भार में प्रत्यक्ष वस्त्वच्तर का ही प्रग्रहरा होता है | तदगुणालडूरार में भी वस्त्व- 
न्तर के गुणों का भिन्नत्वेन अग्रहण हीने पर भी वस्त्वन्तर का तो ग्रहण होता ही है 
प्रत: उसमें भी मीलितालड्गार का लक्षण नहीं जाता । 
उदाहरण-- 
जलकुम्भमुम्मितरस सपदि सरस्या समानयन्त्यास्ते । 
तटकुज्जगूढ़यु रत भगवानेकों मनोभवों वेद ॥।१ 4" 
इसमें सुरत के गमक (अ्नुमापक) स्वेद, कम्प, निश्वास श्रादि (चिह्लों) की 
जलपूरित घट को लाने की शीघ्रता से उत्पन्न उन-उन चिह्नों से भिन्नता नहीं प्रतीत 
होती । भरत: सुरत रूप श्रप्रत्यक्ष वस्तु का प्रकाश नहीं होता । 


समवलोकन 
मीलित झ्लद्धार का लक्षण मम्मठ, रुय्यक दीक्षित श्रादि प्रालख्भारिकों के 
ही पग्रनुरूप है भ्रत: उसमे कोई वेशिष्व्य नहीं है । 
सामान्य अ्रलझ्कार से इसका पार्थथ्य सिद्ध कर इस भ्रशद्धार की स्वतन्त्रता 
पर विशेष बल दिया गया है । 
१८९१. रस, प्‌ ५१४ 
१६०, रस, प्‌ ५१५ 
१९३. रक्त: पृ. ५११ 


४७० रसगंगाघर : एक समीक्षात्मक प्रध्ययन 


साम्षाभ्य 
सक्षरत्र 
पण्डितराजकृत लक्षणा 


प्रत्यक्षविषयस्यापि वस्तुमो बलवत्सजातीय- 
ग्रहणकृतं तद्भिन्नस्वेनाग्रहुणं सामाम्यम्‌ ।/१४९ 


प्र्थात्‌ प्रत्यक्ष का विषय बनी हुई भी वस्तु का, बलवार्‌ सजातीय वस्तु का 
ग्रहण करने के कारण, उससे भिन्नतया ग्रहण न कर पाना ही सामान्यालझ्ूार है । 
मीलित स्‍ग्रौर सामान्य में यही भेद है कि मीलित में किसी छिपी हुई वस्तु का 
प्रत्यक्ष नहीं होता भौर सामान्य में प्रत्यक्ष वस्तु का बोध नहीं होता । उदाहरणार्प-- 
यस्मिन्हिमानीमिकरावदाते चर्रांशुकैवल्यमिव प्रयाते । 
पुच्छाश्रया म्यां विकला इवादौं चरस्ति राकासू चिरखमयें: ।।१४ ४ 


कुछ विद्वानों के प्रनुसार इस प्रलद्धार के लक्षण में 'भिन्नत्वेनाग्रहुणम के 
स्थान पर 'भिन्नजातीयलेताग्रहराम होना चाहिये जिससे व्यक्तिभेव का प्रहणा मे 
होने पर भी सामान्य प्लद्भार रहे । (इसका एक उदाहरण भी दिया है)! * ९ 


भीलित, सामारय व तद॒गुरण का पार्यक्य 


दूसरा प्रश्न सम्मुख भ्राता है कि जब मीलित, सामान्य भौर तदूगूण इस तीनो 
में ही 'भेद का भ्रग्रहणा' समान रूप से रहता है तो इन्हें तीन पृथक-पृथक भलद्धार 
मानने की प्रपेक्षा एक ही भ्रलदुूर क्यों न मानें ? इनके प्रबान्तर भेदों को लेकर 
इनका पार्थक्य सिद्ध करता भी उचित तहीं है क्योंकि इस प्रकार से पृर्णोपमा लुप्सी- 
पसा पश्रादि भी पृथक्‌ू-पृथक्‌ अलकझ्टार सिद्ध हो जायेंगे। इसलिये भेदाग्रह के ही 
मीलितादि तीन भेद हैं यह कहुना चाहिये । परन्तु इस प्रकार कहने में भी यौक्तिकता 
तही है क्योंकि इस प्रकार मानने में फिर यहू भी मानना पढ़ेगा कि भ्रभेद एक पृथक्‌ 
प्रलखुगर है भौर रूपक, भ्रतिशयोक्ति प्रादि उसी के भ्रवान्तर भेद हैं। प्रत. इनको 
पृथक्‌ ग्रलद्भार मानना ही ठीक है वयोंकि इन सब में विच्छित्ति भेद है। 
समवलोकन 


सामान्य झलझूर के निरूपण के पश्चात्‌ उसका मीलित भौर तदगुण से 
विधय का विविक्त कर देना पण्डितराज का विशेष कार्य है। उससे विषय की 
स्वच्छता में सहायता मिलती है । 
१६९, रस. प्‌ ५१६ 
१६३. रस, पृ, ५१६ 
१६४ रस पृ ५१६ 


ऊ्छुलामुलक एवं अस्य ग्रजशूगर ४७९१ 


उच्चर 
लक्षरत 
पण्डितराजकृत लक्षण 
'प्रश्नप्रतिबन्धकज्नानविषयी भूतो5थे उत्तरम्‌ ।।/१४ ४ 


भर्थात्‌ प्रश्न के प्रतिबन्धकज्ञान का विषयीभृत श्रर्थ है उत्तर। इस प्रकार 
उत्तर का लक्षण किया उत्तरालड्ार का नही । भ्रब 'प्रश्न” की व्याख्या करते है । 
प्रश्न है शीप्सा प्रर्थात्‌ कुछ जानने की इच्छा । वह ज्ञीप्सा है ज्ञान विषयक इच्छा । 
बह शीप्सा उत्तर वाक्य के विषयीभूत ज्ञान के होने पर निवर्तित हो जाती है। 
(फलत प्रश्न शब्द का प्र हुआ-जानने की इच्छा और वहू इच्छा उत्तर ज्ञात हो 
जाने पर शान्त हो जाती है । ) 


(इस प्रसज़ में एक दीर्घ विवेचन है जिशासा के स्वरूप भादि को लेकर । 
यहाँ प्रप्रयोज़क होने से उपादेय नही है) ।१$ ६ 


उत्तरालड्भार के भेद 


उत्तर दो प्रकार का होता है--(१) तिबद्ध प्रशश और (२) उन्नीत प्रश्स । 
उन्नीत प्रश्त वहू होता है जिसमे प्रशश का कथन ने हो, उत्तर के भाधार 
पर उसका कथन हो | निबद्ध प्रश्न वह होता है जिसमें प्रश्न भी उत्तर के साथ-साथ 
कथित हो । (क्रमशः इसके उदाहरण दिगे है |) ५७ 


प्राचीन भ्रालखुरिक का मत 


प्राचीन शझ्राचायों के प्रमुसार उन्नीत प्रश्त मे एक बार दिया गया उत्तर सुन्दर 
होता है भौर निबद्ध प्रश्त में प्रनेक बार प्रश्न का उत्तर सुन्दर लगता है। उत्तरा- 
सदर के यह दोनों भेद भी उत्तर और प्रश्त का साभिप्रायत्व होने से धार चार 
प्रकार के होते हैं । (प्रश्त का साभिप्रायत्व, उत्तर का साभिप्रायत्व, दोनों का साभि- 
प्रायत्व भौर दोनो का निरभिप्रायत्व) इस प्रकार उत्तरालकझ्वार कुल प्राढ प्रकार का 
होता है । 


१९५, शस, पु, ५१९ 
१६६. रफ्त पु, ५१६ 
१९७, (क) 'ल्भिद पथिक, प्रियों में विटपिस्तोमेषु गमयत्ति क्लोशास । 
, गिमितो उ्यत्कुशल में सम्प्रति यश्पाष्य जौवामि ।। (रश, पु. ५१६) 
(ख) किमिति कृशातसि कृशोदरि कि सब परकीयपृत्ताम्ते' । 
गॉसय तथापि मुदे सम कथमिष्यति या हैं पात्य तब जाथा ।” (कस, बू. ५२९) 


४७२ रसगंगाधर : एक समीक्षात्मक ग्रध्ययन 


उत्तरालकुर 


| 
उचन्नीत प्रश्न निबद प्रश्त 


अिफक'.. 2मताऔं... िनिकमफक... स्‍जमेमीलोनीय अलज॑श्रका, ञ+ एन... मण, कममीमाककााअ+ शत 2६३३०३०॥३२०३सतत+अै कि लरैकपफे १००५३. फिएक++ सकता 


प्रश्त का बह का दोनों का दोनों हो बा का उलर का दोनो का दोनों का 
साभिप्रा, साभिप्रा, साभिप्रा, निरभि. साभि. साभि. साभि. निरभि, 
(९) (२) (३) (४) (५) (६) (७) (४५) 
साभिप्रायोन्नीत प्रश्न उत्तरालड्भार का उदाहरण देते हैं--- 
प्रियो हुदयवर्ती में न माँ मुझ्यति जातुचित । 
उत्तरे नावकाशो$सित दूरतस्से मनोरध' 4 ८ 
इसमें किसी पथिक के द्वारा किसी साध्वी के प्रति किया गया तुम्हारा प्रिय 
कहाँ है ?” यह प्रश्न उन्नीत हुआ है। प्रिय के समीप होने पर छल से भौर दूर होने 
पर स्वेच्छा से हम दोनों का विलास सम्भोग होगा यह प्रभिप्राय तवस्लभूत है। उत्तर 
में स्पष्टत, ही कोई मिरभिप्रायगर्मित है | 
उन्नीत प्रश्न मे साभिप्राय उत्तर का उदाहरण यह है--- 
सुवर्गास्य कृते तत्वि देश देशमटाम्यहम्‌ । 
तस्य' दृष्प्रापताहेतो श्चिन्ताक्रास्त मतो मम ।|४ ६ 
इसमे तुम्हारा चित्त किसलिये विस्तित है! इस प्रकार किसी प्रामीणा के 
द्वारा पूछे गये प्रश्न पर किसी तागरिक का दिया हुप्ा उत्तर है। 'यदि तुम मुके रूप 
दे दो तो मेरी चिन्ता दूर हो जायेगी यह प्रभिप्राय उसके उत्तर में निविष्ड है । 
इसी प्रकार भ्रन्‍्य भेदों के तदाहुरणों की भी ऊहा कर लेनी श्ाहिये । 
पण्डितराजकृत खण्डन 


उत्तरालड्भूर सम्बन्धी प्राचीस मत के विषय में पण्डितराज का विशेष मत 
इस प्रकार है--- 


इस अलझ्ूार में प्रश्त और उत्तर का प्रतेक बार सिवन्धत होना ही प्रारा 

है । क्योंकि उसी से चमत्कार की उत्पत्ति होती है। इस विश्लेषण के प्रनुसार 

उपयु क्त प्राचीन मत में जो उच्नीत प्रश्त के सम्बन्ध में यह कहा गया कि एक आर का 

प्रश्तोत्तर चमत्कारी होता है, वह ठीक नहीं है। प्र्धात्‌ वहाँ उत्तरालझ्छार का स्थल 

नहीं होगा । उस दृष्टि से उच्नीत प्रश्न ही उत्तराशद्वार के माहुर हो जायेगा | परन्सु 

पण्डितराज इसका समाधान करते हैं कि इस प्रकार इसको सद्भीर्ण महीं कर 
१९८. रस, पूं, ५२० 
१६६९० रख पृ, ४९९ 
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देता चाहिये मयोकि प्रश्नगत उन्नीतत्व से यहाँ यह नही समभता चाहिये कि उत्तर से 
उस प्रश्न का प्राक्षेपर होता है । भ्रपितु उसका तात्पये है यह कि पहुले सुने गये उत्तर 
से उसकी उत्पत्ति हो। इसकी एक उदाहरण देकर सम'काया है--- 
श्याम यज्ञोपवीत तव किमिति मषीसजुमात्‌ कुत्र जात. 
सो5य शीताशुकन्यापयसि कथमभूत्तज्जल कज्जलाक्तम । 
व्याकुप्यन्तुरदीनक्षितिरमर रिपुक्षो रि[भुत॒पकमला क्षी- 
लक्षाक्षीणाश्र्‌ धारासमुदितसरिता सर्वतः सद्भमेन ।।१९ ९ 
इसमे 'कुत्र जात. यह प्रश्न मषीसज्भुमात्‌' इस पूर्व कथित उत्तर के श्रवण 
से उत्पन्न हुआ है। इस प्रकार इस मत से पहले दिखाये गये अ्रनुन्नीत प्रश्न वाले 
उदाहरण अनुदाहरणीय है। इस अ्लझ्ूुार का हूं विध्य भी उन्नीत प्रश्न और निबद्ध 
प्रश्त को लेकर नहीं होगा । बल्कि उन्चीत प्रश्न और प्रनुश्नीत प्रशत को लेकर होगा । 
वास्तव में तो प्रश्न श्ौर उत्तर दोनों का साभिप्रायत्व होने पर उससे ही 
चमत्कार हो जाता है शौर फिर पुनः पुनः प्रश्तोसर के उपादान की श्रपेक्षा नहीं 
रहती । जहाँ साभिप्रायत्व नहीं रहता वहाँ पर निबद्ध प्रश्त मे प्रनेक बार प्रश्नोत्तर 
के उपादान से ही चमत्कार होता है। प्राक्षिप्त' प्रश्न मे यदि सहृदयजन प्रश्न के 
प्राक्षेप से चमत्कार की उत्पत्ति मानते हैं तब एक बार के प्रशनोत्तर के उपादान में 
भी भ्रलद्भारता हो सकती है। प्रकारात्तर से भी इसके भेद हो सकते हैं--प्रश्त भौर 
उत्तर के पद्म में रहने पर पद्म के बाहुर रहने १२ दी भेद हैं। फिर उसमें प्रथम भेद 
के दो प्रकार हैं--प्रभिन्न वाक्य से उच्चारण होने पर और भिन्न वाक्य के उच्चारण 
होने पर । भागे इसके भ्रत्य भी प्रभेक भेद हो सकते हैं । इन भेदों मे से एक भेद का 
उदाहरण दिया है भौर उसके पश्चात्‌ प्रत्थ ही अ्रपूर्ण छोड दिया । 
समवलोकन 
उत्तर प्रलझुूर रसगज़ाधर का शपूर्ण भर प्रस्तिम प्रलद्धार है । 
प्रारम्भ में व्याकरणा शास्त्र के प्रनुसार 'प्रश्न' की व्यास्या की गयी है ।*१* 
तत्पश्चात्‌ भेदी के सम्बन्ध में पण्डितराज ने अपना विशेष मत सम्मुख रखकर 
प्रलद्टार शास्त्र के प्रध्येताशों के लिये नवीन हृष्टि प्रदान की' है । 
इस प्रकरण में सबसे बड़ा दोष यह है कि वास्तव में उत्तर अलडूर का 
लक्षण न करके 'उत्तर' मान्न का ही लक्षण किया गया है। लक्ष्य है उत्तर अ्रलड्भार 
न कि उत्तर | प्रतः मुख्य विषय से पण्डितराज हट गये हैं। भलद्भु।र की प्रपूर्णता से 
इस सम्भावना का अतुभात किया जा सकता है कि 'उत्तर' पर विधार करने के 
पश्चात्‌ शायद यह उत्तरालद्भार पर बहु विभार करते । 
२००, रख, पृ. ५२१... 
२०१, रस. पृ, ५२१ 
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शेली 
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प्रलद्भार शास्त्र के भ्रनुपम एवं भ्रद्वितीय ग्रन्थ रसगज़ाधर के प्रणेता पण्डित- 
राज जगन्नाथ की ग्रत्य निर्माण शैली भी उनकी कीरति-ज्योत्स्ता को श्राभासित करने 
में तस्पर है । 

रसगजु।धर की रखना उस काल में हुई थी जबकि सभी दर्शन, सभी शास्त्र 
झौर स्‍भलड्भार शास्त्र के प्रस्तगत सभी सम्प्रदाय भ्रपने प्रपने क्षेत्र में पूर्णोत। विकास 
प्राप्स कर पुफे थे | अ्रत: पण्डितराज को ते किसी नवीन विषय की जोग ही करनी 
थी श्र न किसी सम्प्रदाय का आरम्भ | प्रत्येक दिशा में उनके विचार के लिये पूर्णों 
सामग्री उपस्थित थी । अ्रतएवं उनका एकमात्र उदश्य था परम्परा रो चली प्राने 
वाली माच्यताप्रों को युक्तियों के प्राघार पर प्रमाणित कर उतके परिष्कृत और 
परिमाजित रूप में उन्हें प्रस्तुत करना । फलत; वहु स्वयं किसी भी सम्प्रदाय विशेष 
के अनुसरण में प्रवृत नही दिखायी पड़ते । 

परम्परागत विचारों के ऊहापोह के साथ-साथ ही प्रजर मेधायुक्त पष्डितराज 
की यहू भी इच्छा थी कि वहूु कोई सवीन दृष्टि था तवीन सिद्धाश्त भी सम्मुझ रखें। 
उनकी प्रेरणा के ही प्रनुतार उनके पाण्डित्य-मन्दराजल ने प्रलद्धार-सागर का मध्यत 
कर उसका सारामृत लोक में वितरित किया । यही कारशा है प्त्तिम भलक्षरशास्त्री 
होने पर भी इतकों काव्य-शास्त्र में बही स्थान एवं सम्मान प्राप्त हुमा जो भ्रानस्व- 
वर्धन भौर मम्मठ को प्राप्त हुआ था । 
नेस्रायिक भाषा का श्रवलस्बन 

अपने उहू शय को देखते हुए पष्टितराज मे स्पाय की भाषा को ही प्रपने प्रस्थ 
का माध्यम बताया | इस भाषा का सबसे बड़ा गुण है वक्तब्य की सपष्ठता झौर 
सुक्ष्मातिसूक्ष्म विवेचन के आधार पर सिद्धान्त की प्रामाशिकता। इसी भाषा के 
कारण पण्डितराज ऐसे धनेक विषयों का लिरूपणा करने में समर्थ हुए हैं जिनकी 
प्रोर पूर्बाचायों ते कोई ध्यान तहीं दिया था । 

सदुपयोग के साथ ही साथ इस भाषा का कहीं-कहीं दुशप्रयोग भी किया गया 


है जो ग्रल्यकार के दोष के रूप में सम्मुक्ष भ्राकर उतके यशः सौरभ में क्रिडिकतु 
कट्ुता उत्पन्न कर देता है । 


ञं 
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तेयायिक भाषा का प्रयोग विशेष-विशेष स्थल पर हुआ हो ऐसा नहीं है । 
प्राद्योपान्त न्याय के ही ताने-ताने मे रसगज्भाधर बुना हुआ है । 
गद्यात्मकता 

रप्तगज़ाधर की द्वितीय विशेषता है उसकी गद्यात्मकता। काव्य-शारत्र के 
ग्रन्थों की दो श्रेणियाँ है--पहुली वहु जिनकी रचना पद्य में (कारिकाशो के रूप मे) 
हुई है भौर दूसरी वह जिनकी रचना गद्य मे (सृत्रो के रूप मे) हुई है। भ्रधिकाश 
प्रथम श्रेणी में ही आते है परन्तु रसगज्भाधर द्वितीय श्रणी का ग्रन्थ है। इसमे सूत्र 
रूप में लक्षणो का निर्माण हुआ है तथा उसके पश्चात्‌ उसकी सुदीर्घ विवेचना व 
व्याख्या । 

प्रपने सम्मुख उपस्थित भ्रनेक मत मतान्तरो का निष्कृष्ठ और परिशिष्ट रूप 
सम्मुख रखने मे यह भी सहायक है बयोकि जहाँ कारिका का भ्रर्थ प्रपती बौद्धिक 


क्षमता के अनुसार टीकाकारो के द्वारा भिन्न-भिन्न हो जाता है वहाँ गद्यात्मक भाषा में 
प्रथं-वेभिष्य की कोई सम्भावना नहीं रहती । 


शेली के भन्तर्गत दो घीजें प्राती हैं--- 

(१) विषय को प्रतिपादित करने की रीति (लेखन शैली) और 

(२) वह विषय जिनका प्रतिपादल किया गया है (लिखित विषय) 

लेखन शैली 

रसगजाधर की लेखत शैली में मुश्य रूप से छः चरण दिखायी देते हैं--- 

(क) सक्षण--विवेच्य विषय का लक्षण । 

(ख) पवकृत्य--प्रतिनिष्ठित लक्षण की शब्दत एवं प्र्थत: विषय के साथ 
सडुति । 

(ग) परमत-लण्डस--प्रतिपाश् विषय से सम्बन्धित भ्रन्य विद्वानों के मतों 
का खण्डन । 

(घ) डउदाहरण-- विषय को ब्रुद्धिशत करने भें सहायता देते के लिये 
तत्सम्बन्धी उदाहरणों को प्रस्तुत करना । 


($) शाब्द-बोध--प्रकृत विषय में होने वाले शाब्ब-्बोध के भाकार पर 
बिचार तथा 

(छू) तदीय-दोष--उस विषय के स्वरूप को नष्ट करने वाले तत्वों का 
विवेचन । 

रसगऊ्ाधर में प्रत्येक विषयका विधार इसी सोपान से हुशा है । 


४७६ रसगंगाघर : एक समीक्षात्मक प्रध्ययन 


लक्षण 

उपयुक्त पट्सूत्री-कार्यक्रम में सर्वप्रथम स्थान है लक्षण का । रसगज्भाभर मे 
प्रत्येक विषय को प्रारम्भ करने के पूर्ष उसका एक निश्चत झक्षरा किया गया है। 
उदाहरण के लिये सर्वप्रथम काव्य का लक्षण किया है:--- 

'रमणीयार्थप्रतिपादक: शब्द: काव्यम्‌ 

इसमें प्रापाततः न्याय का बाहुल्‍य नही प्रतीत होता किस्तु इसके परिष्कारमे 
पूर्ण नैयायिक भाषा का परिचय मिलता है -- 

डूल्थय च चमत्कारजवकभावनाविषयार्थप्रतिपादकशब्दत्वमू, यत्प्रतिपादितार्थे- 
विषयक्भावनात्व चमत्कारजनकतावच्छेदर्क तत्वम, स्वविशिष्टजनकतावच्छेदकार्थ- 
प्रतिपादकतासंसर्गेण चमत्कारत्ववस्वमेव या काव्यत्वम । रे 

नैयायिकों की यहू बिलष्ट भाषा प्रनेक बार सहुज-बोध्य विषय को भी दुरूह 
बना देती है किन्तु उससे विषय का भ्रन्तस्तल सुस्पष्ट हो जाता है इसमे कोई सन्देह 
नही । 

पण्डितराज के बनाये हुए लक्षण कही स्याय-प्रधान, कहीं व्याकरणा-प्रधान, 
कही मीमासाप्रधान झौर कहीं वेदान्तादि-दर्शन प्रधान है। यथा -+-- 
न्पाय-प्रधान-लक्षण 

इसके भ्रन्तगंत प्रनुमानालद्भार का लक्षण 'प्रमुभितिकरणमतुमानम्‌/3 

प्रथवा स्मरण प्रलद्भार का लक्षण- साहए्यज्ञानोवृब॒ुद्धसस्कारप्रपोज्य स्मरण 
स्मरणालड्भार:/* लिया जा सकता है। यहू लक्षण देखकर प्रध्येता को भ्रम होता 
है कि वहू स्याय के प्रमाण खण्ड का प्रध्ययत कर रहा है प्रधवा काव्य के श्रलद्धार 
भाग का । हन लक्षणों मे क्रमशः प्रभमुमाव प्रमाण का भौर स्मृतिरूप ज्ञात का स्वरूप 
छिपा हुमा है । 
ब्याकरणा-प्रधान-लक्षर 

इसी प्रकार व्याकरण के सिद्धास्तों से धनुर्गाभत लक्षण का दृष्टान्त यह है:- 

'उपदेशक्रमेणार्थाता सम्बन्धो गरधासंसुयम्‌ ।* 

यधासख्य अलझ्ूार के इस लक्षण में 'प्रथों के सम्बन्ध का क्या तात्पर्य है' यह 
व्याकरण से परिचय होने पर ही जाना जा सकता है क्योंकि इसकी सम्पूर्ण व्युत्पक्ति 
यथासड रुय' पद के समासविग्रह पर ही निर्भर करती है । 
१, रस प्‌ ४ 
ऐ रस, पृ. ४-५ 
'३, रस पृ, ४७४५ 


है, रस पू, २९६ 
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पर्याय अलझ्लार के लक्षण को भी उदाहरणारूप मे लिया जा सकता है। 
मौमासा-प्रधान-लक्षर 

मीमासा की पग्राघार पीठिका पर निर्मित लक्षण परिसड झुया का है:- 

सामाच्यत प्राप्तस्याथंस्थ कस्माच्चिद्विशेषादव्यावृत्ति परिसड ख्या ।* 

इसमें 'परिसड रुूपा' का प्रयोग जिस सन्दर्भ में किया गया है उसका परिवय 
इसी लक्षण की अ्नुगामी व्याख्या से मिलता है । मीमासा दशोन' सम्बन्धी परिसड रुपा 
विधि को ही इस लक्षण में सड्भ तित किया है । 


वेदान्त-प्रधान-लक्षणश 

रस प्रकरण मे प्रमुख-प्रमुख सभी रस-सिद्धान्त किसी न किसी दर्शन पर ही 
ग्राधारित हैं । वेदान्त पर आधारित रस-व्यारुषा देखिये 

“समुचितललितसस्निवेशवारुणा काव्येत समपिते' सहुदयहुदय प्रविष्टेस्तदीयस- 
हृदयतासहुकूलेन भावना विशेषम हिम्ता विगलितदुष्पन्त रमणी स्वादिभिरलौ किक विभ वा नु - 
भावष्यभित्रा रिशब्दव्यपदेश्ये: शकरुन्‍्तलादिभिरालम्बनकरणों , प्रश्न परतादिनिः कार्य: 
जिन्‍्तादिभि: सहकारिभिश्च, सम्भूय प्रादुर्भावितिनालौकिकेन व्यापारेण ततककालनिवर्सिता- 
नन्‍्दांशावरणेतात एवं प्रमुष्टपरिमित्तप्रमातृत्वादिनिजधरमेंण प्रमात्रा स्वप्रकाशतया 
वास्तवेन निजस्वरूपानन्देन सह गोचरीकियमाणः:  प्राग्विभिविष्टवासतारूपों 
रत्यादिरेव रस' ।£ 

इसमे स्वप्रकाश चेतभ्य के द्वारा बाह्यपदाथों का विषय बनाना, चैतस्यथ वा 
प्रनावृत्त होना इत्यादि सभी बेदास्तिक सिद्धास्तों के प्रमुसार ही रसको स्वीकार किया 
गया है । 
शास्त्रीय पीठिका पर झ्रमाधारित लक्षण 

उपयु क्त विभिन्‍न शास्त्रों पर भ्राधारित लक्षणों से भ्रतिरिक्त ऐसे भी लक्षरा हैं 
जो किसी प्रन्य सिद्धान्त या शास्त्र पर प्राधारित नहीं हैं । ज॑से- 

'वडः किहपेरा निमद्धानामर्थानां पूर्वपर्वस्पोसरस्मितूु, का उत्तरीत्तरस्थ वा 
पूर्वपृ्वेस्मिस्संसृष्टर्व व्यूद्धला ।)“ 

यह ऋूड्डला का लक्षण बताया हैं जिसमे किसी भ्रन्य शास्त्र का ्राश्रय नहीं 
लिया है। दूसरा भी हृष्टान्त लिया जा सकता हैं. 

विषयिणा विषमस्य निगरणमतिशयः । तस्थोक्ति: 
यहू लक्षण भी केवल प्रलस्ारशास्त्र की ही' शब्दावली में परिनिवद्ध है । 





8६. रस, पूं, इप२ 

७3, रस, प्‌ २१ 

४, रस, पृ, ४६१ 

९. रस, पृ, ३१०७ ल्‍ 


४७५ रसगगाभर *' एक समीक्षात्मक अध्ययन 


सप्ब्यमात रोति से किया गया लक्षण 

फही कही खण्डयमान रीति से भी लक्षण किया गया है । भर्थात्‌ पहले 
प्रवृत्त विषय के सम्भव सक्षणों का निर्माण कर उनका सण्डन करके भ्रन्त में सभी 
दोषों से रहित एक सुनिश्चित लक्षण दिया गया है। महू नेयायिकों की शैली है । 
उदाहरण के लिये प्रतिवस्तृपमाल'द्रार का लक्षण लिया जा सकता है:- 

«००००० मंथ किमस्या लक्षणम्‌-वाकक्‍यार्थगतोपसात्वम्‌ इति चेतु प्रागुक्त 
वाक्याथोंपमायामतिव्याप्ते. । न चार्थत्वेन तद्रविशशीययमसिति वाच्यम्‌ । हृष्टान्तालडारे 
तथाप्यतिप्रसद्भात्‌ । वस्तुप्रतिवस्तुभावापन्तसाधारणाधर्मकस्वेनापि तद्रिशिषणीयमिति 
चेत्‌ तथापि- 

'तावत्कीकिल विरसान्यापय विवसान्वतास्तरे निवसत्‌ । 
यावन्मिलदलिमाल कोईपि रसाल: समुल्लसति |! 
इत्यप्रस्तुतप्रशंसायामतिप्रसड्र।दिति । मैवम्‌ । प्रप्रतुतप्रशासायां वस्तुप्रतिवस्तु- 
भावस्य भिन्नशब्दोपात कप्रतिपाझकपस्यासम्भवात्‌ । एवं ब- 
“वस्तुप्रतिवस्तुभावापन्तत्ताधारणधर्मफवाक्यारथंयों राधयो राध॑मौपस्प प्रतिवस्तृपमा ।? 
इसमें प्रारम्भ में स्वय ही. एक लक्षण का निर्माण किया है और उसमे दोषों 
का उद्घाटन किया। क्रमश! दोष-निवारण करते हुए प्रन्त में प्रकृष्ट मत का स्थापन 
किया है । 

कही कही प्रपने लक्षण के पूर्व ही भन्‍्यप प्रालश्ू/रिको के मतों को प्रतिपादित 
कर दिया है। प्राक्षेप प्रलद्भार का निरूुपण इसी कोटि का है । 

इस प्रकार लक्षण-निर्माण में रसगज्भाघर बंविध्यपूर्णा भौर विलक्षणा हैं। 
पदकृत्य 

लक्षण के पश्चात्‌ पदकुध्य का स्थात प्राता है। न्याय का पण्डितराज के ऊपर 
इतना भरपूर प्रभाव था कि कहीं भी बहू भ्पने को उससे मुक्त नहीं कर सके | 
लक्षणपत प्रत्येक पद की स्वर्थ सार्थक्ता तथा सप्रयोजनता सिद्ध करना उनके ग्रस्थ 
का महत्वपूर्ण भज् है। काय्यलक्षण से लेकर उसरालद्धार के लक्षण तक यही रीति 
ग्रपतायी गयी है । 

पदकृत्य मे भी स्वमतसिद्धि के प्रमुकूल यथावश्यक शास्त्र का सहारा लिया 
गया है। भ्र्थात्‌ कहीं व्थाय की भूमिका में किसी पद की सार्थंकता दिखायी गयी है 
तो कही व्याकरण के , भ्रनुसतार उसे सटीक सिद्ध किया है। प्रमेक स्थलों पर यह 
पदकृत्य भ्रतिदीर्घ हो जाते से विषय में विश्वद्धुलता भी उत्पस्त करने लगता है । 

उदाहरण के लिये विषमालक्ार का पवकृत्य लिया जा सकता हैः- 

( अ्रननुरूपससगों विषयम्‌-यहू उसका लक्षण है।) 
१०. रख, पू ३३० 


शैलौ ४७६ 


“प्रनुरूपसिति योग्यतायामव्ययीभाव । प्रमुरुष यत्र से विद्यते इलि विभृष्दीतेस 
बहुब्नी हिना योग्यता रहितमुच्यते । योग्यता व यूक्तसिदर्मिति लौकिकव्यवहारगोचरता । 
ससर्गश्व तावदद्विविध,. उत्पत्तिलक्षण, सयोगादिलक्षणश्च । तत्रोत्पत्तिलक्षणस्प 
ससर्गस्यायोग्यत्व कारणात्स्वगुणविलक्षणगुणकार्योत्पत््या । इृष्टसाधततया निश्चिता- 
व्कारणादनिष्टकार्योत्पत्तिभि संयोगादिलक्षणस्थापि ससर्गिणोरन्यतरगुणस्व॒रूपतिर- 
स्कार्यान्‍्यतरगुणस्वरूपतया शअ्रयोग्यत्वम्‌ । एवं. चाननुरूपससर्गत्वेत सामाच्येनोक्ता 
वर्ष्यमाणाश्च स्व प्रभेद सड गृद्यन्ते ।7० 

इस पदक्ृत्य से विषमालदूु।र की सूक्ष्म व्याख्या तो की ही गयी है साथ ही 
उसके सब भेदों का समावेश भी इस लक्षण में ही सिद्ध कर दिया गया है। स्फुट 
ही है कि यहाँ व्याकरण के प्राधार पर पदो की साथकता प्रदर्शित की गयी है । 

न्यायाधारित पदक्कृ॒त्य का उदाहरण देखिये -- 

“तडिदिव तस्वी भवती भवतीवेय तडिल्लता गौरी हृत्यत्न परस्परोपमाया- 
मतिव्याप्तिवारणाय भूतान्तम्‌ । तत्र तानवगौरिमस्यामनुगामिधर्माष्यां' प्रयोजितसुप- 
माह्यय न तृतीय सदृश व्यवच्छिनत्ति । एकेन धर्मशोकप्रतियोंगिके परानुयोगिके साहश्ये 
निरूपिते3परप्रतियोगिकस्येकानुयो गिकस्यापि तेन धर्मेण साहश्यस्यार्थ तः सिद्धतया शब्देल 
पुनस्तदुक्ति; स्वनै रथक्यपरिहाराय तृतीयमहशव्यवच्छेदमाक्षिपति प्रकृुते बेकेत तानव- 
रूपेणा धर्मेण तड़ित्पतियोगिफे कामिन्यनुयोगिके साहश्ये निरूपिते तेनेव पर्मेण 
कामिनीप्रतियोगिकस्य तडिदनुयोगिकल्य साहश्यस्थार्थत सिद्धावषिल गौरत्वेन धर्मेण 
सिद्धिरिति तदर्थमुपात्तस्य द्वितीयसाहश्यवचनस्य न तृतीयसहशब्यवच्छेदफलकत्वम्‌ ।*' 
इत्यादि ।7 

इस पदक्षत्य में झनुयोगी-प्रतियोगी की नैयायिक भाषा का प्रयोग कर कवि 
ने इसे नेयाथिक रूप प्रदात कर दिया है। इसी के झ्राधार पर उपयुक्त उदाहरण 
'तडिदिव तन्‍्वी- इत्यादि का अ्रयुक्तत्व भी सिद्ध हो सका है तथा अपने बनाये हुए 
लक्षण की भ्रव्याप्ति-प्रतिव्याप्ति प्रादि दोषों से रिक्तता की भी सिद्धि हुई है । 

पदक्ृत्य का प्रयोग स्वमत सिद्धि के साथ-साथ परमत खण्डन के लिये भी हुम्रा 
है। उदाहरण के लिये प्रन्योच्य प्रलद्भार में किया गया दीक्षित के मत का खण्डन 
लिया जा सकता है । 

इस प्रकार पदकृत्य का अ्रधिकाशत प्रयोग हुआ है--कहीं निजी लक्षण की 
सिद्धि के लिये भौर कहीं परमत दोष-दर्शोंन के लिये। (परवक्ृत्य का उत्कृष्ट उदाहरण 
है उपमालडूार का पदकृत्य ) १ ९ 


अलाााा-कान>आकता पक 


११, श्स्त, प्‌, डंडे हे... ४ ४ड४ 
१२, रस. पु. १६६ 
१३. रस, पृ. १५७ 





४८० रसगंगाधर : एक सर्मीक्षात्मक अध्ययन 


परमत सण्डन 


परमत खण्डन तृतीय चरशा है। प्रलझ्धार प्रत्धों मे विशक्षण है रसगज़ाधर 
भौर रसगऊुाधर की विशक्षणता है परमत खण्डन । 

जैसा कि भारम्भ में कहा गया है कि पण्डितराज का मुख्य उदंश्य था 
श्रलझ्टार जगत में चली झाने वाली विभिन्न मतधाराधो में से किसी एक का उत्कर्ष 
सिद्ध करता और विभिन्न मतो का परिष्कांर करना, तदनुसार ही उनके ग्रन्थ में यह 
प्रज् प्रमुख बत पडा है। 

प्रस्पष्टताओं के निराकरणा के प्रतिरिक्त तैयायिंक का भी यह फल हो सकता 
है कि पण्डितराज ने किसी पूर्व तिश्चित मत का अनुसरण ते कर तके-निष्कर्ष पर 
परक्ष कर ही किसी सिद्धान्त को स्वीकार किया है। जो भी हो, दूसरो के मत को 
यथावत्‌ स्वीकार न कर, प्रालोजनात्मक हृष्ठि से स्वद्छ करता रसगज़ाधर का 
वेशिष्ट्य हैं । 

यद्यपि पण्डितराज के समुख प्रतिदृन्दी थे प्रप्पय दीक्षित झ्ौर उपजीष्प थे 
मम्मठ औ्रौर प्रानन्‍्दवर्धन, तथापि भालोचना के क्षेत्र मे यह पृज्यभाव लुप्त हो गया 
है। समकालीन भ्रप्पय प्रौर प्राचीन झालदू।रिक मम्मठादि प्रतिहश्थिता में समान 
रूप से गोचर हुए हैं। दोतों का सण्डन करते समय पण्डितराज की भाषा में भेद 
स्पष्ट रूप से परिलक्षित होता है। भ्रप्पय दीक्षित के खण्डत में भाषा कट, कंटाक्षपूरों 
एवं कह्दी-कहीं प्रसुन्दर हो जाती है जबकि मस्मठादि के जण्डन में वही भाषा 
विनम्रता भौर प्रादर से युक्त रहती है । 
सस्मतठ के सत का ज़णडस 


उपजीव्य होने पर भी सर्वप्रथम मम्मट पर ही प्रहार हुमा है--- 

धयत्त्‌ प्राय: 'अदोषो सगुणी सालझूारो शब्दा्थों काव्यम्‌' इत्याहुट, तन 
विचायंते शब्दार्धयुगल न काव्यशब्दबाच्यम, मानाभावातु | काव्यमुष्च पद्यते, काव्या- 
दर्थोडवगम्यते, काव्य श्र श्र्थों न ज्ञात', इत्यादि विश्वजनीनव्यवहारत, प्रत्युत शबद- 
विशेषस्येव क्ाव्यपदार्॑त्वप्रतिपत्त शव ।*"**" “ गुणालस्ारादिनिवेशोउपि न युक्त: ।” 
इृत्यादि--) ४ 

वक्त खण्डन में काव्यलक्षण के विशेष्यविशेषणांश का पृथक्‌-पृथक्‌ युक्तिपूर्णो 
खण्डत किया गया है । 
विश्वताथ के सत का सण्डन 


काव्य लक्षश के प्रसज़ मे विश्वमाथ सम्मत लक्षण की भी पश्रालोचना की 
गयी है । 





१ है श्स, प्‌. शा 5 


शेसी दर 


'यक्तू रसबदेव काव्यमू, इति स्राहित्यदपंजे निरॉतम्‌ तन्न | वस्‍्त्वलक्शार- 
प्रधाताना काव्यानासकाव्यस्थापत्ते; ।'***/१४ दृह्यादि प्ै प्रारम्भ कर एक सूक्ष्म 
किन्तु भ्रभंग्भित प्रालोचना की है । 


झानस्ववर्धन पर प्रार्कोप 


ध्रानन्दव्धेन पर भी प्राक्षेप करने मे रसगज्ाधरकार नही चूके हैं-- 

“--पानन्दवर्धनाचार्यास्तु--/ प्राप्तश्रीरेष कस्मात्‌ पुनरपि-- इहत्यादो 
रूपकाश्रयेण काव्यचारुत्वव्यवस्थापनाद्र पकष्वनिः' इत्याहु । तच्चिन्त्यम्‌ । भ्रन्न च॑ 
जलघिकम्पहेतुत्वेन विकल्पन्रय कठ्प्यते । तच्च प्रकृते राजविशेष्यिका जलनिधिगता- 
मनाहाय॑विष्णुतादात्म्यज्ञानरूपा भ्रान्तिमेवाक्षिपति, न रूपकम्‌ । तज्जीवातोराहामयें- 
विष्णुतादात्म्यतिश्वयस्य कम्पाजनकत्वात्‌ू । कविजलधिगतत्वेन वेग्रधिकरण्याच्च । 
प्रशातमेव केवल विष्णुतादात्य जलधे' कम्पेइनुपयुक्तमेव । चमत्कारिण्पपि चात्र भ्रान्ति- 
रेबेति भ्वन्रिपि तस्या एवं युक्त: ।77 ९ 


धाननन्‍्दवर्धनायाये के द्वारा' एक पद्म में रूपक ध्वनि को सिद्धि को प्रयुक्त 
सिद्ध कर उसमे अान्तिमाव्‌ को सिद्ध किया गया है। भाषा शिष्ट, सुष्ठु एवं 
सन्तुलित है । 
रग्यक के सते का फ़ण्डस 


मम्मठ शौर झानन्दवर्धत के परचात्‌ रुग्यक का स्थान प्राता है। मम्भटादि 
के समान इनको भी कहीं प्रतिभादी झौर कहीं प्रमाण के कूप मे उद्ध त किया गया है 
तथापि भ्रभ्रिकतर ख्ण्डन के लिये ही इनका ग्रहण हुआ है । प्रलड्भारसर्वेस्व॒कार की 
प्रामाणिकता प्रप्पय दीक्षित के प्रति स्वीकार की गयी है। समकालीन होते हुए भी 
सथ्यक के साथ ध्रप्पय की भ्रपेक्षा उन का विरोध कम था। उदाहरण के लिये पहु 
प्रंश लिया जा सकता है--- 


॥/“«०*#***चत्यसख्था रसर्वस्वका रादिभिरुक्त तन्न विचायंते-विरोधमूला हि 
विभावनाइचलडूरा: | विरोधस्य॑व विद्य त््रभावदापातत प्रतिभासमानस्य चमत्कारबीज- 
त्वात्‌ । झत्र ह्यासवमिन्नत्वविशिष्ट मदकारणत्व॑ यौवनस्थोक्तम्‌ । एवज्च यौवनस्य 
मदका रणताया: शब्देनवीपात्तत्वात्‌ यागे ब्रीहियवयो रिव मदे यौवनासवंयो: परस्पर- 
निरपेक्षका रणत्वावगतैविरोधस्यथ लेशतोध्प्यप्रतिभानाद्विभावनेव नास्ति । कुतः पुनरुक्त- 
निर्मिन्ता विभावना ? "४ इत्यादि ।१७ 

रज्यक के खण्डत में भाषा कट प्रथवा अ्रनुचित नहीं है । 

१५. रफ्त, पू, ७ 
१६. रस पूं, २४७- २४८ 
१७. रस, पू, ४६५-४३९ 
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झ्रप्पपबीक्षित के सत का झण्डत 

पण्डित॒राज के प्रमुख प्रतिद्वम्द्दी ये प्रष्पय दीक्षित । प्रशक्कारसर्वस्वकार तक 
को उन्होंने कही-कही प्रामाणिक पश्राचायें के रूप मे स्वीकार किया है किन्तु प्रप्पय 
दीक्षित को सर्वत्र भ्रप्रामारशिक ही घोषित किया है। सम्पूर्णो प्रल्थ मे कहीं उनका 
प्रनुमोदन प्राप्त नहीं होता । 

मम्मट रुय्यक ग्रादि के सण्डन के समय जिस भाषा का प्रयोग किया गया है 
तथा दीक्षित के खण्डन में जो भाषा प्रयुक्त हुई है उन दोनों में बहुत भ्रन्तर है । यथा, 
मम्मठादि के लिये 'तच्चिन्त्यम्‌' भ्रथवा तत्र विचारयंते' इत्यादि इस प्रकार के वाक्यों 
का प्रयोग हुआा है, अधिक से भ्रधिक बढ़े हैं तो 'तदपि ते रमणीयम्‌! तक गये हैं। 
परन्तु दीक्षित के लिये सर्वाधिक शिष्ट वाक्य हैं 'तदसत्‌' भ्रथवा 'तत्त्‌ ऋछम्‌' । इसके 
प्रतिरिक्त 'किमुक्त द्रविडपुजुवेन” तथा 'केनापि भ्रालझ्भारिकमस्मस्पेत प्रतारितस्य 
दीघेश्रवपत उक्तिरश्रद्धयेब' इत्यादि जैसे व्यद्धभ भी कसे गये हैं। पण्डितरान की 
हृष्टि मे भ्रप्पय दीक्षित प्रलड्ा रशास्त्र, व्याकरणशास्त्र श्रादि क्‍प्न्य सभी शास्त्रों से 
प्रनभित, मात्र सर्वस्वकार के प्रनुवादक रहे हैं। उनका कोई भी मंतः केवल प्रमान्‍्य 
प्थवा भ्ररमणीय ही नही अपितु उपेक्षणीय रहा है। उक्त प्रसज्भ में प्रयुक्त पण्डितराज 
की भाषा देखिये--- 

“एवं शव दीपकालडूारप्रकरणे प्राच्रीनैरस्यलक्षणाहीपकविशेषोष्षसिति ले 
भ्रमितव्यम, तस्य साहश्यगर्भताया: सर्वालद्धारिकसिद्वत्वात्‌ । हल व श्युद्भधलावमवातां 
पदार्थाता साहश्यमेव नास्तीति' करार दीपकतावाच श्रद्धभीमहि । तेषां प्रकृताप्रकृता- 
व्पकत्वविरहासख । विवेचित वेद सोदाहुरण दीपकप्रकरशोउस्माभिरिति नेहातीवास- 
स्मते । एतेन 'दीपकीकाबलीयोगान्मालादीपकमिष्यते' इति यदुक्तः कुबलयानन्दकृता तद्‌ 
भ्रात्तिमात्नविलसितमिति सुभीभिराशोचती यम । ८ 

एकावली अलझ्ूार के निरूपण के समय भ्रप्पप के मत अ्रास्तिसात कहकर 
उप्रेक्षित किया है। द्वितीय हृष्टान्त, जिसमें उम्हें ध्वत्ति मार्ग का भशानी घोषित 
किया गया है, इस प्रकार है--- 

“यत्त्‌ च्रित्रमीमांसाथां-वागर्थाविव सम्पक्तो हत्यत्र रसध्बति: । लिरतिशय- 
प्रेमशालिताव्यक्जनात्‌' इति, तद्ध वनिमार्गानाकलननिवन्धतम्‌ । पा्वेतीपरमेश्वरविष- 
यककृविरतो प्रधाने निरतिशयप्रेम्शों गुणीभावात्‌ । न हि गुणी भूतस्य रत्यादे: रपध्य- 
निष्यपदेशहैतुत्व युक्तम्‌ । भिन्नो रसाइलड्ूारादलझ्ूयंतया स्थित: इति सिद्धास्ताव्‌ ("४ 

प्रप्पयदीक्षित के सिद्धान्त की तीव्र एवं कट प्रालोचता का प्रस्मोत्यालसूार 
प्रन्‍्छा उदाहरण है। श्रप्पय के मत को प्रधारशः उद्ध त कर उसकी वाक्य संरचना 

१८. रस, पू, ४६४ 
'१९., स्पा, पृ. ३४ 
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के द्वारा ही व्युट्पत्ति शैथिल्य प्रमाणित कर दिया है। सम्पूर्ण प्रस्योग्यालस्कार में 
खण्शन ही प्रधान है। प्रतिदीर्ध होने से उसे उद्धूत नहीं किया जा रहा है। 
(जिज्ञासा होने पर रस० पृ० '४५५--४५६ देखा जा सकता है) 


परोक्ष प्राक्षेप 

परमत खण्डन में पण्डितराज ने कही-कही परोक्ष रूप से भी आक्षेप किया है 
उपयु क्त सभी आराक्षेप साक्षात्‌ रूप से किये गये हैं । परोक्ष ग्राक्षेप का उदाहरण 
यह है--- । 

“बत्त्‌ भ्रप्पयदीक्षितों वृत्तिवात्तिके प्राचामुदाहरण निराकुव॑श्नाहु-रामाजु न- 
पदयोवेध्यधातक भावविरोधाड्रार्गवकातेंवीयेयो रभिधा नियम्यते” इति तदयुक्तम्‌ । राम- 
पदस्याभिधानियमने सति तद्विरोधप्रतिसन्धानेनाजु नपदस्य कातंवीये:भिघानियमनम्‌, 
तस्मिश्व सति तद्विरोधप्रतिसन्धानेत रामपदस्येत्यन्योन्याश्रयापत्त ' । तस्मादन्यतर- 
पदस्य व्यवस्थितार्थत्व. एवं स्मृततद्रिरोधप्रतिसन्धानाततानाथंपदस्यथाभिधानियमनमिति 
रामरावणयोरित्युदाहरण भवितुमहँति इति' ।” तत्र तावद्रामरावणयोरिति' ध्यवस्थि- 
तार्थान्‍्यतरपदकमुदाहरण विरोधिताया नियामकत्वस्य न यूक्तम्‌ । रामलक्ष्मणयो रित्य- 
त्रेवात्रापि साहूचयंस्येव नियामकत्वातू । ने वे लक्ष्मणसाहुचर्य रामस्प प्रसिद्धम्‌, न धु 
रावणसाहूबर्यमिति वाध्यम्‌ । प्रसिद्धतत्सम्बन्धकत्वस्यैव तत्साहूचर्यपदार्थत्वात्‌ । पितृ- 
अातृजाया5पत्यभृत्यनगरीणा सम्बन्धस्पेब रिपो: सम्बन्धस्यापि लोकप्रसिद्धत्वात्‌ । एवं 
सर स्थितेषपि विरोधिताया: पृथग्गणाने मिन्रत्वादेरपि गणनापत्त'। तस्मात्प्राथीनो- 
दाहुरणमिव स्वदुक्तमुदाहरणमप्यशुद्धमेव ।”* ९ 

गहाँ पर पण्डितराज ने भप्रप्पपदीक्षित के माध्यम से मम्मठ पर प्रह्मर 
किया है । 
खण्डन के श्राधार 

पण्डितराज के द्वारा दूसरों के मत का खण्डन प्रायः दो आधारों पर किया 
गया है-- (१) किसी शास्त्र, भ्न्थ प्रथवा परम्परा से विरोध दिखाकर, (२) भ्रतुभव 
के द्वारा भ्रप्रमाणित सिद्ध करके । यह अनुभव लोकानुभव (लोक व्यवहार) भी हो 
सकता है शौर सहृदयानुभव भी भौर इस प्रकार जहाँ जिस प्रमाण से प्रथेसिद्धि हुई 
वहाँ उसी को प्रपना लिया है । शास्त्र प्रौर लोकव्यवहार दोनों को एक साथ प्रमाण 
मानने का स्थल यहू है--- 


(१) लोक व्यवहार धौर शास्त्र बिरोध 
“शब्दार्थयुगल से काव्यशब्दबाध्यमू, मानाभावात्‌ । काव्यमुब्च: पस्यते, 
काव्यादर्थोउवगम्यते, काथ्यं श्रतमर्थों न शातः इत्यादि विश्वजनीनथ्यवहारतः प्रत्युत 





६२०, रस, पूं, १६१०-०१२१ 
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शब्दविगिषस्यैव काव्यपदार्थत्वप्रतिप्त शव ।--प्रापि चर काब्यपदप्रवृत्तिनिमिस शब्दाशे- 
पोर्ष्यासक्तम्‌, प्रत्येकपर्याप्वं बा 7-९१ इत्यादि । 
(२) सहृदयानुभव 

सहुदयानुभव के भाधार पर किया गया शण्डन दैखिये--- 

“केलिदिमानपि चतुरों भेदानगशायन्त, उत्तममध्यमाधमभावेन त्रिविधभेव 
काव्यमाचक्षते । तत्रार्थचित्रशब्दचित्रयोरविशेषशाधमत्वमयुक्तः वक्त्‌म, तारतम्यस्य 
स्फुटमुपलब्धे: । को हाय व॑ सहृदय, सत्‌ विनिर्गत मानदमात्ममन्दिरातु', 'स छिछक्नमुल: 
क्षतजेन रेणु: इत्यादिभिः काव्य: स्वच्छन्दोच्छलद” इत्यादीना पामरश्लाध्यानाम- 
विशेष ब्रूयात्‌ । सत्यपि तारतम्ये यह्यं कभेदर्व॑ कस्तहिं स्वनिगुणीभूतव्यज्धयोरीष- 
दन्तरयोविभिन्नभेदत्वे दूराग्रह: ।” इत्यादि ।*९ 


(३) प्राचीन वचन 

यद्यपि रसगज़ाधरकार प्राजीन परम्परा के प्रतुमामी नहीं ने, प्रकाण्ड ताकिक 
थे, तथापि कभी-कभी प्रात्नीन परम्परा के प्रति उनकी भ्रदभुत प्रास्पा हृष्टिगोभर 
होती है जिसके अनुकूल न होने पर वहू किसी प्रत्य आालद्भारिक का मत स्वीकार 
नहीं करते जैसे-- 

“यदितु प्राचीनसरू तसेतु' निर्भिद्य स्वरचिरमणीया सररिराद्रियते तदा 
निवेश्यतां सर्वेषपि व्यजृधप्रकारा गुणीभूतव्यजूभप्रकारा वा प्रलकूरोदरेषु | निवेश्यतां 
वा व्याजस्तुतिरपि योगार्थालीटत्वादप्रस्तुतप्रशंसायां निरस्पर्ता ज॒ कार्यका रणादिविष- 
यकत्वदुराग्रहस्तस्था इति बहुवेयाकुली स्थात्‌ ६४ 

इसी प्रकार रस सझया के विषय में भी “रसानां नवत्वगणसा अर सुतिवभन- 
नियन्त्रिता भज्येत, इति यथाशास्त्रमेव ज्याय: ।** पह्ु कह कर स्वयं परम्परा का 
हढ़ समर्थन किया है। 

(४) तक 

तक के प्राधार पर भी अनेक स्थानों पर छष्डन किया है। उदाइरश के 

लिये विभावना अलझुर मे किया गया भ्रप्पयदीक्षित का खण्डन देखा जा सकता है ।*४ 


विभिन्न शास्त्रों जैसे न्याय, व्याकरण शभादि के सिद्धान्तों की भ्रसहुति होने 


पर भी दूसरे के मत की उपेक्षा की गयी है। यत्र तन्न भनेक उदाहरण सरलता से ही 
दृष्टिगोचर हो जाते हैं । 


२१, रस पृ. ५-६ 
२९२. रस, पृ. २५ 
र३, रख, पृ, ४१३ 
ए४, सत्र, १. ४६ 
२५. कक पृ, ४६३-४६४ 


शैली है ६-82 


इस भज (परमत सण्डन) के प्रन्तगंत भामह से लेकर भ्रप्पयदीक्षित तक सभी 
भ्राचायों के ऊपर यथावसर श्राक्षेप किया गया है। सर्वाधिक मस्तकमण्डन प्रप्पय 
दीक्षित का ही हुआ है । 

सूक्षम निरीक्षण करने पर यह समझना कठिन हो जाता है कि वास्तव में 
पण्डितराज आधुनिक भालखझुारिक' है या प्राचीन झालझूरिक ।! दोनों ही रूपो में 
वह समान रूप से सम्मुख प्ाते हैं । 


उदाहरण 
पण्डितराज में भावयित्री प्रतिभा का जितना उत्कर्ष दिखायी पड़ता है उससे 
झधिक कारसित्री प्रतिभा का उल्लास उदाहरणो के माध्यम से अ्रभिव्यक्त होता है । 


इस सम्बन्ध मे ग्रन्थ के झारम्भ में की गयी पण्डितराज की यहु प्रतिज्ञा 
“निर्माय नुतनभुदाहरणानुरूप 
काव्य मयाउत्र निहित॑ ने परस्य किड्चित्‌ । 
कि सेगव्यते सुमनरसां मनसापि गन्ध! 
फस्तूरिकाजननशक्तिभृता मृगेण ।१९ 
प्रग्य में सर्वत्र सत्य सिद्ध हुई है। वास्तव में सच्चा कवि ही सच्चा प्रालोचक 
हो सकता है। पण्डितराज की प्रन्य कृतियां भी हैं परन्तु प्रतिभा-हयका जैसा समन्वय 
इस प्रन्थ में दिज्लासी पड़ता है वैसा प्रस्थ किसी में तही दिखता । 


प्रस्य किसी प्रत्थ का उद्धरण उधार लेने को प्रावश्यकता नहीं हुई। केवल 
बही उदाहरण दूसरों के हैं जिनका खण्डन किया गया है । झपने मत को रपष्ट करने 
के लिये ही उदाहरणो का निर्माण नहीं किया गया है भ्रपितु मम्मठ, श्रानन्दवर्धना- 
धारय्य भ्रादि प्रन्यान्‍्य भालकुरिको के मत के भ्रतुतार भी जो उदाहरण दिये गये हैं 
बहु भ्नेक स्थानों पर पण्डितराज के द्वारा ही रचित हैं। 
उदाहरणों की मौलिकता भी रसगफ़ाघर की एक ऐसी विशेषता है जो 
प्लखुरणगत में उसे विशेष सम्मान के योग्य बनाती है। स्वय पण्डितराज को भी 
झ्पने इस वैशिष्टय का बोध है क्योंकि प्रत्थ के मध्य में भी वह यदा कदा इसका 
इज़ित दे देते हैं । यथा--- 
'इुद श्र पद्च' मप्निमितप्रबस्धगतत्वेन पूर्वसाकांक्षमिति विह मात्रेण व्यास्यायते- ५ 





प्रथवा 
'उदाहरणास्यत्र प्रायशों मदीयाति सर्वाण्येव प्चाति ।+४ 
२६, दस, पृ, ३ 
पक, दस, प्‌, पृ 


५१५, उस, पु. ६४ 


४८६ रसगगाभर : एक समीक्षात्मक प्रध्ममन 


ध्यनि और प्रसादगुण के संदर्भ में कहे गभे उक्त दोनों बामय क्रमशः उनकी 
रखनाओो की श्रेष्ठता को भी सूचित करते भलते हैं । 
उदाहुरणों का भाहुएय 

स्वरचित होने के कारण रसगड्धाषर में उदाहरणों का बाहुल्‍्य है। किसी 
प्राचीन आालखुारिक का समर्थन हो भ्रथवा खण्डन, श्रपने मत का प्रतिपादन हो 
अ्रथवा परमत का परिमाजेत, उदाहुरशो की बहुलता से कठित विधय भी बालसुगम 
ही गया है। 
उदाहरणों के प्रकार 


प्रकार की हृष्टि से रसगज्भाधर में गद्यात्मक और पद्चात्मक दोतों प्रकार के 
उदाहरण मिलते है। उनमें भी गद्यात्मक उवाहुरण दो प्रकार के हैं--शास्त्रीय भौर 
लौकिक । इन उदाहरणों के माध्यम से दुरूह-विषय-मोष में यवेष्ठ सहायता 
मिल्लती है। 
शास्त्रीय उदाहरण 


शास्त्रीय उदाहरण का स्थस्त यहू है :--- 

'अपह् ह्युव्पेक्षादीनां बाषकत्वात्तत्परिगृह्दीतविषयातिरिक्तो रूपकस्य “मुख 
चरद्र: इृत्यादिविषयः स्थात्‌ | यथा 'शरमयं महिः इत्येतद्रिषमातिरिक्त: 'कुशमय बहि:' 
इृत्यस्थ | यथा वा वसावेशविषयातिरिक्तों विषय: सिचः | ६ 

इस उदाहरण में प्रस्थकार ने मीमासा श्रौर ध्याकरण शास्त्र का पश्राधार 
लिया है | 

रस एवं स्थायिभाव के भेद को एपष्ट करते के लिये व्याय शात्त्र के उदाहरण 
का धभ्राश्चय लिया है :--- 

“रसेफम्य: स्थायिभावानां धठादेधेटाशवक्छित्ताकाशादिव प्रथमद्वितीमययोमतयों:, 
संत्यरजेतस्थानिर्वंतनीयरजतादिव तुतीये, विषयस्य (रजतावेः) शानादिव अलुर्थ भेदों 
बोध्य: ।! हे ९ 

इसी प्रकार पर्यायोक्त भ्रलद्भार में महू प्रंश उदाहरणीय है जिसमें मीमासानम 
के सिद्धान्त विशेष को उदाहरण के रूप में दिया है--- 

“विशेषणमर्यादालभ्यस्य तर धर्मस्य किड््चिरष्यजूचतात्परंं सन्नपि मस 
काव्यसा्गं गण्यते । प्रसुल्दरत्वात्‌ । अभ््विताभिभासे भ्रतिविशेषषपुष इब सामास्यरूपाणा। 
पदार्थानामन्वये ।* इत्यादि |३ 

२९, रस, पृ, २३० 
8०, रस, पू. १० 
३५१. रस, पू, ४१२ 


शैली ४ंघ७ 


झन्विताभिधानवाद का इतनी सरलता से उद्धरण देकर उससे प्रकृत विषय॑ 
का विशदीकरणा प्रत्यन्त सटीक रूप मे किया है । 

शास्त्रीय उदाहुरण की उपस्थिति सम्पूर्णों ग्रन्थ मे व्याप्त है जो ग्रन्थ निर्माता 
के शास्त्रीय ज्ञान को घोषित करने के साथ-साथ उनके ग्रन्थ को परिमारजित एवं 
तल्ववित्‌-श्लाध्य बनाकर उच्च स्थान प्रदान करती है । 
लौकिफ उदाहरण 

शास्त्रीय उदाहरण के ही समान लौकिक उदाहरण भी कम नही है। उदा- 
हरण के लिये--- 

लोके5पि यथा 'ब्राह्मणोम्यों दि देयम्र 'तक्त कौण्डिन्यायं इत्यश्न तक्रसम्प्रदा- 
नातिरिक्त' दष्न: सम्प्रदानमिति वाच्यम्‌ |” 

उप्प्रेक्षा, प्रपन्नूति आदि भ्लडूरों से रूपक का पार्थक्य सिद्ध करने के लिये 
इससे अधिक सरल उदाहरण क्या हो सकता था ? 

शास्त्रीय उदाहरण से जिस प्रकार व्युत्पत्तिमत्‌ व्यक्ति की बुद्धि मे विषय का 
निर्मेलीकरण हो जाता है उसी प्रकार लोक में प्रचलित व्यवहार पर प्राधारित 
सामान्य उदाहरणों से सामान्य बुद्धिमान व्यक्ति को विषय स्पष्ट हो जाता है। 

इसी प्रकार कारणमाला भअ्रद्धार मे होने वाले कथितपदता दोष के दोषत्व 
को निराकृत करते हुए कहा है कि एक ही भ्र्थ को प्रतिपादित करने वाले दो पर्याय- 
वाची शब्दों का प्रयोग करने से द्वितीय: शब्द से होने वाले बोध में यह भदिति 
झ्राभास नहीं होता कि यहू उसी प्रर्थ का वाचक पद है जिस प्रर्थ का वाचक प्रथम 
शब्द था। प्रर्थात्‌ शब्द भेद हो जाने पर भ्रर्य की समानता होते हुए भी वहू प्रथम- 
हृष्ट्या प्रनुभूत नहीं होती । इसको सिद्ध करने के लिये नैयायिक सिद्धान्तों का दी्े 
विवेचन हुआझा है परन्तु एक प्रत्यन्त सरल उदाहरण ने उस विषय को भ्रत्यस्त सुकर 
बना दिया है। 

“प्रत्युत पदान्‍्तरेश तस्यार्थस्योक्ती रुपास्तरेण स्थितस्य नटस्थेव प्रत्यभिज्ञा- 
प्रतिरोधकत्वा द्विवक्षितार्थंसिद्ध रक्ुण्ठितत्वविरहाहोष, स्थात्‌ ।733 

ग्रन्थ के भारम्भ में ही, प्रथमानन मे करुणरसादि की सुखात्मकता को स्पष्ट 
करते हुए एक छोटा-सा उदाहरण दिया है--- 

“'हृष्ठंस्थां धिंक्य। दमिष्टंस्य थ॒ स्यूतत्वाध्चन्दनद्रवलेपनादाविव प्रवृत्त रुपपर्स : ।3४ 
इसी प्रकार सम्पूर्णों प्रत्थ में यत्रन्यत्र लौकिक उदाहरणों से विषय का सुस- 
म्पादन होता गया है । यह उदाहुरण भअ्रत्यन्त साधारण एवं छोटे होने के कारणों 

१९. रस, पृ, २३० 
हैंड, रस, पूं, ४६२ 
३४, दस, पृ, २९ 


पथ रसगंगाभर : एक समीक्षात्मक प्रध्पमन 


किसी प्रध्येता का ध्यान विशेष रुप से झ्राकषित नहीं करते किन्तु भ्रशात रूप से हो 
निविड एवं गहन रात्रि के भ्रम्धकार में तारक सभूह की भाँति मार्ग प्रकाशित करते 
रहुते है। भोर सम्पूर्ण मार्ग उसी मद्धिम प्रकाश में पूर्ण ही जाता है। इस क्षद्योतसम 
उदाहरणो का मृल्य इनके भ्रभाव में ही शात होता है । 


उदाहरण की व्याक््या एवं प्रौधित्य 
उदाहरण देने के पश्चात्‌ उस उदाहरण की व्याख्या सहित प्रनुकूलता प्रति- 
पादित करना भी पण्डितराज का कार्य रहा है। उदाहरण के लिये--- 


“बस्तुतस्तु प्रथमस्याप्रस्तुतप्रशसाप्रकारस्य नानाविधत्व सम्भवति । यत्रात्यन्त- 
मप्रस्तुतेन वाच्येन प्रस्तुतं गम्यते से प्रकारों निगदित एवं। यत्र वे स्थलविशेषे वृत्ता- 
स्तद्यमपि प्रस्तुतं सोध्प्येक: । यथा जलक्रीशाप्रकरणे अ्रमरकमलिन्यादिषु पुरः स्थितेषु, 
तायके से स्वनायिकायामननुरक्त पाश्वेबतिति नायिकासश्या: कस्पाश्चिदुक्तो 'मलिने४पि 
रागपूर्णा-/ इत्यादि प्रागुदाहुते पद्चे ।//३४ 

इसमें केवल इतना ही स्पष्ट हुआ है कि किस परिस्थिति से किस उदाहरण 
के द्वारा प्रतिपाद्य विषय का प्रसद्भ सम्पादित होगा । इसके पश्चात यहू भी विविक्त 
रूप से बताया गया है कि यहाँ भ्रप्रस्तुतप्रशता' किस प्रकार होगी । 

इसी प्रकार भ्रतिशयोक्ति के उदाहरण की समझूजसता वेखिये--- 

“ग्त्र तमालेन भगवती निगरणे कलिन्दनन्दिनीत्यादीसलि जीरित। चरशात्रय- 
गतानि विशेषणानि तदनुग्रहार्थ विषयविषयिणों: साधारण घर्मतया साक्षादुपासानि । 
चतुर्थभपि चतुर्भवरणगतमवयाकरणातां दर्शने । वैयाकरणानां तु उपासया तमाला- 
भिन्नकतृ कया श्रमहरणक्रिययोश्नीत ताहशकतू त्व॑ तथा सयो: स्थितम्‌ । द्वितीये चरण 
चोध्चावचयोनिसज्य रणस्प पथ्यादिना, तृतीयेषपि लताभिगोपीयां निगरणम्‌, तस्मिस्ते- 
वानुग्राहकतया । एवं सावयवेयमविशयोक्ति; ।”3९ इत्यादि । 


इसी प्रकार प्रत्य प्रमेक उदाहुरणों को प्रसज्भानुसार भ्रमुकूल सिद्ध किया 
गया है| 
उदाहरणों के समान ही प्रावश्यकतानुसार प्रत्युवाहरणो का भी निर्माण 
किया गया है । 
कि बहुना, काथ्य के सूक्ष्म विश्लेषण के समय उत्तम, मध्यम, प्रधभावि काव्य, 
विभिन्न रस, भावादि विभिन्न ध्वनियाँ, व्यम्जना के माना स्थल तथा सशर प्रलद्धारों 
के निरूपण में प्रत्येक पण पर तवीभ उदारण की रचता कर्ता हवये ही यह सिद्ध 
करता है कि ग्रन्थकर्ता को किस कोटि की कवि-प्रतिभा की भगवहया से प्राप्ति थी । 
६४५, रस, पु, ४०६ 
ऐै६, रस, भ्‌ ३०० 


शैली हम] 


काब्य का प्रत्येक प्रकार हस प्रम्थ मे उपलब्ध है। पण्डितराज की अन्य काध्यात्मक 
कृतियों मे यह कृति श्रधिक वेविध्यपूर्ण है । काव्य के प्रत्येक प्रकार को भ्रपनाते हुए 
काध्य की रचना करने मे उतकी विशाल योग्यता का अदभुत परिचय मिलता है । 

झ्पने प्रतिपाद्य विषय को सुस्पष्ट एवं सुबोध्य बनाने के लिये उदाहरणों को 
देना सभी आलझ्डारिकों का सामान्‍य रूप से कार्य रहा है परन्तु वही कार्य रसगद्भाधर 
में कुछ विशिष्ट बन पडा है आलझ्भारिक की निजी प्रतिभा से उद्भूत होने के 
कारण । उसी से रसगड्भाधर एक ही साथ लक्षण ग्रन्थ गौर काव्य का समन्वित 
रूप हो गया है । सम्पूर्ण रसगज्भाधघर के कुल उदारण शभ्राठ सौ के लगभग हैं। इस 
ग्रश के निकाल देने पर ग्रन्थ का कलेवर प्रर्धांश शेष ही रह जायेगा । 
शाब्दबोध 

उदाहरण के बाद क्रमशः प्राप्त है शाब्द बोध । भ्रन्य अलझुर ग्रन्थों मे यह 
झ्रश नहीं के समान ही प्राप्त है भ्रतः इसकी प्रपती प्रनन्य विशेषता इसमें किया गया 
शाब्दबोध विचार ही है । 

शाब्द बोध का प्रयोग दो प्रकार की परिस्थिति में किया गया है-(क) प्रदत्त 
उदाहुरण की समसन्विति के लिये, (ख) परकीय उदाहरण के सण्डन के लिये। इसके 
प्रतिरिक्त सामान्य विषय को लेकर भी शाबद बोध पर विचार किया गया है यथा 
उपमा मात्र में, प्रथवा रूपक मात्र भें शाब्दबोध किस प्रकार होता है, शृष्यादि । 
सामान्य रूप से किया गया शाब्द बोध दीघेकाय होने से विषय विवेचन में विश्युद्धलता 
उत्पत्त कर देता है। भतः उन सबका सड़ ग्रह एक परिशिष्ट के रूप में श्रस्त में दिया 
गया है | शेष दो स्थितियों में किया गया शाब्द बोध यथासम्भव यहाँ निर्दिष्ट किया 
जा रहा है। 

शाबद बोध नैयायिक और बैयाकरणा दोनों हष्टियों से किया गया है । जैसे- 

“कलिन्दजाती रभरे5धर्म सना बका; प्रकाम कृतभू रिशब्दा: । 
ध्वान्तेत वराद्धिनिगीयंमाणा क्रोशन्ति मन्‍्ये शशिनः किशोरा: ।॥। 

प्रत्र प्रथमान्तविशेष्यकबोधवादिनामभेदससगंण कलिन्दजानी राधेमग्त कृत भूरि- 
शब्दोभयविशिष्टेषु बकेषु विषयेषु ध्वान्तकत्‌ वेरहेतुनिगररणकर्माभिस्नोत्रेक्षितशशिकि- 
शोरतादात्म्योत्प्रेक्षणपूर्व॑क॑ 'क्रोशनकतृ तव॑ धर्म उद्प्रेक्षष्ते । तत्र तादात्म्योत्रेक्षणे 
धम्यु ह्मेक्षायां साधारणो धर्म:, सम्बन्धान्तरेणोस््रेक्षणे धर्मोत््ेक्षायां तत्समानाधिक रणो 
धर्मरव विषयगतोी निर्मिसलमिति स्थिते प्रकुंते कफ्रोशन-कतृ त्वरूपधर्मोट्रेक्षाया 
तत्समानाधिक रणभिगरणुकर्मस्वरूपधर्मस्यविषयगतत्वसिद्धयेइनुवाश्तया शशिकिशोर- 
तादास्म्यमनुपात्तश्वेस्थतिमिलकमुस्प्रेक्यते । क्षत्र यथा विशिष्टोपमासामुपमानोपमेब- 
विशेषणतद्िशेषणानामार्थमौपम्पमू, एव्मन्रापि विधयकवकविशेषशातदिशेषणगोर- 
अमज्जनममुमाजलमोमू लोख्ेशाविषमिशश्िकिशो रविशेषणतहिशेषणाभ्मा भिगरणए- 
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ध्वास्ताम्यामभेद भार्थ: | ततश्भ ध्वान्तकत कनिगरणो सिद्ध मुख्योट्रेक्षानिर्वाहिं: 
क्रोशनशब्दगो रपि जिम्बप्रतिबिम्बभावेनतामेदः । तेते कलिम्दजाती राध॑मग्तकुत भूरिशब्दो- 
भयाभिस्ना बका ध्वान्तनिगीयमाणशशिकिशो रो भया भिन्‍ना: कफ्रोशनक्रियानुकुलण्या पा रवन्त 
हव इति बोधकारः । 7४ 

इसी प्रकार यत्र तत्र दूसरों के मतो का परीक्षण करने के लिये भी शाब्दबोध 
पर विचार किया गया है। भ्रपने दिये उदाहरणादि का भी इस हष्ठि से विश्लेषण 
किया है । 
तदीय-दोष 

शाब्द बोध के पश्चात्‌ अन्तिम भंश है दोष-मिरूपण| (प्रकृत विषय से सम्बन्धित 
दोषों का कथन) । मस्मट ने भी प्रपने काव्य-प्रकाश में रस के काव्य के दोषों को एक 
उल्लास में बताया है तथा प्रन्थ के प्रन्‍्त में प्रशद्धार सम्बन्धी दोषों का भी उल्लेख 
किया हैं परन्तु पण्डितराज ने इस प्रकार सब दोषों का एकत्र विवेवत ते कर संथावसर 
यत्र-तन्न दिदर्शन किया है । 

गुण निरूपण के पूर्व प्रत्यस्त संक्षेप में रस-दोषों का निरूपणा' किया गया है । 
किस दोष का वंया स्वरूप है इसको निश्चित शब्दों में सुबद्धकूप में सम्मुख रखा है । 
यंथा--- 

व्यजुधस्प वाध्यीकरणे सामान्यतोी वमनाश्यदीषस्थ वक्यमाणंत्वात्‌ । 
पास्वाद्यतावच्छेदकरुपेरा प्रत्यपाजनकतया शरसस्थले वाश्यवृर्तं: कापेयफल्पत्वेत 
विशेषवोषत्वाध्च,..... | इत्यादि | 

उपमालद्धार के प्रकरण में जो दोष मिरुपशा हुप्ा है वह दर्शनीय है;--- 

अ्रयास्य घमत्कारापकर्षकं यावस्सर्वंमपि दोष । कविसमयप्रसिद्धिराहिष्यम, 
उपमानोपमेय्योजात्था प्रमारोभ लिजकु-सहु स्यास्मां जाननुरूप्यं, विम्बप्रतिबिस्बभावे 
धर्माणामुपमानोपमैवगतानां ध्यूनाधिक्यम, प्रमुगासितायामनुपपश्चमानकालपुरुषविध्या- 
झर्थेकत्वम्‌, एवमादि । इत्यादि | ३४4 

सपा में दोष माँत्र का सामान्य रूप में कमस कर उसके विशेष दोषों का 
कथन हुआ है । इंसके बाद प्रत्येक दोष का सोदाहरण स्पष्टीकरण भी हुभा है। इसी 
परकोरें अगोमी भ्रन्‍्य श्रलद्धारों में भी बहुतों के दोष बताये हैं। उपमा के प्रम्तगंत 
ही उतकों इतने विस्तार से वशान हों गया है कि लगभग प्लक्भार मात्र के दौधों का 
परिकिय पूर्ण हो जाता तकबंतिरिक्त किसी प्रशद्धांर विशेष में गदि कोई सबीन दोष 

है ती उसका पृर्थंक रूप से कथन हुश्रा है । 

ईएई, रंस॑, पू, रणई 
हेड, * रंस, बूं, ई७ 
नई; संत पृ. इडव , 
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दोष भी कहाँ दोष नहीं होते प्रभया उस दोष का निवारण कंसे किया जा 
सकता है इसको भी उदाहरण देकर समफक्राया गया है--- 
४० “वामाकल्पितवामाज़ो भासते भाललोघन । 
शम्पया सम्परिष्वक्तों जीमुत इव शारद: ॥।' 
श्रत्न जीमुतगतो भालस्थलोचनप्रतिबिम्बो नोपात्त इति च्यूनत्वम्‌ । 'भगवान्मव 
इति कृते तु बिम्बस्येवाभावात्‌ न प्रतिबिम्बापेक्षेति साथु ।४९ 
तथा 
'एवं च कविसमयसिद्धतया प्रकारान्तरेण वा प्रागुक्ताना दोषाणां चमत्कारा- 
नपकर्षकत्वे नास्त्येव दोषत्वम्‌ । 
यथा--- 
'नवाजुनेवा ज्णेउपि गन्तुमेष प्रकम्पते । 
हये सौराष्ट्रजा नारी महामट इवोद्भटा ।।' 
एवमन्यत्रापि बोध्यमू । शेष स्मरणालदुारप्रकरणें विफल्पप्रकरणे नं 
यक्ष्यामः ४१ 
इस प्रकार यत्र-तत्र दोषनिरूपण करते हुए विषय का परिमाजेस करते जाना 
ही पण्डितराज की शैली है । 
उपयुक्त पड़ज़ी के प्रतिरिक्त कतिपय प्रस्य विशेषताएँ भी हैं जो प्रन्थकार 
की प्रद्वितीयता को सपोषित करती रहती हैं। 
दीघे एवं लघु वाकयों से युक्त भाषा 
प्रत्थ की रखता गद्य में होने से बाकयों की रचता कहीं भ्रतिकिलिष्ट एवं कह्टी 
प्रतिसरल हुई है। समस्त पदयुक्त दीर्घशब्दावलि से मण्डित दुर्ग वाबय का उदाहरण 


देखिये--- 
'थ्रथ स्वकृपतादात्म्या विशेषेषपि हेतुफलाविशेषणकशुद्धस्वरूपोश्प्रेक्षाया हेतुफल- 


विशेषशकस्वरूपोस्प्रेक्षाया मस्ति हेतुफलकृत एवं भेद इति चेत्‌ 'ततयमैनाकगवेषणलम्बी- 
कृतजलधिजठरप्रविष्टहिमगिरिभुजायमानाया भगवत्या भागीरथ्या: सखी” इति प्रागुदा- 
दृतायां स्वरुपोत्प्रेक्षायां, तनयमैनाकगवेषशरूपस्य फलस्योत्प्रेधय विशेषशकोटिप्रविष्ट- 
त्वात्फलोप्रेक्षास्वापत्त :, उत्प्रेक्यें साक्षाद्विशिषणताया अश्रप्रयोजकत्वात्‌ ।४ ४ 

इसके विपरीत प्रत्यन्त लघु बाक्यों का उदाहरण देखिये-- 

अयमुपास एवं भवति। भ्र्थमयोप्मुपासश्वापि भवति । “यथा द्विनेश्र इब 
बासव:” जगदीश्वरत्वाविः । हृत्यादि ।४४ 





४०, रस, पृ. १६५२ 
४१, रस पृ, १६६ 
हर, रस, पु, हैक १३ ७ ४ को 
४३, रह पृ, ३०४ 
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कही-कई्ी दोभ घाफय रघता के पनुरूप उसका प्रर्थ कठिन में होकर प्रस्पत्त 
सरण रहता है भौर जपु बानयों का प्र उसके प्राकार की प्रपेक्षा दुझह । क्रमशः 
उदाहरण श्स प्रकार हैं“ 

अ्रश्न पयंन्ते प्रतीयसमानस्प रवितुरगादिपरिसइ स्यातपदार्थातिरिक्तसकसवस्तु- 
दानरुपस्य गुणस्य दोषत्वेनावर्णनातू, तस्वेन वर््यंमानस्थ न रवितुरगाध्यदानस्थागुण- 
स्वाद्गुणदोषयोभिन्नविषयत्वेना वस्थानेन, लेशस्परशरहिता व्याजस्तुलिरिति स्फुटमेव 
सावकाशत्वम्‌ । ४४ 

तथा- 

'प्रश्नश्च ज्ञीप्सा । भावे नझो विधानात्‌ । सा शानविषयेच्छा । सा प्रोत्तरवाक्या- 
द्विषयीभूते शाने जाते निवर्तेते। ननू जिज्ञासा ज्ञानेष्टसाधनताज्ञानसाध्या ।*,....... 
इत्यादि ।** भ्रथवा 

“तदेव संक्षेपतरित्रविषः । वाग्भजीनां तु पर्यालोचने एकस्िमिस्सेव विषयेष्नस्त- 
प्रकारा: सम्पद्मस्ते, किमुत विषयभेदे । यथा-हहू भवद्भिरागस्तव्यम्‌! इति विषये 'परयं 
देशो5लझुतेव्य ” इति, 'पविश्रीकर्स व्य:” इति, 'सफलजस्मा करत व्य:' इति, 'प्रकाशनीय 
इति, देशस्यास्य भाग्यान्युज्जीवनीयानि', इति 'तमांसि तिशसकरणीयाधि' इति, 
ग्रस्मस्तयनयो, सन्‍्तापों हरणीय.' इति, 'मनोरधः प्रणीयः हृत्यादि: । ४९ 

तेयायिक भाषा होने से प्रधिकतर भाषा दुर्वोध हो गयी है। सरल विषय के 
प्रतिपादन में भी उसी भाषा का प्रयोग हुश्ा है । 


व्याख्यादि से रहित मात्र लक्षण 


सामान्यतः पण्डितराज ते लक्षणों की दीर्थ व्यास्या, पदक्ृत्य भ्रादि स्वयं किया 
है परन्तु कहीं-कही ऐसा भी लक्षण है जो किसी भी प्रकार की व्याश्या या स्पष्टी- 
करण से रहित है| जैसे उत्साह, विसस्‍्मय, हास झौर भय सामक स्थासिसावों का 
सक्षण हैः--- 
'परपराक्रमदानादिस्मृतिजत्मा प्रौर्मत्यास्य उत्साह: ।। 
झलौकिकवस्तुदर्शनादिजन्मा विकासाश्यों विस्मयः ॥। 
वागज़ादिविकारदर्शनजन्मा विकासास्यों हासः ।। 
व्याप्रदर्शनादिजन्मा परमानथंविषयको वैकलब्याश्य: स भयम्‌ ।।' इति ।४०५ 
चारों के शक्षण निरन्तर हैं तथा उनके पश्चात्‌ सकोई व्याद्या हैस 
उदाहरण । 
इक, रस, पृ, ५१३ 
४४, रस, पु, ५१६ 
४६. 'रस. १. ४९६ 
डै७, दख वृ, ३२ 


शैली ४६३ 


खष्डितविषय का प्रन्यत्र प्रन्तर्भाव 

प्रमतखण्डन के शध्रन्तगंत जो विलक्षण वेशिष्ट्य है पद यह कि जिस वस्तु का 
खण्डन किया जाता है (विशेषरूप से उदाहरण झादि) उसका प्न्यत्र कहाँ प्रन्तर्भाव 
होगा भ्रथवा उसको निदुष्ट बनाने के लिये उसकी सरचना किस प्रकार होनी चाहिये 
यह भी सदा बताया गया है। उदाह रणार्थे--- 


“तन्न 'विद्वानेव हि जानाति! इति पद्म भवतु नाम यथाकथशिद्द धम्यंस्योदा- 
हरणम्‌, यदि सन्ति' इति तु न युक्तम्‌। वेधरम्योंदाह रण हि प्रस्तुतर्धाभविशेषोपारूढार्थ- 
दाढ्याय स्वाक्षिप्त-स्वव्यतिरेकसमानजातीयस्य' धम्येन्तराख्ढस्याप्रकृताथेस्प कथनम्‌ । 
प्रकृते व यदि सन्ति तदा स्वयमेव प्रकाशन्त हृत्यर्थस्य' प्रस्तुतस्य व्यत्तिरेकस्तु असन्‍्त 
उपायान्तरेणापि न प्रकाशन्त इति। न आऋत्र द्वितीयारधेन तत्सजातीयो5र्थों निबध्यते । 
निबध्यते व स्वय' प्रकाशस्ते, न परेणेत्यस्य प्रस्तुतस्येच सजातीय. । शपथेन न विभाग्यते, 
किन्तु स्वयमेवेति प्रकृतार्थानुरूपतर्यथ पर्यंबसानात्‌ । न हि वेधम्यें प्रकृतानुरूप्प जातुचिद्‌- 
घटते व्याघातात्‌ । तस्मात्‌ साधम्यंशवेदभुदाहरण सजझुतम्‌, भ वैधम्येण ।.... यवि 
तु 'यदि सच्ति' इृति पद्मस्य 'नहिं कस्तुरिका- दृत्याद्य त्तरा् दूरीकृत्य/ वाचा बाचस्पते- 
ब्योम्ति विलसन्ति ने बहलयः इति क्ियते, तदा वेंधर्म्म प्रकतविपरीतार्थधटना- 
दया क्तम्‌ ।४5 

इसी प्रकार बहुधा विषय की उचित ह्यवस्था की गयी है । 


विषय का संक्षेप 
विस्तुत विवेशल करता पण्डितराज की प्रमुख विशेषता है । परन्तु विषय का 
संक्षेप करते में भी ग्रस्थकार की कुशलता दर्शनीय है। उदाहरण के लिये प्रनुज्ञा 
झलरुूर फो लिया जा सकता है। उपमा-उस्प्रेक्षा श्रादि मे जहाँ शाब्दबोध की घर्चा 
कई पृष्ठों तक चलती है वहाँ पनुशालद्भार की समाप्ति कुछ पड क्तियों में ही हो जाती 
है। यह है पण्डितराज के विस्तार भौर संक्षेप की सीमा । 
एक ही उदाहरण में थोडान्योड़ा प्रंश परिवर्तित कर उसमे प्रनेक उदाहरणों 
की स्थिति बना देना भी सक्षिप्तीकरण में सहायक हुझा हैं। उदाहरणा्भे-- 
स्वत्प्रतापमहादी पशिखाविपुलकज्जल । 
मून॑ नभस्तले नित्य नीलिमा मूतनायते ।। 
झरत्र मीलिससमाताधिकरण्येनोट्रेक्षितस्य हेतुत्वेतोट्रक्षणम्‌ । कण्जललेपन: 
इसि कृते हयमेव कियाहेलुत्प्रेक्षा ४१ हसमें हेशुत्प्रेशा तथा किया-हेलुत्पैक्षा दोनों का 
उदाहरणा संक्षेप में दिया गया है । 


ह्रष, रस, पु, ॥३६१४...३३४ 
४९. सस, पृ. २११ 


४६४ रसगंगाभर ! एक समीक्षात्मक प्रध्ययत 


प्रस्ततोगर्वा यह निष्कर्ष निकाला जा स्रकता है कि सम्पूर्ण रसगज़ाधर में 
एक विशेष क्रम से विधयों का विभेशवस हुप्ता है । पण्डितराज की वेधिध्यपूर्त मौलिक 
लेखन शैसी मे स्यत्त इस अत्य को विशेष यश का भागी बनाया है। 
लेखन विषय 

शैली के भन्‍्तर्गत दूसरा प्रमुख क्षेत्र है लेखन विषय ((0!प7फ्लोए१8) । 
पण्डितराज स्थयं न किसी सम्प्रदाय के प्रनुवर्तक थे न॒प्रवर्तक । इनकी हृष्टि मुख्य 
रूप से तीन प्रोर थी-- (१) विषय का परिष्कार हो, (२) प्रतिपाद्य विषय का 
युक्तिकरण हो भर्थात्‌ प्रमाणिक झाधारों पर सिद्धान्तो की स्थापता हो भौर (३) 
कुछ नवीन बातें कहे, मौलिक देन हो । यह तीनों हृष्टियाँ रसगज़घर में पूर्ण रूप से 
परिपुष्ट हुई हैं । 
विषय परिष्कार 

परिष्कार करते समम प्रश्थकार ने परम्परा से भाते हुए बहुत से सिद्धास्तों का 
निराकरण बहुतों का पुनःस्थापन झौर बहुतों का विश्लेषण किपा है। उदाहरण के 
के लिये उपमा के झौर ध्वनि के श्रगशित भेदों को बिहकुल समाप्त कर दिया। 
मस्मट ने ध्वत्ति के भ्रसंस्य भेद गिनाये हैं जबकि पण्डितराज से उसका उल्लेख तक 
नहीं किया । सलक्ष्यक्रम ध्वनि के भेदों को भी काट-छाँट कर कम कर दिया है। 
लुप्तोपमा के भेदों का सोदाहुरण निरूपणा प्रवश्य किफ है किस्तु प्रस्त में मुखर रूप 
से उन्हें भ्रमान्य घोषित कर दिया । 

 भ्लदुरों का जितना सूक्ष्म एवं मर्मसेदी विवेशवरन पण्डितराज ने किया है 

उतना प्रन्य किसी भी प्रस्थकार में महीं किया है। सहोक्ति में चमत्कारी तत्व क्या 
है, वास्तव में उसमें चमत्कार किस प्रश के कारण होता है, विशेषोंक्ति-विभावता में 
कार्य-कारण का विरोध क्यों होता है किस प्रंश में होता है भौर किस प्रकार होता है 
इत्यादि झत्यन्त मामिक झ्रालोचना कर स्‍्ालखूारिक समाज में भ्रदूभुत प्रकाश डाला 
है। इस प्रकार का तत्व-प्रकाशन पण्डितराज मे एक विषय में नहीं धनेक विषयों में 
किया है। ध्वनि शौर गुणीभूतव्यज़ध मे उत्पन्न प्रव्यवस्था का निराकरशा इल्हीं के 
हाथो हुआ ।*९ 

इस उहू श्य को पूर्ण करते में न्‍्याय की भाषा पण्डितराज के लिये बहुत 
सहायक सिद्ध हुई है। न्याय की भाषा का ही सहीं प्रपितु उसके सिद्धास्तों का भी 
यवज्सज प्रश्तोग किया है । उसके भ्तिरिक्त व्याकरण, मीमांसा, पर्मशास्त्र, वेदान्त- 
दर्शन, साख्य, योग आदि शास्त्रों के भी प्रकाण्ड बिद्वात होने के कारण उसका भी 
पर्याच्त प्रयोग हुपा है । 

स्याय की भाषा से विषय का परिमार्जन दैखिये-- 


५०... रासगजुधर-एक प्रमौक्षात्सकत अध्ययत पु. ३६६९-२५१९-४१४६, 


शलौ डहपू 


“अग्रञ॒ तल्पनिद्रगों, स्मरण यश्यपि न तत्पत्रिद्रासाहश्यदेशेनोद्युद्धसंस्कार- 
प्रयोज्यमू, तथापि संल्यगतपयोधिसाहश्यवर्शनोद्बुद्धपयोधिविषयकसका रप्रयोज्यम्‌ । म॑ 
हि साहश्ये स्मगेंमाणसम्बन्धिरब॑ विवक्षितम । एव वाच्ययोस्तत्पनिद्रास्मरणयो*, 
एतत्कारणतया प्राक्षितत्य पयोधिस्मरशास्य चाविशेषेण सह ग्रहाय लक्षणों जन्यत्व- 
मपहाय प्रयोज्यत्वमुपात्तम्‌ ।/*) इत्यादि । 


अत्यन्त साधारण विषय को भी नैयायिक रीति से कहकर उसमे उत्कर्ष का 
प्रत्यायन करवाने में पण्डितराज सिद्धहस्त हैं । 


नैयायिक सिद्धान्त के पुठ से युक्त विषय प्रतिपादन देखिये-- 


“परे तु व्यञ्जनाव्यापारस्थानिरवेंचनीयस्यातेश्चानस्थुपगमे४पि प्रागुक्तदोषम- 
हिम्ता स्वात्मनि दुष्यस्तादितादात्म्यावगाह्दी शकुन्तलादिविषयकरत्यादिमदर्भेदबोधों 
मानस: काव्याथंभावताजन्मा विलक्षणविषयताशाली रसः |” दृत्यपि वदच्ति | 


हसमे रस की व्याख्या नैयायिकों की प्रस्यथा रु्याति को झ्ाधार बनाकर की 
गयी है। पुनर्कंधन से अचने के लिये यहाँ इतना ही कह देता पर्याप्त होगा कि परि- 
शिष्ठ 'ख' के प्रन्तर्गत उल्लिखित न्याय के सभी स्थल इसी के उदाहरण है। 


स्थाय के पश्चात्‌ स्थान है व्याकरण का । उसका प्रयोग देखने के खिये यह 
उदाहरण लिया जा सकता है--- 


४" लिम्पतीय तमो5जुनि' हृत्यज्षापि लेपनादिकतृ त्व॑तम प्रादिषु 
विषयेषु उल्लेक्षत इत्येव युक्तम। भ्रनुकूलव्यापारात्मकस्य करत त्वस्पेवास्याताभ- 
त्वात्‌। तस्य ख प्रथमास्ते विशेष्ये झाश्नयतासंसर्गेणान्वयात्ष दोष: । भावप्रधान- 
मास्यातम्‌! हृत्यस्य 'भावों व्यापारस्तदर्थक्मास्यात तिडाः इत्यथंकरणाप्त विरोध: । 
सश्वप्रधानानि तासानि” इत्यूसरवाबयगतस्य प्रधानशब्दस्पाभिधेयपरत्वातु । 
हृत्मादि ।( 5 


पर्याय प्रलद्धार के पदकृत्य को भी इसी कोटि में रखा जा सकता है--- 
एतदस्यास्यस्व॑ वे सामान्यलक्षणाम, ने तु योगार्थमात्रम्‌ । भ्रतिप्रसक्ते : । 
परावनुपात्यय दर: इति पाणिनि ह्मृत्या ग्रनुपात्ययमात्रस्य घबुपाधित्वेनोक्त: ।*४ 
इत्यादि । 
कारण माला में पश्राने बाले कथितपदता दोष का निराकरण भी व्याकरण के 
ग्राधार पर ही हुपा है--- 
५१. रप, पू. २१७ 
४२, रक्त पू० २७ 


४६, श्स पृ, १७६९१..२ हू 
४९, रस, पू, ४७३ 


४६६ र्खगंगाघर : एक समीक्षात्मक्त प्रध्यपन 


'शब्दादुपस्वितेद्यें प्रवृत्तिसिमिततमित्र शब्दोईपि विशेषशातया भाप्ल्ले । तथा 
बोक्तम्‌ ने धो5प्ति प्रत्ययों सोके यः शब्दानुगमाहतै ।/४४ इत्यावि । 

इस प्रकार स्याय के समान ही ब्याक्रएा को प्राधार असाफर भी पभ-सत्र 
प्रनेक विषयों का स्पष्टोकरणा कर उनको परिष्कृत रूप मे सम्मुज उपस्थित किया है। 

मीमांसा-नय का उपयोग देखने के लिये परिसदयासद्2धुार का यह प्रंश सर्वोत्तम 
सदाहरण है--- 

“पूर्वेतन्त्े तु नियमपरिसस्ययोरमदेन परिभाषणम्‌ । यदाहू:-- 
'विधिरत्यन्तमप्राप्ती नियमः पालिके सति । 
तंत्र चाम्यत्र व प्राप्ते परिसंश्येति गीयते ।।' 

विधि:-स्वर्गंकामों यजित' दृत्यादि: । यागादेः प्रकरण स्तरेणाप्राप्तेश। नियम:-- 
ब्रीहीनवहुन्सि, समे देशे यजेत' इत्यादि, | पुरोडाशनिर्माणफलोपधायकतयावष्छेदक- 
कोटिप्रविष्दाया वितुषताया सम्पादकत्वेलावहुननस्य प्राप्तेनेअविदलनसमयधानकाल!- 
वृत्तित्वेत, यागाधिकरणतया समदेशप्राप्तेविषमदेशसमधासकालावृ तिल्वेत ले पाक्षिक- 
त्वात्‌ । परिपंख्या-हमामग्ृम्णन्रशनामृतस्येत्यशवाभिधानीमादस, 'परुण परुचमस्ता 
भक्ष्या:” इृत्यादि!। रशनाग्रहएलिफू ताश्वाभिषातीगर्दभाभिधाध्यों रादानस्प युगपत्‌- 
प्राप्तत्वात्‌ ।*४ 

हस भ्रश को देखकर प्रापातहृष्टि में यहू भ्रम होता है कि किसी सीमांसा 
दर्शन के प्रस्यथ का प्रवलोकत हो रहा है प्रथवा भ्रलक्कार शास्त्र के प्रत्भ का | तथापि, 
विभिन्न-विभिन्न स्थानों पर उससे सम्बन्धित विषय को परिमाजन प्राप्त हुप्ता है इसमें 
कोई सन्‍्देह नहीं । 

शुद्ध प्रद्व॑त वेदान्त पर प्राधारित सिद्धान्त-स्थापन का उत्तम हृष्टान्त रस- 
प्रकरण में मिलता है--- 

'काव्ये नाट्ये ले कविता सटेस न प्रकाशितेषु विभाषादिषु व्यकूजता व्यापारेश 
दुष्यन्तादी शकुन्तलादिरतो गृहीतायामनस्तरं व सहुदयतयोश्शासितस्प भावना विशेषस्य 
दोषस्य सहिम्ता कल्पितदृष्यन्तत्वावष्छादिते स्वात्मस्यशानावच्छिन्ते शुक्तिकाशकल इंच 
रजत-खण्ड.. समुत्पक्यमानो४निर्ववनतीय:. साक्षिभास्यशकझुन्तलादिविषयक र॒त्यादिरेव 
रस: ।!७४ 

इसमें भरद्ग त वेदान्त की प्रनिर्वेधनीय स्याति ही सम्पूर्ण सिद्धान्त की प्राधार 
शिला है। 

इस प्रकार विभिन्न शार्त्रों का प्राश्नय लेकर तथा न्याय की भेजी हुई भाषा 
फो माध्यम बनाकर पण्डितराजकृत विवम निरूपरा प्रद्गितीय हो गया है। 


॥४, रस, पु ४६२ 
4 रस, हर हज 
५७, रस, प्‌, २५ 


शैली ४६७ 


(२) युक्तिकररणा 


दूसरा प्रमुख कार्य, जो पण्डितराज मे किया, वहु था युक्तिकरण प्र्थात्‌ विभिन्न 
सिद्धास्तो को युक्तियों के बन्न पर प्रमाणित करना । 


काव्य क्या है इसके सम्बन्ध में प्रबाध्य रूप से दो सिद्धान्त चले भरा रहे थे । 
कुछ लोग केवल शब्द को काव्य मानते थे, कुछ लोग शब्द भौर भ्रथ दोनों को । दोनो 
सम्प्रदायों मे परस्पर न कोई विरोध था न प्रतिद्वन्द्र । दोनो का स्वतन्त्र प्रवाह था। 
पण्डितराज ने भो इनमे से ही एक धारा को ग्रहण क्रिया किन्‍्तु अन्यतर धारा का 
युक्ति के भ्राधार पर सण्डन भी किया। श्रर्थात्‌ शब्द को ही काव्य मानता जाय, 
शब्दार्थयुगल को नहीं इसको उन्होने शास्त्र भौर प्रनुभव के बल पर प्रमाणित करके 
भी दिखाया । 


रसों के प्रन्तर्गत शान्त रस की स्थापना, भक्ति रस श्रादि की पभ्रमान्यता भी 
इसी कोटि के उद्धरण हैं । 


ग्रलद्धारों में यहु हष्टि प्रमुख रूप से सम्मुख पग्राती है। परमत सण्डन के 
पश्चात्‌ स्थिर किये गये सिद्धास्स इसी का परिणाम हैं। भर्थात्‌ स्वाभिमत लक्षण की 
श्रष्ठता तथा तवपेक्षाकृत प्रन्य मतों का दोषत्व सप्रमाण सिद्ध किया गया है । 


युक्तिकरण को देखकर उनके पाणिडत्य की प्रगाढ़ता का परिचय मिलता है। 
प्रकाण्ड नैयायिक होने के साथ-साथ वहु कुशल प्रालड्रारिक, प्रतिभासम्पत्त करत, 
पट्टू पैंयाकरण भौर प्र्ण कोटि के दार्शनिक भी से । 
(३) मौलिक विचार- (देन) 

तीसरा बैशिष्टूय है--पण्डितराज की देत। रसगऊ्भाधर केवल दूसरों के 
मतों का परिष्कृत भौर प्रभारित रूप ही हो ऐस! नहीं है भपितु प्रनेक नवीन विचारों 
का भ्राक२ भी है । 
काव्य क्षेत्र में प्रतक्षित तरवों का लक्षण करना 

काव्य शास्त्र में ऐसे प्रनेक तत्व थे जो सबके द्वारा स्वीकृत होते हुए भी 
किसी के द्वारा लक्षणबद्ध नहीं किये गये थे । उनके स्वरूप निर्धारण की शोर किसी 
का ध्यान नहीं गया था | उदाहरण के लिये चमत्कारत्व, प्रतिभात्व, दोष, प्रलद्धार, 
साहश्य, विच्छित्ति, विरोध, शाद्भुला प्रादि ्रनेक तत्वों का स्वरूप तिर्धारण पण्डित- 
राज के ही द्वारा हुआ | 

संमतकारत्व- 'लोकोलरत्य॑ भाक्लादगतश्चमत्कारत्वापरपर्यायोप्तुभवसाक्षिको 
जातिविशेष: । कारण च्‌ तदवच्छिप्त भावनाविशेषः पुनः पुनरनुसन्धानात्मा ।/४5 

| ४८, रस, पृ. | 


ध्श्प रसगंगाधर : एक समीक्षात्मक प्रष्ययम 


प्रतिभाव्व-“तद्‌गत च॒ प्रतिभारव॑ काव्यकारणतावब्खेदकतया सिद्धों जातिविशेष 
उपाधिरूपं वासण्डम्‌ । 7४ 


दोष--“चमत्कारापकर्षकत्वाभावत्वं दोषाभावत्वम्‌ ।//९ * 


उक्त वाबय परिकर भ्रलडूार के प्रकरण में कहां गया है, जिससे चमष्कारा- 
पकर्षकत्यं दोषत्वम्‌ यह स्पष्ट दोष का लक्षण ज्ञात हो जाता है। उपमालद्भार के 
मध्य भी 'प्रस्य चमत्कारापकर्षक यावत्तत्सवंमपरि दोष / कहने से उपयुक्त लक्षण का 
ही पोषण होता है। (दोषो का निरूपण करते हुए दोष का कोई लक्षण न करके 
यत्र-तत्र प्रसजभत: उसको कह देता इसको दोतित करता हैं कि विशेष रूप से उनके 
लक्षण निर्माण में उनकी प्रवृत्ति नहीं थी पर मधावसर उसको स्पष्ट कर देना भी 
उनका स्वन्ाव था) 


भ्रलद्धार-हसका भी कोई सामान्य लक्षण मुखर रूप से नहीं किया गया 
है । उपमालदूर के पृव लिखित एक पक्ति से उसका परिचय मिलता है-- 


भथास्य प्रागभिहितलक्षणस्प काब्याश्मनों व्यजुभस्प रमणीपताप्रयोंजका 
प्रलद्भधारा निरुप्यत्ते । ९१ 


धर्धात्‌ काव्यात्मभूत व्यद्भञभार्थ को रमणीय बनाने बाले जो हों वह 
ध्रनर्कार हैं। 

सादुश्य-सादुश्य क्या है--इस पर तो रसगज़ाधर में जितना विचार किया 
गया है उतना प्रस्य किसी भी प्रस्थ मे उपलब्ध नहीं होता | मीमांसक, तैयासिक प्रौर 
भालड्ारिक-तीनों की ही वृष्टि से यह विघार हुभ्ा है ।* * 


धालडूशरिक की दुष्टि से उपमात भौर उपसेय में रहने वाले पृथक्‌-पृथक 
किस्तु समान, धर्मों का परस्पर प्रभेद।ध्यवसाय ही है सादुश्य । 


विच्छित्ति-विज्छित्ति चमत्कार का ही दूमरा नाम है। चमत्कार का लक्षण 
पहले किया जा चुका है किल्तु बहु केवल सैयायिक रीति से उसकी शाब्दी सिद्धिमात्र 
है। भालडू रिको के सतस्तोष के लिये किया गया लक्षण पहु है--- 


'प्रलद्भधाराणा परस्परविच्छेदस्य वैलक्षण्यस्थ हेतुधृता जन्यतासंसर्गेर काव्य 
निष्ठा कविप्रतिभा तज्जन्यत्वप्रयुक्ता चमटकारिता था विच्छित्ति: ।/६३ 
४६, रस पु ५ 
३७. रस, पु, ३८६ 
६, रस पृ. १५६ 
६२. दे परि० क।९ 
३. शक, पू, ४६६ 





शली ४६६ 


विरोध का स्वतत्थ निरूपत विरोधासझूार के प्रकरश में प्रारम्भ मे किया 
गया है। उसके विभिन्न प्रकार भौर प्रशझऋूार के रूप मे उसकी स्थिति का विविक्त 
बरॉन भ्रत्यन्त सुन्दर रूप मे हभा है । 

इसी प्रकार घश्ुद्धला का निरूपण देखिये--- 

'पहः क्तिरूपेण तिबद्धानामर्थाता पू्वपर्वेस्थोत्तरोत्तरस्मिवु, उतरोत्त रस्प वा 
पूवंपूर्वेस्मित ससृष्टत्वं श्यूद्धला । १९४ 

खशुद्धला मात्र का ऐसा लक्षण प्रलड्भार जगत्‌ मे इसके पूर्व नहीं मिलता । 
कहाँ यह ख्ाड्भला कारणमाला का रूप घारण करती है भ्रौर कहाँ एकावली का, 
इसका निरूपरा भ्रपूर्व रीति से रसगड्भाघर मे हुभा है । 
विषय का विविक्त निरुपण 


इसी प्रकार बिम्बप्रतिविम्बभाव श्रौर वस्तुप्रतिवस्तुभावः का भेद, भ्रतिशय 
झौर भतिशयोक्ति का भेद, शुद्ध सादृश्य भौर भलड़ू।रात्मक साहश्य का भेद, शुद्ध 
प्रभे4: झौर भ्रलद्भार रूप भ्रभेद, इत्यादि अनेक विपयो का स्पष्टीकरण किया है 
जिससे बुद्धि मे निर्मेलता भरा जाती है। 


प्रतेक झलऊुरों का ध्रस्तर्भाव 


प्रपती विवेचन शक्ति से ही उन्होंने प्रनेक झलद्भारों का प्रस्तर्भाव अन्यत्र कर 
दिया है | जैसे उपमेयोपमा भौर प्रतीप का उपभा सें, दीपक का तुल्ययोगिता में, 
प्रस्तुतताडू: र का भप्रस्तुतप्रशंसा में, मालादीपक का एकावली में, वर्धभानक् का सार 
में, विकरबर का भ्र्थान्त्रन्यात मे, यधासरुय का प्रपक्रमत्वदोष के प्रभाव मे, सिश्या- 
ध्यवसिति का प्रौढ़ोक्ति में, ललित का निदर्शोना में इृत्यादि। और इस प्रन्तर्भाव के 
द्वारा तिविष्त रूप से भढ़ती जा रही प्रलद्धारों की ससझ्या पर पण्डितराज ने एक 
बाँध बना दिया । 


प्रप्रचलित झलऊूपरों की स्वीकृति 


इसके प्रतिरिक्त कुछ ऐसे भी प्लझूर हैं जिनको प्राचीत प्रालछ्ारिकों ने 

विशेष महत्त्व नहीं दिया किन्तु पण्डितराज ने उन्हे सयुक्तिकः स्वतन्त्र स्वीकार किया 

है। जैसे--भसम, उदाहरण, विधित्न, भ्र्थापत्ति, प्रदूषण, विषादन उल्लास, प्रवज्ञा, 

प्रनुशा, तिररकार भौर लेश | इनमें से कोई भी भलखुू।र मम्मट ने नहीं माना है, 

शब्यक मे भी विशिन्न भौर प्रर्भापत्ति के प्रतिरिक्त प्म्प किसी का उत्लेज्ष नहीं किया 

हैं। केचल प्रष्पय दीक्षित के ग्रस्थ में ही इसका वर्णन प्राप्त होता है। तिरतकार तामक 
प्रश्कार कुवलयामाद में भी नहीं है, यह पत्किशराण का स्वोदइभाषित अलक्षार है। 


६४. रत. पृ, ४६१ 


१०० रसगंगाधर : एक समीक्षात्मक भ्रध्ययन 


प्रलद्धारों का प्रग्तर्भाव प्रथवा पृथक्‌ रूप से स्‍्वीकरण दोनों ही सप्रमाण 
सम्मुख प्राए हैं, युक्तिरहिंत रूप में नहीं । 


किसी विषय पर शास्त्रार्थ करने के पश्चात्‌ उसका निष्कर्ष 'इंदं तु बोष्यम्‌- 
कहुकर देने की परिपाटी न्याय की परिपाटी है जिसका निर्वाह रसगऊ्ाधर मे भी 
पूर्णतः हुझा' है । 


भलडु।र-जगत्‌ मे पण्डितराज की कृति ही एकमात्र ऐसी कृति है जो भ्रलद्धू रों 
की सुक्ष्मता श्रौर विश्लेषण मे प्रवृतत दिखायी पह़ती है। भ्रलझ्छारों के साथ साथ 
उदाहरणों तक का इसमे सूक्ष्म विश्लेषण किया गया है।१* अ्रतः यदि यहू कहा 
जाय कि ग्रलद्भार वाले स्‍प्रश को लेकर रसगजाषर प्रद्वितीय ग्रन्थ है तो भ्रनुचित 
नहीं होगा । 

प्रमतकण्डत के भ्रस्तर्गत भी केवल लक्षण प्रभवा किसी सिद्धास्त का ही 


खण्डत तहीं किया है प्रपितु प्रनेक स्थानों पर उदाहुरण को भी पअ्रभुचित सिद्ध 
किया है । 


पण्डित॒राज की शेली के दोष 


उपयुक्त सभी विशेषताभ्ों के साथ-साथ पण्डितराज की शैली में कतिपय दोष 
भी हैं जो प्रनायास ध्यात प्राकर्षित कर लेते हैं । 


किसी भी एक झालद्भारिक को सर्वत्र प्रामाणिक ते सानना 


पण्डितराज स्वयं एक प्राघुनिक प्रालीजक हैं किन्तु भ्रमेक स्थालों पर सनका 
प्राचीन प्रालद्भारिक का रूप भी विजञायी पड़ता है। प्रर्थाव कहीं पूर्वजों का पूर्णातः 
खण्डत किया है भौर कहीं उनको ही प्रमाण के रूप में उद्ध ल किया है। समकालीन 
झ्रालड्भारिकों के सण्डत के समय जो मम्मट प्रमाण रूप बन जाते हैं वही मम्मठ कुछ 
क्षण पश्चात्‌ ही प्रतिवादी के रूप में सम्मुज प्राते हैं भ्ौर उस समय उसका कोई भी 
सिद्धान्त प्रमाणास्वरूप नही रह जाता । उदाहुरण के लिये स्मरण प्रलझ्धार में भप्स्‍प्पय 
दीक्षित का खफ़न करते समय मम्मट के कथन को सिद्धान्त मानकर मम्सट की 
प्रामाणिकता प्रदर्शित की है । 


“तहि व्यज्भूधत्वालस्ारत्वयोविरोध इति वक्त” शक्‍्यम्‌ । नित्यव्यजुधानां 
रसभावादीतामपि पराजुतायामलद्भूरत्वास्युपपमात्‌ । प्रधानव्यूधय्यावृत्त्यथ 
पुनरुपस्कारकत्व सर्वष्वलड्भा रलक्षरीवु देयमिति प्रागेवावेदितम्‌ । यवष्युक्त प्रत्युधवा: 
परितः स्फूरस्ति गिरय.” हत्यत्र स्मृतेः सआारिभावस्थ भूभूद्विषयरतिभावऊूत्वातयों5- 


लू इति, तन्‍त । भावस्य हि मायाधजुतायां प्रेयोप्लसु रह्वम्‌ । न हवा स्मृतिर्भाव:। 


शी 


६४ रस, पृ. ११३-३९४ 
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तस्या स्मरतिना वाचकेनाभिधानात्‌ | न हि वाच्यस्थ व्यभिचारिणों भावत्व वक्त्‌' 
युक्तम्‌ । व्यभिचायेज्जितो भाव: इति सिद्धान्तविरोधात्‌ ।/४९ 

यही मम्सथ काव्यलक्षण' के प्रसद्भ में प्रतिवादी होकर पुूरणंत: प्रप्रामाणिक 
हो गये हैं :--- 

४... काव्यमुच्चे: पठयते,' 'काव्यादर्थोधवगम्यते,” 'काव्यं श्र्‌ तमर्थों न ज्ञात:, 
इत्यादि विश्वजनीनव्यवहारत' प्रत्युत शब्दविशेषस्थेव काव्यपदाथ्थंत्वप्रतिपत्त श्व । 
व्यवहार (शब्दमात्रे लक्षणयोपपादनीय इति चेतू, स्यादप्येव, यदि काव्यपदार्थंतया 
पराभिमते) शब्दार्थयुगले काव्यशब्दशक्त : प्रमापक हंढ़तर किमपि प्रमाण स्यातू । 
तदेव तु न पश्याम: । विमतवाक्य त्वश्रद्ध यमेव |” ६७ 

इस प्रकार के विरोध का एक और उदाहरण देखिये-- 

“इलेष: प्रोजस भ्राद्याश्वत्वारों भेदाश्च, वेचित्रुयमात्ररूपा न गुणान्तर्भावमहंन्ति, 
प्रत्यथा प्रतिश्लोकमर्थेबेचित्रुयवेलक्षण्याद्गुणभेदापस: । प्रनधिकपदत्वात्मा प्रस्तादः, 
उक्तिवेत्रित्रयवपुर्माधुयंम, भ्रपारष्यशरीर सौकुमार्यम्‌, श्ग्राम्यरूपोदारता, वेषम्याभाव- 
लक्षणा समता, साभिप्रायत्वात्मकः पर्चम श्रोजसः प्रकार), स्वभावस्फुटस्वात्मिकार्थ- 
व्यक्ति, स्फुटरसत्वकूपा कान्तिश्य, भ्रधिकपदत्वानवीकृतत्वामज़ुलरूपाश्लीसप्राम्यम- 
जुप्रक्रमापुष्टार्थ रूपाणां दोषाणाों तिराकरणेन स्वभावोक्त यलद्भधारस्प रसध्वनिरसव- 
दलड्ू रयोश्व स्वीकरणेत व गतार्थाति । समाधिस्तु कविगतः काथ्यस्य कारणों त तु 
गुणा: प्रतिभाया भपि कावथ्यगुणत्वापत्तोिः । भ्रतस्त्रय एवं गुणा इति मम्मटभद- 
टादयः ।/१८ 

इस प्रंश का सार यही है कि पण्डितराज ते प्रथंगुणों को भी (जो वामनादि 
के हारा दस माने गये थे) मुस्य तीन गुणों में साधुये, प्रोजस्‌ व प्रसाद में, काव्यगत 
दोषों में तथा प्रन्‍्य तस्‍्यवों में प्रस्तभु त कर तीन ही सुरुष गुणा स्वीकार किये हैं भौर 
प्रपते इस मत को सबल एवं पृष्ठ करने के लिये सम्मट भट्ट को प्रपने पक्ष में उठ त 
किया है। इसके विपरीत उपमा के लक्षण की भ्ालोचना करते समय सम्मटोक्ति को 
ही भ्रमणीय कह दिया-- 

“एवं काव्यप्रकाशोक्तमपि 'साधरस्यमुपमा भेदे' इति लक्षण नातीव रमणीयम्‌ । 
व्यतिरेके निषेधप्रतियोगिति साहश्येइतिव्यापनात्‌ । 

इस प्रकार का विरोध एक दो स्थानों पर ही नहीं सम्पूर्ण प्रल्थ में यत्र-तत्र 

इृष्टिगोचर होता है । सूजरूप में महू कहा जा सकता है कि रुब्यक या प्रप्पयदीक्षित 
१६, दस, पू, २५ फ् 
१७, रत, पू, ५ 
६५, इस, पृ. ९६ 
१९, रस, १, १६१ 
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ग्रादि किसी समकालीन भ्रालश्ारिक का मत क्षण्डित करते समय मम्मंट व प्ानर्द- 
वर्धन भ्रादि सभी प्रामाणिक श्रालड्भारिक हो जाते हैं तथा उसके ही मत को स्थित 
करते समय वहू॒ नितान्त प्रपामाशिक बन जाते हैं। इस प्रकार के प्रनेक उदाहुरशा 
दिये जा सकते हैं ।?* 

धानन्दवर्धन के प्रति भी पूज्य शौर प्रतिदन्द्रिभाव दिखायी पड़ता है। मम्मट 
झौर प्रातन्दवर्धन तक का परस्पर विरोध दिखाया गया है। भत' यहू निश्चय करना 
कठिन हो जाता है कि पण्डितराज को मम्मठादि प्राब्ीनों का प्रनुमस्ता माना जाय 
या प्रति-दृन्द्दी । श्रत: यह कहा जा सकता है कि वहू जितने प्राधुनिक हैं उतने ही 
प्राचीन भी | 
अ्रपने मत को स्पष्ट रूप से न कहना 


कुछ स्थान ऐसे भी हैं जहाँ पण्डितराज का भपता क्‍या मत हैं यह प्रनुमान 
शैंगाना कठिन हो जाता है। वह किसी प्रम्य ग्रालझ्ारिक के मत का उल्लेख सात 
करके स्वयं कोई खण्डन-मण्डन नहीं करते । जैसे प्रतदुगुण के प्रच्तिम भ्रंश में 


“प्रस्ये तु-भवान्तरघमत्कारविशेषस्याभावाईं विध्यमपि स' इति बदत्ति । भ्रन्ये 
तु 'सति गुणप्रहरणाहेतावुत्कृष्टगुणावस्तुसन्निधाने तदुगुराग्रहुणारूपकार्या भावात्मको5यमत- 
दूगुणों विशेषोर्त रवास्तरभेद', न व्वलद्भारास्तरम्‌ । कार्यकारणमावों ताज विवक्षितः । 
किन्तु सस्तिधानेईपि तदगुणग्रहणाभाव द्स्येतावस्मात्रमू। प्रतों विशेषोक्त रसदगुणों 
भिन्‍न इति तु न युक्तम्‌ | सस्निधाने$पीस्यादिता विरोधोडपि विवक्षित इति गम्यते । 
प्रग्यधा जीवतोरभावावलकूारतेव न स्थात्‌ ।स ल कार्यकारएभावविवक्षरो से 
भवतीति कथमुच्यते ने विवक्षित इृति' दृष्यप्याहु: ।/+) दृत्यादि । 


इसमें दो मतों का उल्लेख किया गया है किस्तु तरसम्बन्धी प्रालोचता का 
प्रभाव है। इसी प्रकार उत्लास अलक्वार में भी प्रस्त में दो मतों का उल्लेख 
किया है-- 


“.काव्यलिफूस गतार्थोई्यं, नालछुारान्तरत्वभूमिमारोह॒ति' इत्येके । 
'लौकिकार्थभयत्वादनलछार एव! इत्यपरे ।/९६ 


इससे, स्वयं पण्डितराज को बया स्वीकार है यहू कहुमा कठिन है। इस प्रकार 
के अतेक स्थल प्राप्त होते हैं। ध्रतः इस प्रक्तार के स्थलों में ऐसा अतीत होता है कि 
जैसे वह स्वयं अपने मत में यहु निर्वय नहीं कर पाये थे कि क्‍या भाना जाय-प्राचौत 
मत या तवीत मत । इसी प्रकार लतित अलद्भार में भी सस्देह बना रहुता है । 
४७४०, रस, पू, २९-२१ 


७१, रस ० पृ ११४-४१४ 
कर, रस, पू. १०५ 
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प्रनेक घार ऐसा भी होता है कि पण्डितराज ने किसी श्रन्य मत को अपनी 
भाषा में कहते हुए श्रपनती श्रोर से भी उसमें कुछ सशोधन किया है । श्रत* वहाँ उनके 
ग्रपने मत से मिश्रित परमत एक व्यामिश्र उत्पन्त कर देता है और दोनो का मत 
पृथक पृथक्‌ स्पष्ट करते में काठिन्य श्रा जाता है । उदाहरण के लिये रसप्रकरण मे 
भट्टनायक का सत लिया जा सकता है। नव्या. करफे जिस मत का प्रतिपादन हुप्ना 
है वह भी किसका मत है-पण्डित॒राज का अ्रथवा अन्य किसी श्रालद्भारिक का-यह पता 
ही नही लगता है| इसके अतिरिक्त श्जेप श्र॒लडू।र का शब्दालडू।रत्व या प्र्था- 
लद्भा रत्व, श्लेष का श्रन्य अ्रलड्धार के प्रति बाधकत्व' था बाध्यत्व या सड्ीणंत्व, 
प्राक्षेप का लक्षण, इत्यादि विषयो पर किया गया विचार भी इसी कोटि मे रखने 
योग्य है । 
नैयायिक होने के नाते पण्डितराज' को जो कुछ कहना भ्रथवा सशोधन करता 
था उसको प्रत्यन्त स्पष्ट झौर पृथक रूप से करना जाहिये था। स्पष्टता का प्रभाव 
उनका दोष धन गया है । 


तत्व निरूपशा में प्रस्पष्टता 


कहीं-क ही ऐसा भी हुआ है कि पण्डितराज से किसी विषय विशेष का निरूपण 
मो किया है परन्तु उसमें प्रस्पष्टता बनी रही है| जैसे भावना का जो स्वरूप भ्रारम्भ 
में बताया है (पुनः पुनरतुसन्धानाटमा) वही प्रन्य प्रभितव आझ्ादि के रस सम्बन्धी 
सिद्धान्तों मे भी है या नहीं इसका निश्चय करना कुछ कठिन हो जाता है। प्रर्थात्‌ 
भावना से वास्तव में उनका कया अ्भिप्राय था यहु भअ्रस्पष्द ही है । 

पण्डितराज की शभ्रपनी ही मान्यताझों में विरोध दिखाई देता है। विषय की 
सृक्ष्मता को कहीं तो भेदों का भ्राधार माता है और कहीं उसी को बाधक माना है । 
उदाहरणार्थे प्लझ्ूरों के प्रकारों को प्रदशित करते हुए कहा कि यदि प्रत्येक उक्ति 
बेचित्र्य के सूक्ष्म भेद को लेकर नवीन अलडूर माना जायेगा तो प्रलडा'र प्रमन्‍्त हो 
जायेंगे क्योंकि वाग्भजी भप्रनन्त हैं। उसी सूक्ष्मता का प्रसड्ध जब काव्य के भेद करते 
समय पश्राया तो कह दिया कि यदि शब्दालझू।र प्र प्रर्थालझ्भार में होने वाले 
व्यद्भघार्थ के चमत्कार के सूक्ष्म भेद को न मानकर केवल अ्रलद्धारत्व के भ्राधार पर 
दोनों को प्रधम काव्य कहना इृष्ट हो तो ध्वनि भौर गुणीभूतव्यड्धध के सूक्ष्म भेद 
को भी नहीं मानता चाहिये । इत्यादि । इसी प्रकार प्रस्य स्थल भी दिखाई पड़ते हैं । 
एक विषय का अनेक बार कथन 

एक दूसरा दोष जो रसगज़ुधर में दिखायी पड़ता है बहु यहू कि एक ही 
विषय का झ्सेक बार कथन हुप्ा है। जैसे भ्रलद्भधार की उपस्कारकता, चमत्कारिता, 
साहश्म गया है ? इत्यादि | एक विषय पर किया गया विधार एक स्थात पर सुव्यत्‌- 
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स्थित रूप से न करके यत्र-तत्र प्रसजुतः कर दिया गया है जिसको एकत्रित कर 
समन्वित करना प्रध्येता का कार्य हो जाता है। वास्तव में सामान्य रूप से कहीं 
उसका उल्लेख करके पश्चात्‌ स्थान-स्थान पर उसकी उपयुक्तता दिखा देना दोष नहीं 
होता परन्तु पण्डितराज ने प्रसद्धार सामान्‍य का कहीं निरुपण नहीं किया है, केवल 
प्रनेक स्थानों में उसके विशेषणों का बहुधा उल्लेख मात्र है। निपात सम्बन्धी विभार 
भी ऐसा ही विधार है । 
एक विषय का निरूपण एक स्थान पर न करना 

इसके विपरीत, एक प्रस्य दोष यह भी है कि किसी-किसी विषय के बारे से 
जो भी कुछ कहना है वहु एक ही बार कहा हैं परन्तु एक स्थान पर नहीं कहा है। 
विकीर्ण रूप में उसका सिरूपण किया गया है । जैसे निदर्शना के सम्बन्ध में प्रार्थी 
सिंदर्शेना का विज्ञार निदर्शना में मे करके सलितालदू।र में किया है-- 


हद से श्रौर्या निदर्शनाया ह्क्षणम्‌ । प्रार्थीसाधारणं लक्षणं तु लशिता- 
लड्ूरप्रकरणें वक्ष्यते । ४: 

भ्र्थात्‌ निदर्श ना के प्रकरण में केवल श्रौती मिदर्शना का ही निरूपणा किया 
है और भार्थी निदर्शना का ललितालड्भार में । भ्रपने पाण्डित्य के प्रतिकृत् प्रस्थकार 
में इस शैली का प्राशय लिया है बयोकि सभान्याय एक साथ, एक ही स्थान पर 
सम्पूर्ण विधार समाप्त हो जाता चाहिये था। दोष प्रादिं का विज्ञार सी इसका 
उदाहरण है । 


पॉण्डित्य के कारण दुराभ्रह 


पाण्डित्य के प्रमाद के कारण पण्डितराज कहीं-कहीं दुराप्रह भी कर बेठे हैं। 
यह झधिकतर प्रप्पयदीक्षित के मत में हष्टिगोबर होता है। वास्तव में प्रप्पण का 
जो मत है उसे ठीक रूप में तू कहु कर अ्रपते ज़ण्डन के प्रमुझष बसलाकर खण्डित 
करना पण्डितराज का वेशिष्ट्य रहा है। विशेष रूप से जहाँ भ्रप्पप ने स्वयं किसी 
प्रकार की व्याश्या नही की है वहाँ तो पण्डितराज को पूरी छूट मिली है प्रपने 
मनोनुकूल प्रथें-योजना बनाने की । दीक्षित के भनेक उदाहुरणों का खण्दन केवल 
किसी पद विशेष को व्याकरण की हृष्टि से दृष्ट बताकर कर दिया गया है। जैसे--- 

“यदपि तेनैवोदाहुतमु-“भध््याशया हिं मण्जूषां दष्ट्वाजुस्तेन भक्षित: ।” इति । 
प्रत्र॒वत्वा प्रकृतिक्रियाकतृ कतृ कोत्तरकालवलिक्रियास्त रस्थाप्रयुक्तत्वादगमस्यमासत्वाध्च 
प्रविष्द इति पदाकांक्षितया स्यूनपदस्वम्‌ ।/४४ 


* १७ रंस, पू, हा 
७४, रस, पू ४४७ 
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प्रथत(--- 
“यत्तू कुबलयानन्दकृता- 
'उच्चगेजैरटनमर्थयमान एवं 
त्वामाश्रयन्षिह चिरादुपितो5स्मि राजब्‌ । 
उच्चाटन त्वमपि लम्भयसे तदेव 
मामद नेव विफला महतां हि सेवा ।।' 


इत्युदाहुत्य, अन्र व्याजस्तुती यद्यपि स्तुत्या निन्‍दाभिव्यक्तिविवक्षाया विषमा- 
लझ्भार:, तथापि प्राथमिकस्तुतिवाच्यकक्षाया समालड्ारो न निवार्य॑ते' इत्युक्त तत्रोदा- 
हरणे 'मामुच्चाटन लम्भयसे' इति द्विकमेंक कथम्‌ “गति- भ्रादि सूत्रस्य प्राचीनरीत्या 
नियमविधित्वपक्ष लभेरण्यन्तकतु : कर्मेत्वस्य व्यावतेनात्‌ । यदा तु+- 


परत्वादन्तरजुत्वादुपजीव्यतयापि ने । 
प्रयोज्पस्पास्तु कतृ स्व॑ गत्यादेविधितोचिता ।' 


इति नवीनरीत्या श्रपृर्वंविधित्वमुख्यते श्रौत णिजन्ताथंक्रियाया प्राधान्यमुलसृज्याथ 
पूर्वक्रियाया एवं प्राधान्यमनुरुष्यते तदा त्वप्रसक्तिरेवेति । उच्चाटन मया लम्भयसे 
इसति तु भाव्यम्‌ ।४४ 

इन खण्डनों में तत्थ विचार की हृष्टि से कोई बेशिष्स्य नहीं है केवल प्रष्पय« 
मस्तक-मण्डन ही प्रमुख है। इस प्रकार के एक नहीं क्‍प्रनेक उदाहुरण हैं जहाँ प्रप्पय 
दीक्षित के मत के क्ण्डन को देखकर यह स्पष्ट प्रतीत हो जाता है कि इसमें वरभाव 
प्रथवा पाण्डित्य प्रभाव ही प्रमुख है, तथ्य स्थापन' गौण । 


परमत खण्डन में सबसे प्रधिक खण्डन अ्रप्पय का ही हुआ है भ्ौर उसमें भी 
वास्तविक खण्डन की प्रपेक्षा प्रामादिक खण्डत भ्रधिक है । 
प्रपशब्द का प्रयोग 
भ्रष्पय दीक्षित के लिये प्रसकृत्‌ भ्रपशब्द का भी प्रयोग किया गया है। भाषा 
की यह प्रसुन्दरता प्रौढ़ बुद्धि जगन्नाथ की प्रशोभतीय मनोवृत्ति को प्रकाशित 
करती है---- 
“““"*“अ्रलख्ुछा रशास्त्रतत्वानवबो धनिबन्धनम्‌ । ४ 
तथा-'"“**““द्विडशिरोमशणिभि, ।४५ 
तथा-““"केमापि भालद्भा रिकंसन्येन प्रतारितस्य दीभअवत उत्तिरश्नद्ध यैव। ५5 
७५, रस, पू, ४४५१ 
७६. इस, पृ. १३ 
७७, फैस, पू, ९१५० 
का, रस, पूं, २३६ 


५०६ शसगंगाधर : एक समीक्षात्मक प्रध्ययन 


तथा-““" सहुदये राकलनीयं किमुक्त' द्रविडपुजुवेनेति ।४* 
हत्यादि धनेक हृष्टान्त उपस्थित किये जा सकते हैं । 


मतवादी का नामानुललेख 


पण्डितराज स्वय एक बहुत बढ़े पण्डित थे, ताना शास्त्री के ज्ञाता थे, ज्ञान के 
प्रक्षय भण्डार थे, उनके लिये यहु उचित नहीं प्रतीत होता कि वहू किसी का मत 
उद्धूत करें किस्तु मतवादी का नाम न दें। रुब्यक शोर कुबलयानन्दकार को छोड़कर 
अधिकतर उन्होने केचित्त , प्रपरे तु दृत्यादि स्वनामो का प्रयोग करके ही प्रन्य मतों 
का उल्लेख किया है। जैसे-- रस प्रकरण मे प्रन्तिम सात मत तथा गुणों के भ्रस्तर्गत 
यह भ्रश --- 

“तन्न श्ूजरे संयोगाणये यन्‍्माधुमं ततोइतिशयित बरी, ताम्यां विप्रसस्भे, 
वेभ्योईपि शाम्ते । उत्तरोत्तरमतिशयितायाश्चितद्र तेज॑नताश्‌' इति केजित्‌ । 

संयोगश्ूजु रात्करुणशास्तयौस्ताम्यामपि विप्रलम्भे इत्यपरे । 

संयोग शरृजाराकरणण विप्रलम्भगान्तेष्वतिशमितमेव ते पुनस्तत्रापि तारतम्पम्‌' 
इत्यन्ये । तत्र प्रथमभवरममतथों: 'कररों विप्रलम्भे तष्छारते बातिशयान्वितम्‌ इंति 
प्राचां सूत्रमनुकूलम । ” प्रदभुतद्वास्यभयानका्ां गुणद्रययोगित्व केचिविष्छन्ति, प्रपरे 
तु प्रसादमात्रम ।5९ 

हस प्रकार के स्थलों भें कही तो भतवादी का ताम ज्ञात करना सरल होता 
है किन्यु कहीं बहू प्रशेय ही बना रहता है । 

इस प्रकार का प्रयोग प्रस्य में भतेक बार हुआ है जो प्रत्यकार के शानबेशश 
का परिष्रायक होते हुए भी स्याय्य तथा गोभनीय नहीं प्रतीत होता । 

प्रपने मत को पुष्ट करने के लिये यदि लबीत कल्पना का प्रा्नय भी लेना 
पड़े तो पण्डितराज सक्कोच तहीं करते । यथा व्यतिरेक भलड्ूधार में 'रक्तस्त्वम्‌ *+०! 
इत्यादि पद्म में व्यतिरेक ग्रलझ्छार को प्रसिद्ध करने के लिये उपसा का प्रभाव 
(अलझूर का प्रपतारण) चमत्कारी कह्पित किया है । 

'रव्याश्नुकूलतया कुतरित्रिद'्भ दूभूषरापसारण यथा शोभाविशेषाय भवति, 
एयं प्रकृत उपमासझ्ारदूरीकरणमभात्रमेब रसानुगुणातया रमशीयम्‌, न व्यतिरेकः ।/४ 
इस कल्पता में प्रामारि/कता किस प्रश तक है यह विभारणीय है--- 

शब्दाडम्बर 
पस्गफुपधर में केवल शब्दाडम्बर भी मिलता है। जैसे काग्यलक्षण के प्रसज 
में की गयी लक्षण की जिधा व्यादया--- 
७६. रस, पू, ४२० 
४०, रस, पू. १६ 
“#फे, रख, प्‌. २६४ 


शली १०७ 


“हत्थ घ श्मत्कारजनकभावनाविषयार्थप्रतिपादकशब्दत्वम्‌, यत्पतिपादिताथे- 
विषयकभावनात्व. 'चमत्कारजनकतावच्छेदक तत्त्वम्‌, स्वविशिष्टजनकतावच्छेदकार्थ- 
प्रतिपादकताससंगेण चमत्कारत्ववत्वभेव वा काव्यत्वभिति फलितम्‌ ।” 

इसमें तेयायिक भाषा का खेल ही प्रधान है। विषय परिष्कार की हृष्टि से 
यह न्‍्यून है । इस प्रकार के बहुत से स्थल हैं जो नैयायिक शब्दावली मे प्रस्तुत किये 
जाने से प्रत्यन्त दुरूह हो गये हैं । जबकि तत्वत उनमे कोई काठिन्य नही है । इस 
प्रकार कह्दी-कही शब्दाइम्बर रूप दोष से भी ग्रन्थकार ग्रस्त हो गये हैं । 


पण्डितराज' का एक और दोष, जो बहुधा दृष्टिगोचर होता है, यह है कि 
वह अभ्रवान्तर विषय की चर्चा भी कभी-कभी इतती दी्े कर देते हैं कि विषय मे 
विश्वद्धलता भ्रा जाती है। जैसे उपमा के प्रकरण से साहश्य का विन्ार, रूपक मे 
शाब्द बोध” *, सहोक्ति मे प्रप्रधान भाव का शाब्दत्व व भ्रार्थल विधार5१-हृत्यादि। 
झपने ज्ञान-वेशद्य में डूबे प्रन्थकार यहु भूल बेठते हैं कि विषयान्तर हो गया है। एव 
भिविध्स रूप से यथेष्छ विवेचन करते रहते हैं । 

्पने प्रशान का रस रूप में भी पण्डितराज ने दुरुपयोग किया है कि किसी- 
किसी पदार्थ का निश्चय नैयायिकों की प्रणाली से ही कर दिया गया है। वास्तव भे 
उसका निश्चय हो पाया है कि नहीं-यहू विचारणीय है । यथा--- 


घमत्कार को घमतका रत्वविशिष्ट कहा तथा घमरकारत्व को सहुदयानुभव- 
साक्षिक जाति विशेष। (“लोकोत्तरत्ब॑ चाह्नादगतश्चमत्का रत्वापरपर्यायोइनुभव- 
साक्षिकों जातिविशेष: ।”) चमत्कार का स्वरूप इस न्याय-कलेवर में प्रस्तुत कर देते 
पर सम्तोषजनक नहीं प्रतीत होता । केवल शाब्दी सिद्धिमात्र ही प्रतीत होती है । 

इसी प्रकार झनुमान प्रलड्भूार में भी भ्रनुभिति का निरूपणा इसी ढजू से 
हुआ है । नेयायिकों के स्वरूप सिद्धि का यहु एफ विशेष ढजू है जिसको जहाँ-सहां 
लागू कर करके पण्डितराज ने पदार्थों का निरूपण कर दिया है। 

त्थाय के समान ही व्याकरण, मीमांसा, भ्रादि भ्रन्य शास्त्रों का भी खण्डन 
करते समय यत्र-तत्र दुसपयोग हुभा है । 
भाषा की विलष्टता 

स्थाय की भाषा को प्रपने प्रस्थ का माध्यम बना कर जितने विषय परिष्कार 
में पण्डितराज सफल हुए हैं उतना ही बहु प्रग्थ भाषा के ही कारण कठित हो गया 
है। जहाँ नैयाथिक भाषा में बक्तब्य की स्पष्टता होने का एक बहुत बड़ा गुरा हैं वहीं 

उसकी विश्वषष्टता उसका एक अहुत बड़ा दोष है। प्रतः साधारण सामान्य विषय के 


४२, पे, परि, के | 
बह, वे, परि, के ६ 
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प्रतिपादन में यह भाषा प्रनुकुल नहीं प्रतीस होती, सैद्धान्तिक विषयों में ही प्रनुकुल 
लगती है । 
उपयु क्त कतिपय दोष होते हुए भी पण्डितराज का कीति सौरभ उसी प्रकार 

व्याहुत नहीं होता जिस प्रकार पद्ू में उत्पन्न होते पर भी पद्म का रूप सौन्दर्य । 
प्रत्युत गुणाधिकय दोषों की शोर ध्यान नही जाने देता । ग्रन्यकार ने ग्रन्थ के प्रारम्भ 
में जिस वेशिष्टूय का उल्लेख किया है, ग्रन्थ समाप्ति पर पुनः वही स्मृति-गोचर 
होता है भौर पूर्णतः उसका दर्शन भी--- 

निमग्तेन क्लेशेमननजसघेरन्तरुदर 

मयोन्नीतों लोके ललित रसगऊ्भाधरमणि । 

हरप्षतष्व न्त ृदयमधिरुढ़ों भुरावता- 

मलझ्ूभाराष्सर्वानिपि गलितगर्वास्रचयतु ।। 

परिष्फुब न्व्वभास्सहृृदयधुरी एणा; फतिपये 

तथापि बलेशों से कथमपि गतार्थों ने संबिता । 

तिमीन्द्रा: संक्षोभ विवधतु पयोधे: पुसरिमे 

किमेलेनायासों भवति विफली मन्दरगिरे: ।। 


उपसंहार 


रसगऊ्ाधर में दिये गये विषयों का पृथक्‌-पृथक्‌ विस्तारपुर्वक विवेचन किया 
गया । पण्डितराज के विभिन्न रूप-प्रकाण्ड पण्डित, नाना शास्त्रों के विज्ञाता, विषय 
के तलस्पर्शी, एवं विवेचना-प्रवीण इत्यादि, दृष्टि के सम्मुख श्रा चुके हैं। सम्प्रति 
उन सभी विवेच्य विषयों पर यदि एक विहृछुम हष्टिपात कर दिया जाय तो प्रन्थ- 
सार को हृत्स्थ करने मे सुकरता होगी । 


रसगऊुाधर में जिस प्रकार विषयों का क्रम अपनाया गया है वह मम्मठ का 
ही प्रनुकरण प्राय है। प्रत: स्पष्ट रूप से न कहने पर भी यह प्राभास मिल ही जाता 
है कि पण्डितराज ध्वनि सम्प्रदाय के समर्थकों में से ही हैं। परन्तु एक विरोधी स्थिति 
भी सम्मुख भ्राती है. जिसते उनकी अ्रलद्धु/रप्रियता भी छिपी नहीं रहती । बहू यह 
कि उन्होंने भ्रलद्धारों का जितनी सूक्षता से तिरूपण किया है उतना भ्रत्य विषयो- 
काव्य के गुणा, दोष, ध्वनि के भेद इत्यादि पर नहीं किया है। विशेष रूप से गुण, 
दोष तथा यृत्ति-वित्ञार तो ऐसे विषय हैं जिन पर केवल प्रसहुतः विज्ार कर दिया 
गया है, कोई विशेष झ्रवसर नहीं दिया गया है। भ्रस्तु, जिस विषय पर जितना विचार 
किया गया है तदमुसार ही उसे यहां सज़ हीत करता भ्पेक्षित है । 


सर्वप्रथम काव्यलक्षण पर विचार किया गया है। प्राचीनकाल से सेकर 
पण्डितराज के समय तक चली प्राते वाली तत्सम्बन्धी दो धाराएँ प्रमुख थीं-- (१) 
शब्द और प्रर्थ दोनों को काव्य मानना, जिसके समर्थक हैं रंद्रट, भामहू, प्रानस्दवर्धेन, 
मम्मठ झ्ादि तथा (२) शब्द मात्र को काव्य मानता, जिसके प्रमुख झाचायें हैं 
प्रभ्तिपुराणका र, दण्डी, पीयूषवर्ष, विश्वताथ तथा पण्डितराज इत्यादि । इस प्रकार 
भरितिपुराण से लेकर पण्डितराज तक की शताधिक वर्षों की दीघे भ्रवधि में दोनों 
धाराएँ पररुपर प्रवाधित होकर प्रवाहित हो चुकी थी । कतिपय एक धारा को 
अपनाते थे तो प्रन्य विद्वान द्वितीय धारा को । अ्लझुर शास्त्र के इस प्रौढ़ जगत में 
पण्डितराज बहू प्रथम सनीषी हुए जिन्होंने इन दोनों धाराश्रों मे एक घारा को केवल' 
प्रपताया ही नहीं प्रपितु यहू भी बताया कि इस धारा को ही प्रपताना क्यों प्रनिवारय्य 
है | पृ्वाचायों ने कभी इस बात पर बाद विवाद करना उचित नहीं समा कि केवल 
शब्द को भथवा शब्द औौर प्रर्थ दोतों को ही काव्य मानना क्यों प्रावश्यक है । 


उपयुक्त दो मान्यताओों में ते एक का उत्कर्ष प्र्थात्‌ शबढद को काव्य मालमे 
का उत्कर्ष स्पष्ट करके तथा शब्द और प्रर्भ दोनों को काम्य मालने में विभिन्न 
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प्रापलियों का दिःदर्शश करके रसगजाधरकार में प्रशक्कूरणास्त्र मे प्रपता विशेष 
पग्रासन स्थापित कर दिया है । 


द्वितौय विसक्षणाता का परिचय भी भारस्भ में ही मिल जाता हैं, वह यह 
कि पण्डितराज स्वय ने तो प्राचीनों के प्रन्घानुकरणा में विश्वास करते थे न प्राचीनों 
के ख़ण्डत मात्र करने वाले प्रन्धपाण्डित्य भे । भ्रप्पय दीक्षित प्रादि का सण्डन करते 
समय जहाँ वहु मम्मट प्रादि को ही प्रामाणिक प्रालरझू।रिक के रूप मे उपस्थित 
करते हैं वहाँ यही पण्डितराज ग्रन्थ मे सर्वप्रथम मम्मठ का ही खण्डन करते हैं, 
काब्य-लक्षण के प्रसद्भ में । इसी प्रकार का व्यवहार ध्वनिकार भ्रानन्दव्धेत एवं 
प्रत्य पूर्वाचायों के साथ भी हुप्रा है ! प्रत्येक प्रौढ़ भालड्भरिक के मत का यंधासरूभष 
मत्यन करके प्रत्त में प्रस्थकार ने प्रत्यस्त हृढ़ शब्दों मे यहु धोषणा कर दी है कि 
शब्द सात्र को ही काव्य मातता स्थायस हुत है शब्द भौर प्र्थ उभय को नहीं । 

व्वितीय घरण है--काव्य का हुतु । यद्यपि हेतु निकपणा से विपयगत कोई 
सावीत्य नहीं है। वही प्रतिभा जो पूर्वाबायों ने काव्य-कारण के रूप में त्थिर की थी, 
पण्डितराज को भी काव्य-हैतु के रूप में मान्य है तथापि उसके प्रस्तुतिकरण एवं 
काव्य के साथ उसके सम्बन्ध स्थापन में नावीन्य है। पण्डितराज के पूर्व अ्रधिकांश 
ग्रात्रायों ने प्रतिभा के साथ ही साथ ब्युत्पत्ति और भप्रम्यास को भी कारण माना 
था परन्तु पण्डितराज ने मात्र प्रतिभा ही काव्य का करण माना तथा प्रतिभा के 
दो कारण माने--देवता प्रथवा महापुरुष का प्रसाद तथा व्युत्पक्ति और प्रभ्यात । 
देवता प्रथवा महापुरुष के प्रसाद को ही एक शब्द में प्रहष्ट कहा है। इस प्रकार 
प्रहष्ट से उत्पन्न प्रतिभा भौर ब्युत्पत्ति तथा प्रस्यास से उत्पन्न प्रतिभा में से कोई 
भी प्रतिभा काव्य का कारण हो सकती है| 

दोनों प्रतिभाश्नों को कारण मासकर पण्डितराज में प्रतिभा को भ्रजित ही 
सिद्ध कर दिया है । उससे उन्होंने कबित्य को मसुष्य के भ्रधीन भा बना दिया। 

काव्य-हेतु के पश्चात्‌ प्रस्तुत प्रग्थ में काव्य के भेदों पर हृष्टिपात किया गया 
है। उस दीतर में तो यहे सभी भ्राचायाँ के द्वारा निस्‍्स दिग्भ हूप में मास्य है कि पण्डिते- 
राज ने काव्य को चतुर्घा विभक्त करके काव्य-क्षेत्र मे नितास्स नवीन हृष्टिकोश 
प्रस्तुत किया है । 

उत्तमोत्तम, उत्तम, मध्यम झौर प्रधम-काब्य की यहू चार कोरटियाँ हैं। 
भार श्र शियोी को स्वीकार न करके तीन ही श्रेणी स्वीकार की जायें यह उचित 
महीं हैं क्योंकि शब्दालझूार से और पर्धासष्छार से होते बाले चमत्कार में विभिश्वता 
हपष्ट है। यंदि उस सूकम चमश्कार भेद फो प्रनव हित कर दिया जाय हो उशमोसमभ 
, और उत्तम काव्य की प्री पृथंकन्पूयक्ष भेद मानता व्यर्थ हो जायेगा, उन्हें भी एफ ही 
' कौंडिसेकीमॉयिष्ट कर देता पह़ेगी क्योंकि बह भी प्रत्यन्त सृक्म-सेद ही विभाण॑ने 
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का प्राधार है। प्रत, काव्य को चार भागों में बॉटना मात्र मनोरथ-सलित नहीं है 
प्रपितु हढ़ कारणों पर प्राधारित है । 


काठ्य का प्रमुख भेद है--उत्तमोस्तम काव्य । यही भेद ध्वनि तास से भी 
झभिहित होता है। ध्वनि के भी प्रमुख तीन प्रकार होते हैं--रस, भ्रलड्भार भौर 
बसतु । रस ध्वनि ही है रस का स्थल । प्रत' काव्य के प्रकारो मे सर्वोच्च प्रकार 
हुआ रसध्वति, इस रस ध्वनि का भी प्राणभूत तत्व है रस । 


रस-प्रकरण में रसगज्भाधर में जितना विचार हुआ है उसमे कही भी स्पष्ट 
रूप से इसका उल्लेख नहीं किया गया कि पण्डितराज की प्रपती क्या मान्यता थी । 
जिस प्रकार मम्मठ के द्वारा उल्लिखित रस-सिद्धान्त-चतुष्य्य में यहु परिलक्षित हो 
जाता है कि उन्हें भी प्रभिनवगुप्त का ही मत स्वीकार्य है उसी प्रकार रसगज्जाधर- 
कार के प्रति भी यह अनुमान होता है कि उन्हें भी भ्रभिनवगुप्त का मत ग्राह्म है । 
ग्रत: उक्त रस के सम्बन्ध में प्रभिनवगुप्त की मान्यता के भ्रनुकृल' ही पण्डितराज की 
मान्यता भी है । 

मान्यताभो के समात होने पर भी उसके उपस्थापत में भेद है। झभिनव 
गुप्त की जो दाशेनिकता उनके रस-सिद्धांत में प्रकट हुई है वही दार्शनिकता पण्डित- 
राज के द्वारा किये गये उसके पुनः स्थापत में प्रौर प्रधिक सूक्ष्म हो गयी है। उसके 
कारण झभिनव के निजी मत में भ्ौर पण्डितराज द्वारा प्रस्तुत किये उनके मत में 
कुछ बेलक्षण्य भा गया है। उत्तका मिरूपण रस सम्बन्धी भ्रध्याय मे किया जा बआुका 
है प्रतः पुनः उसका कथन चवित-चर्वेणा मात्र ही होगा । 


सकल रूप से एकादश मतों का प्रस्तुत प्रव्थ मे उल्लेख हुआ है जिनमे से तथ्य- 
मत एवं नैयामिक मतों के भ्रतिरिक्त भ्र्य सभी की ऐतिहासिक सत्ता है। उक्त मत« 
हुय केवल पण्डितराज के ही द्वारा प्रकाश में लाये गये हैं, प्रत्य किसी ग्रन्थ में बहू 
उपलब्ध नहीं होते । इससे यह प्रमाणित होता है कि यह दोनों तवीन मत पण्डित- 
राज की मौलिक रस-व्यास्यायें हैं जिनका कारण उनके समय तक पद्ग त-वेदान्त 
झौर न्याय दर्शन का विकास हो जाता ही प्रतीत होता है । 


मूल प्रन्थ भे ये एकादश मत ऐतिहासिक क्रम से न देकर भाहात्म्य कम से दिये 
गये हैं किन्तु प्रस्तुत प्रत्थ में उन्हें ऐतिहासिक क्रम से सजा दिया गया है-विषार- 
प्रौढ़ता की हष्टि से । प्रन्तिम पांच मतों की सतबादियों का ज्ञान ने होते के कारण 
कोई क्रम निर्धारित करता कठित था प्तः वह यथावप्‌ प्रस्तुत कर दिये गये हैं । 

रस-निष्पतशि पर उक्त विभिन्न इृष्टियों से विधार करते के परभात्‌ रक्त हे 
भेद्दों पर ध्यान केरिद्रत हुमा है। इस सम्बन्ध में विद्वानों के मध्य केवल शास्त रस 
को लेकर ही मतभेद रहा है, शेष रसों को सभी मे निभिवाद रूर्प से स्वीकार किया 
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है । पण्डिसराज शांतरस को स्वीकार करने वालों में है। प्रपनी प्रन्य साध्यताधों के 
समान ही इस मान्यता के लिये भी उन्होने उजित तक दिये हैं। भक्ति-रस, वात्सल्य 
रस भ्रादि को क्यों नहीं मासना चाहिये, श्र रस के द्विविष्र प्रकारों का सूक्ष्म 
निदर्शन, वीर रस के भेदों की असिद्धि भ्रादि प्रत्यस्त सुन्दर ढुज़ से किया 
गया है । 

इसी प्रसझु में रस के व्यठ्जक-पद, वर्ण, रचता आ्रादि तथा रस-विरोध पर 
भी हृष्टिपात किया गया है । 

रस की सलक्ष्यक्रमता को लेकर पण्डितराज ने पर्याप्त विचार किया है। 
ग्रानन्दवर्धनादि को रसादि अभ्रसलक्ष्यक्रम और सलक्ष्यक्रम दोनो प्रकार का स्वीकार 
था परत्तु पण्डितराज ते केवल भ्संलक्ष्यक्रम ही स्वीकार किया है । डा० प्रेम स्वरूप 
गुप्त के अनुसार पण्डितराज भी रस को संलक्ष्यक्रम मानने के पक्ष में प्रतीत होते हैं । 
संज्व्यक्रम मानने पर प्रभंशक्तिमुल ध्वनि के द्वादश भेदों की सिद्धि नहीं हो पाती 
प्रतः उनके मत में भ्रसजुति की प्राप्ति होती है। इसका स्पष्ट उल्लेख करते हुए 
भी पण्डितराज' को ध्वनिकार का प्रनुयायी मानते में गुप्त जी का क्‍या प्रभिप्राम है 
यहू जानता किच्चित्‌ कष्टकर हैं।" 

रस का मिकटतम तर्व है भाव। तदनुसार ही रप्तोपरान्त भाव का सूक्ष्म 
विचार द्रष्टव्य है। भाव का लक्षण विभिन्न कल्प-विकत्पों के पश्चात मिश्चित 
किया है। हसी प्रकार रसाभास, भावाभास, भावशाँति, भावोदथ, मावसस्धि, भावष॑- 
शबलता झादि का पृथक्‌-पृथक लक्षणात्रि निर्देश किया है। परस्तु प्रत्त में यह स्पष्ट 
रूप से कहू दिया है कि यहू सम्पूर्ण विवेशन सात्र प्राचीन परम्परा के पभ्रनुरोध से 
क्रिया गया है, वास्तव में यहूं सभी ध्वतियाँ भावध्वनति के ही प्रस्तगत हैं। प्रास्‍वाद- 
मान हैं भाव न कि भाव की साला ग्रवस्थायें । भावोदय झावि भाव की ही विभिन्न 
प्रवस्थायें मात्र हैं। प्रत्त में स्थायीभाव, प्रमुभाव, व्यभिषारिभावादि का भी संक्षेप 
में सद्ूंतत किया है । 

रस श्रौर भाव के पश्चात्‌ प्राप्त है वृत्ति-विधार | पण्डितराज स्वयं नैयायिक 
थे क्‍ग्त' यत्र-तत्र उनके प्रच्तर के न्याय-संस्कार भुखरित हो उठे हैं। वृत्तिविव्वार के 
प्रस्तयेत केवल भभिधा भौर लक्षणा का ही विवेबन किया गया है व्यथ्जना का नहीं- 
यह प्रपने श्राप में न्‍्याय-बुद्धि का पर्याप्त प्रबल उदाहरण है। झालक्षारिक होने के 
नाते यह उचित था कि वह व्यक्जना का भी स्वरूप निर्धारण करते । सैयायिकों की 
भांति व्यक्जना को स्वीकार ही न किया हो ऐसा नहीं है क्योंकि व्यद्भभार्थ की चर्चा 
प्न-्पम पर हुई है। पश्रतः पण्डितराज जैसे प्रवर पण्डित के लिये यह शोभा नहीं बेता 
कि किसी तत्त्व विशेष को स्वीकार करके भी उसके प्रति नेत्र सिमीलन कर लें। 


शपपंहार ५१३ 


प्रभिधा प्रौर लक्षणा का जो लक्षण किया है वहु मुक्तावली मे कहे गये लक्षणों 
कौ ही पुनरावृत्ति है। मध्य-मध्य में दिये गये मैयायिकों, मीमांसकों, वैयाकरणों के 
मतभेद भी मुक्तावली के ही विचारांश हैं। निस्सन्दिएप रूप से यह फहु सकते हैं कि 
वृत्ति विवरण के समय ग्र थकार यहू विस्मरण कर बेठे हैं कि वह एक प्रलद्धार 
ग्रथ की रचना कर रहे है भ्रयवा न्याय-प्रथ की । 

झ्रसमिधा का विश्लेषण जितने विस्तार से हुआ है उतना लक्षणा का नही 
हुआ । भ्रभिधा के भेदो मे भी न्याय-सज्भुत विभाजन ही सम्मुख रखा गया है । अ्रतः 
उन्हें भ्रभिधा भौर लक्षणा के वही रूप मान्य हैं जो मुक्तावलीकार को । 

व्यञ्जना का वर्णांत नहीं हुझा है तथापि शब्दशक्तिमुल ध्वनि के श्न्तर्गंत 
नातर्थंक शब्दों के शक्ति नियामक तत्यों को विस्तार से निरूपित किया है जिन्हें इस 
प्रथ में व्यझू्जना विचार के भ्रस्तर्गत रख दिया गया है। 'सयोगो विप्रयोगश्व! 
इत्यादि कारिका वाक्यप्रदीप की है जो वेदिक प्रथों के नियामको की सश्ग्राहिका है । 
यही नियामक अ्लख्यार शास्त्र में कहां तक उपादेय हो सकते हैं इस शोर पण्डितराज 
का ध्यात नहीं गया है । 'स्वरादि' कहकर जिस नियामकों का संग्रह किया गया है 
ने केवल वेदों मे ही सझुत ही सकते हैं भयोंकि लौकिक संरक्षत में स्वर-भेद होता 
ही नहीं । प्रतः ऐसा प्रतीत होता है कि इस विषय में बिता किसी विशेष अवधान 
के प्रचीन परिपादी के प्रमुसार तिर्मश्नत कर दिया गया है । 


रसगज़ाधर का प्रस्तिम और प्रधानतम भ्रजु है--धलझूर प्रकरण । जैसा 
कि ऊपर कहा जा चुका है कि प्रलझ्भारों की यहु दीर्घ विवेशरता पण्डितराज की 
प्रलद्धारप्रियता की झोतिका है। परस्तु इसमे लेशमात्र भी संदेह नहीं है कि 
प्रलद्धारों का निकपण रसगऊाघर में जितता स्वच्छू, निमृष्ट व परिमाजित हो 
पाया है उतसा प्रत्य किसी ग्रस्थ में महीं हुआ है । रतगज़ाधर स्वयं एक भरपूर्ण ग्र'थ 
है तथापि, उसमें भी झ्राधे से भ्रध्िक भाग में प्रलक्कार ही भ्रलद्भार हैं। शेष में सभी 
विषयों का विवेचल हुप्ना है । 


प्रस्तुत प्रबन्ध में सर्वप्रथम रफुट साहश्यमूलक भ्रलझ्कासे का वर्णोन है। इस 
श्रेणी में वे प्रलद्धार दिये गये हैं जो साहश्य प्रधान तो हैं ही, उतका वह साहश्य 
स्फूट रूप से प्रतीत भी होता है। उनमें प्रघम एवं सर्वेव्यापी भ्रलद्भार है उपमा। 
उपमा के विशद विवेचन में पूर्ववर्ती अनेक श्राजायों के लक्षण तके की कसौटी पर 
कसे गये हैं। पर्याप्त सृुक््मावलोकन के पश्चात्‌ उसका निष्कृष्ट मत सम्मुख रखा है। 

पप्पयदीक्षित के मत की परिवी्भ प्ालोचता करके उनके रचित लक्षण को 
पूर्णातः अनुचित सिद्ध कर दिया है। उस क्षण्डत में ऋछ प्राधार उचित है किन्तु कुछ 
ध्राभार धाग्रह मात्र ही प्रतीत होते हैं। सम्प्रति उन्हें पुनरह्लिखित करना प्रभावश्यफ 
है। प्रबन्ध में देखा जा सकता है । ह 


५१४ रसगंगाघर : एक समीक्षात्मक भअ्रध्ययन 


पण्डितराज के मत में साहश्य भौर साधर्म्म में विशेष भ्रस्तर परिलक्षित नहीं 
होता प्रौर साहश्य भी उपमास वे. उपभेय के समान प्रतीत होते वाले धर्मों का 
प्रभेदाधष्यवस्ान है । 

उपभा या साहश्य वास्तव में क्या है इस पर नैयाथिक ध्ौर मीमासक दोनों 
हृष्टियों से विचार किया गया हैं परम्तु उन दोतों में से पण्डितराज को कया मान्य 
है, इसका कोई सकेत नहीं है। उक्त मतद्गा नुसार उपसा के स्थल में शाब्द-बोध 
का क्या आझ्राकार रहेगा यह भी पूर्णो मिश्वितता से बताया गया है। इस प्रबन्ध में 
वह लिचार परिशिष्ट के भ्रस्त्गंत है । 

प्रलखुगर विचार का द्वितीय भाग है भरफुट साहश्याघारित प्रलक्यार । इन 
भलझूरों में यद्यपि साहश्य ही मूल रूप में विश्वमात रहता है तथापि उस साहश्य की 
भादिति प्रतीति नहीं होती । पदाहुरण के लिये तुश्ययोगिता, दीपक, व्यतिरेक भादि 
प्रलक्कारों में उपमेमोपभात का साहश्य प्रमुझ् से रहुकर समान पदार्भ से उसका 
प्रन्यय तथा वेधर्म्य ही प्रभभतः प्रतीत होता है । ४ ह 

तृतीय भेद है विरोध मूसक प्लश्ार । विरोध क्‍या है, यहू विरोध अ्रलद्धार 
के भारम्भ में ही कवि ने स्प््ठ्ट कर दिया है। उसी विरोध पर प्राधारित जितने 
धलडुूर हैं वहु इस अर णी के भन्‍्तगंत रे गये हैं। इसके प्रतिरिक्त इसी मे द्वि-प्र्थ 
प्रधान प्रलद्धार भी हैं। 


प्रत्तिम भेद है--शुद्भुलामुलक एवं भग्य भ्रलकारों का। शुद्लाका 
विवेधन भी प्रसद्भधारों के प्रारम्भ में वे दिया गया है। ध्रद्भलामूलक प्रलक्ार तीन 
ही हैं--कारणभमाला, एकाबली श्ौर सार। इसके भ्रतिरिक्त उस सभी प्रस्प पलक्कारों 
का मिवेश हुआ है जो उक्त श्रेणियों में तहीं भाते । 

प्रलकूर भाग में मुक्य रूप से प्रलद्धार के लक्षणा भौर उससे सम्बन्धित प्रत्य 
मतात्सरों के ण्डनों पर बल दिया गया है। भलझ्रार भाग की देखने से स्पष्ट हो 
जाता है कि पण्डितराण ते सर्वाधिक प्रहार प्रष्पय दीक्षित पर ही किया है। प्रत्येक 
प्रल्कार के झ्रन्‍्त सें दिये गये समवलोकत भंश में इस क्षण्डत की प्रामारि।कता- 
भ्प्राभाशिकता पर गधासंभव निजी मत भी दिया है । 

/ प्रवन्ध का प्रन्तिम अ्रध्याय है--शैली । रसगझ्जाघर पर सर्वाज़ीए दृष्टिपात 
करने के पश्चात्‌ पश्िडितराज का जो व्यक्तित्व हुदय के सम्मुख चित्रित होता है उसका 
परिपूर्ण चित्रण ही इस प्रध्याय का ध्येम है। तत्सम्वस्धी सिष्कर्ष सार रूप में हस 
प्रकार ग्रहण किया जा सकता है-- 

(९) पण्डितराज प्रख्धर तैयायिक-संस्कार युक्त विभिन्न शास्त्रों के शाता थे । 


स्पाम मीमांसा, ध्याकरणु,भ्ू त, योग,पांस्य, भर्मशारण, धलकूार शास्त्र के प्राद्योपास्त 
विज्ञाता ये । 


उपसंहार प१५ 


(२) उनका मुख्य ध्येय था-विषयों का परिष्कार ((8700060॥ ) , 
प्रमाणीकरण (रिध0742400॥) श्ौर कुछ नवीन तत्वों को सम्मुख रखना 
((०॥४४ध7०प०07 ) । प्पने ध्येय के श्रनुसार वहु सफल भी हुए है । इसका विवेचन 
शैली के अन्तर्गत ही विस्तार से किया जा चुका है। सदियों से एक के ऊपर एक 
जमने वाली मतमतान्तरो की पर्तों को ख्लोलकर उसका मूल तत्व प्रकाश मे ले आना 
इसी कविप्रवर की शक्ति का परिणाम है । 


(३) लेखन शैली मे-नैयायिक भाषा का प्रयोग, उदाहरणो का बाहुल्‍य 
और पट्सूत्री कार्यक्रम का भ्रच्त_ तक निरपवाद छूप से निर्वाह हुमा है । 

अनेक गुणों से युक्त होते हुए भी पण्डितराज कहीं-कहीं भ्रपन्ती दु्बंलताओ के 
वशीभूत भी हो गए हैं। सण्डन करते समय प्रांसजिक विषयो की मुख्य खिषय से श्रधिक 
लम्बी चर्चा करना प्रमुख दोष है। इसके प्रतिरिक्त प्रनुचित सूक्ष्मताश्रों के प्राधार 
पर किसी मत को प्रसिद्ध करने में भी वे नहीं मिकते हैं जिसके कारशा प्रनेकन्र 
वे भ्राग्रही भी हो उठे हैं । 

होंते विद्वानों का मत नाम निर्देश दिये बिना दिया जो उनकी बिस्तुतों 

प्रध्यमतशीलता के प्रनुरूप नहीं प्रतीत होता । 

दूसरे के मत से भ्रपती भोर से किया गया परिष्कार भी दुग्ध जलवत भिश्नित्त 
सा हो गया है । कस से कम प्रपनी नैयासिकता के ताते उन्हें इस पार्थवंय' का ब्यरंतें' 
रखता चाहिये था | प्रस्तु । 

गुणों व दोषों से तो मानवमात्र प्रावेष्टित है । इनमें से किसी एक का बाहुलय 
ही उसके 'गुणावात्र' या 'दोषबाग' प्रभिषान में हेतु होता है। तबनुपार यंहे 
निस्सल्दिःध है कि रसगज़ाधर प्रतेक शताब्दियों के दीर्घकाल से चले हुए प्रलंद्धार 
शास्त्र का प्रत्तिम प्रन्थ होते हुए भी किसी भ्रस्य प्रामारिक एवं प्रसिद्ध ग्रथ से कम 
महत्वपूर्णों नहीं है । 

तथापि लिष्कर्ष रूप में यही कहना होगा कि भ्रलर्लार जगत्‌ में रसगख्ाघर 
ग्रनेक क्षेत्रों मे नवीन तत्वों का प्रकाशक एक दीप्तिमाद ग्रथ है । विषय विवेचेर्न 
की सूक्ष्मता के साथ ही प्रन्थकार की प्रौढ़ बुद्धि एवं शारुघ के विस्तृत और गहँने 
प्रधष्यपस का सूचक एक प्रद्वितीय प्र है जिस पर इस प्रकार की आलोचभा' करना 
एक दुस्साहुस के समान नहीं तो भ्रति कठिन प्रवश्य है । 


शाव्द बोध 


(१) 
उत्प्र क्षागत शाब्दबोध 


सत्मैक्षालद्भार के प्रंतगेंत एक उदाहरण दिया गया है :--- 
'कलिस्दजानी रमरेउर्घ मग्ता बका: प्रकाम॑ कृतभूरिशब्दा: । 
इवास्तेत बेरादिनिगीममाणा: क्ोशस्ति मस्ये शशिन किशोरा: ।।' 

इसमें नैयायिक भौर बंयाकरणों के भनुतार शाब्द बोध पृथकू-पृथक्‌ है । 
ढसके कारण कमरा: पसत्मेक्षानों में भी प्रत्तर हो जाता है । 

तैयायिकों के भ्नुसार भ्रभेद सधैंध से कलिखजानीराध॑मरत भौर कृतभूरि- 
शब्द-उभय विशेषणों से विशिष्ट यकसमूहरूप विषय में ध्वास्तकताक, वेरहेतुक, तिग- 
श्णकर्माभिन्न रुप में उत्परेक्षित जो शशिकिगोर उतके तादात्म्य की प्पेक्षा पर 
प्राभधारित फ़ोशनकतू त्वकप धर्म की उत्प्रेक्षा की गयी हैं। भ्रतः यहाँ धम्यू ठक्षा-मूलक- 
भर्मोश्नेक्षा है । 

इतमें भ्रभेदसम्मर्ध से की गयी धम्युष्मेक्षा में साधारण धर्म तथा सम्बंधास्तर 
से की गभी पर्मो्म्ेक्षा में विधषगत तत्समानाधिकरण धर्म भदि उस्प्रेक्षा का विभिक्त 
माना जाय तो क्रोशनकतु स्वरूपधर्मोत्रेक्षा में तत्समानाधिकरण मिगरणकर्मश्वकूप धर्म 
की विषयतिष्ठता सिद्ध करते के लिये प्रमुवाश रूप से शशिकिशोराभिद की उत्प्रेक्षा 
प्रावश्यक है जो श्वैत्यकप प्रतुक्त धमे पर प्राधारित है। जिस प्रकार विशिष्टोपसा में 
विशेषणों के विशेषणों का भ्ौपम्य प्रार्थ होता है बैसे ही इस उसल्प्रेक्षा में भी विशेषणों 
के विशेषणों का प्रश्नेद प्रार्थ होता है। प्रतएम मकरूप विषय के विशेषण भ्रभेम/जन 
भौर उसके विशेषण यमुनाजल का मुझ्य जत्प्रेशा के विषयी-शशिक्षिशोरों के विशेषर/!।- 
मिगरण और उसके विशेषा-ध्वान्त के साथ भ्भेद पश्रार्थ है। भौर इस प्रकार 
ध्वाम्तकतु कः निगरण सिद्ध होता है जिससे मुझ्य उत्प्रेक्षा की स्थिति बनती है। 
कोशंन भर शब्द में भी बिम्ब्रप्रतिबिम्बमाव होसे के कारण अ्रभेद है । प्रमेत प्रकारेण 
बोध का आ्राकार यहू होता है-कलिस्दजामीराधमग्नकृतभूरिशव्दोभयाभिशन्ना बका 
ध्वपन्तनिंगीयेमाणशशिकिशों रोभयाभिन्ना: फोशनक्रियानुकृलब्या पा रवन्त इज ।! 

वेयाकरणी के पनुसार प्रभेद सम्बन्ध से कोशन क्रिया की उत्प्रेक्षा है । पर्पात्‌ 
शबइनक्रिया में क्रोशनक्तिया का प्रसेदेत सम्भागन होने पर यहाँ भम्युश्पोक्षा है । 
शादक़र्ताओं में शम्दन रूप क्रिया का प्रध्यवसान हो जाने के कारण शंबदन कप विषय 
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प्रतीयमान है, वाच्य नहीं । उस शब्दन मे क्रोशन क्रिया की सम्भावना की गई है। 
क्रोशन क्रिया के प्रति ताहश बक विशेषश हैं श्रौर ताहश बकों मे प्रभेद सम्बन्ध से 
ताहश शशिकिशोर ने कि शशिकिशोर साक्षात्‌ क्रोशन क्रिया के विशेषण हैं। विषय 
प्रौर विषयी के विशेषणों का पूर्ववत्‌ बिभ्वप्रतिबिस्वभाव होने से प्रभेद बोध होता है। 


(२) 
उत्पेक्षागत विषय-विषयी का सम्बन्ध 


उम्र क्षा के भ्रन्तगंत किस सम्बन्ध से उत्प्रक्षा होती है इस पर भी विशद 
विचार हुआ है| वहू विचार प्रावीन शौर भ्र्वाचीन मतो को सम्मुख रखकर प्रालोच- 
त्मक रीति से किया गया है। क्रम की हृष्टि से सर्वप्रथम प्राजीत मत का प्रतिपादन 
तथा उसका सखण्डन, तत्परचात प्रर्वाचीन का प्रतिपादन और उसका छण्यन तथा क्‍्न्त 
में निषक्ृष्ट भूत दिया गया है। बहू सब इस प्रकार है :--- 


प्रतीन मत :-- 


विषय में विषयी की उ्प्र क्षा सदा प्रभेद सम्बन्ध से ही होती है, भेद सम्बन्ध 
से नहीं | भ्रतः 'मुखं चन्द्र' मन्‍्ये' इस धम्युह्मक्षा में चर्र का मुख में प्रभेद है भौर 
'प्रस्यां मुंनीनामपि मोहमूहे- इत्यादि पद्च में, धर्मोत्प्र क्षा मे मुनि सम्बन्धी दूसरे धर्म 
रूप विषय में दमपब्तीविषमक मोहुरूप विषयी का प्रभेद है। इस उदाहरण में विषय 
का कथन नहीं हुप्रा है। परन्तु उत्प्र क्षा में साध्यवसान प्रवश्य रहता है भ्रतः उसकी 
सऊूति हो जाती है। निमित्त धर्म है तत्तवऊ़ों में मत की भ्रासक्ति | (इसी प्रकार 
प्रभ्य प्रनेक उदाहुरणों में भी, जो विभिन्न उश्यक्षाप्रों के हैं, प्रभेद सम्बन्ध से ही 
सम्भावना (उ्प्र क्षरा) की स्थिति दिल्लाई गगी है। 
प्राचीनमत का खण्डन :-- 

सर्वत्र भ्रमेद सम्बन्ध से ही उत्प्रेक्षण होता है-इसमें कोई प्रमाण नहीं है, भेद 
सम्बन्ध से भी दस्प्रक्षा के उदाहरण हृष्टिगोषर होते हैं। 'भस्यां मुनीनाभपि 
मोहमृहे- इत्यादि में ही मुनिसम्बन्धी धर्मविशेष में मोह का प्रभेद सम्बन्ध से सम्भा> 
बन नहीं हुआ है भ्पितु समवाय सम्बन्ध से हुप्ला है। जब भेद सम्बन्ध से उम्रेक्षण 
होने में कोई बाधा नहीं है तब प्रभेद से ही उत्प्रेक्षा की कल्पता करना निरयंक है। 
यहू कोई वेद के हारा दी गयी प्राज्ञा नहीं है कि जो इसे स्वीकार करता प्रावश्वकं 
हो । लक्षण बताता तो मसुष्य के ही प्रभीन है। (इसके पश्चातु व्याकरण के झाकार 
पर प्राचीम मत में सश्चत प्रत्य उदाहरणों का दीर्भ खण्डन कर यहू प्रदर्शित किया 
गया है कि उसमें भी झभेद सम्बन्ध से सहीं भ्रपितु भेद सम्बन्ध से ही उत्रक्षा की 
गयी है) प्रतएष, प्राचीत मत का प्रतुसरण करते हुए भ्रध्पयदीक्षित का मह कपत कि 


है रसगंगाधर : एक समीक्षात्मक भ्रध्ययन 


धर्मस्वरुपोत्म क्षा के हेतु क्षा फलोट् क्षा भौर स्वरुपोत्ाक्षा में भी तादात्य से 
ही सम्भावन होता है, भ्रमुचित सिद्ध हो जाता है । 
शर्वाचीन मत :-- 

हस मत को स्पष्ट करने के लिये पण्डितराज ने प्रलड्भारसवेस्वकार संय्यक 
का मत दिया है तत्पए्वात उसका खण्डन किया है। वहू इस प्रकार है-- 
अ्रलडा रसवेस्वकार का मत :-- 

विषय का निगरणा हो जाने से जो विषयी का विषय के साथ भ्रभेद प्रतीत 
होता है वही है भ्रध्यवसाय | यहू अ्रध्यवसाय दो प्रकार का होता है--सिद्ध श्ौर 
साध्य | 

उक्त साध्यवस्ताय के दो #पों में से द्वितीय रूप में व्यापार मुख्य रहता है 
प्र्याव्‌ भिगरण करनते की क्रिया प्रधात होती है भौर यही उत्प्रक्षा का स्थल है | 

इसका तास्पर्य यहू है कि सिद्ध प्रध्यय्साय वहाँ होता है जहाँ वण्यंविषय 
विषयी के द्वारा निगी्ण हो चुकता है, भौर साध्य अ्रध्यवसाय वहाँ रहता है जहाँ 
विषय का निगरण हो रहा होता है (क्रियमाण रहुता है।) सिद्ध प्रध्यवसाथ में 
विषयी प्रधान रहुता है भौर साध्याध्यक्ताय मे व्यापार का पर्थात्‌ भ्रध्पवसान (निग- 
रण) की क्रिया का प्राधान्य रहुता है। उदाहरण के लिये भ्रतिशयोक्ति में सिद्ध 
प्रध्यबंसायथ रहुता है तथा विषयी का प्राधास्य रहता है प्रौर उत्पक्षा में व्यापार 
भ्रम्राने रहुता है। यह भ्रभेदगर्भित उत्प क्षा का लक्षरा है। 

सेषा स्थली यत्र विचिस्वता समा 
अष्ठ मया तृपुरमेकमुर्भ्याम्‌ । 
प्रहश्यत त्वक्षत् रण रव्रिश्व - 
विश्लेषदृःझादिन बद्धमौनम्‌ ।। 

इसमें तृूपुर में रहने बाली मौमिता (मौती रहता) का तात्पर्य है शब्बहीतता 
प्तः डस निःशबदता के साथ मौलिता का तादातम्य हो गया है यही तादातम्य (प्रध्यव- 
साय) उर्ख क्षा का पनमित्त (नीज) है क्योकि तभी यहाँ पर मूपुर में रहने वाले मौन 
के कारण के रूप में दु:ख रूप गुण की उस्प्र क्षा (सम्भावना) की गयी है । 

इसी प्रकार--- 

“लिम्पतीव तमो&ऊूतनि वर्षत्तीयाझज्जन नभः इत्यादि में लेपनक्रिया के कतू रब 
की सम्भावना तुमसू में की गयी है जिसका निमित्त है व्यापन भादि । ध्यापन का प्रर्थ 


है. व्याप्त डीवा भौर फैलाना । इन दोनो में प्रभेदाध्यवसान होने मे ही यहाँ उत्प्रे क्षा 
की स्थिति है । 
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ग्रवाचीन मत का खण्डन 

रुय्यक का यह कहना कि उस्प्रेक्षा सदा भ्रभेदगर्भित ही होती है, ठोक नहीं 
है। भ्रभेदगर्भित उ्प्रेक्षा के लक्षण के पश्चात्‌ जो दो उदाहरण दिये है बह भी 
वास्तव में प्रभेदगर्भित उत्प्रेक्षा के उदाहरण नहीं है क्योंकि जिस श्रश में भ्रभेद है उस 
प्रश में उस्प्रेक्षा नहीं है भौर जिस पंश मे उत्प्रेक्षा है उस प्रंश मे प्रभेद नही है । 
इसके लिये तके इस प्रकार है-- 


(१) 'सेषा स्थली यत्र- इत्यादि में उत्प्रेक्षा का भ्रश है दुःख रूप गुण की 
हेतु के रूप मे सम्भावता | इस अश में कहीं अ्रभेदाष्यवसाय नही है । श्रध्यवसाय है 
मौन भश में क्योंकि वहाँ निःशब्दत्व भौर मौनिता में भ्रभेद हो गया है । परन्तु वह 
प्रध्यवसाय साध्य नही है प्रपितु सिद्ध है । जहाँ अभ्रध्यवसाय सिद्ध होता है वहाँ 
प्रतिशयोक्ति होती है उस्प्रेक्षा नहीं । 


यदि सौनांश से प्रध्यवसायथ को साध्य भी मारने तो भी बहू उस्रेक्षा श्रलद्भार 
नहीं कहला सकता क्योकि वह उस्प्रेक्षा का निमित्त है उत्प्रेक्षा नहीं । 

हसी प्रकार-लिभ्पतीव' इत्यादि में भी लेपनांश में ही भ्रध्यवत्ताय है, उस्प्रेक्षांश 
में नहीं, भौर बहू प्रध्यकसाय भी सिद्ध है साध्य नहीं है प्रतः भ्रतिशयोक्ति का ही' 
विषय है। तथा पूर्वोक्त पद्म के समान यहाँ भी महू भ्रध्यवसाय लेपनकतु त्व की उत्प्रेक्षा 
का मिमित्त ही है । 


(२) दूसरे रव्यक से यहू एबय॑ ही कष्दा है कि भदि व्यापनादि को लेकर ही 
यहाँ उस्लेज्ञा मानी जाय तो उसका निमित्त कोई और खोजनता पह़ेगा। भ्रतएव 
निर्मित्तांश को लेकर ही उत्प्रेक्षा का ध्यपदेश कर दिया जाय यहू सम्भव नही । 


(३) निर्मिशांश में प्रध्पयसाय की लेकर उस्प्रेक्षा का अभेद-प्रध्यवसानमूलक- 
रूप में व्यपदेश इसलिये भी नहीं किया जा सकता क्योंकि निमित्त तो प्रन्य भी अ्रमेक 
प्रलद्धारों मे प्रष्यवतित रहता है। जैसे 'मुज् चर हव भ्राह्नादयति' हस उपमा में 
निमित्त है भ्राह्लादकता । बह प्राह्वादकता चरदर भौर मुख में वस्तुतः भिन्न-भिन्न है 
परन्तु उन दोनों का एकाध्यवस्तान कर दिया जाता है भौर तब उसको साधारणाघर्मे 
के रुप मे मानकर उपमा की स्थिति अनती है। 


(४) धर्मिस्वक्ष्पोह्मेक्षा में, 'तूत्तं मु चसद्र:' इत्यादि में भी भ्रध्यवसान नहीं 
है क्योंकि यहाँ मुझ भौर चर दोसों का पृथक्‌-पृथक्‌ उपादास हुप्रा है। पृथक्‌ उपादान 
होते से यहाँ निगरण ही नहीं है भौर तिगरणा के प्रभात में प्रध्यवसान तहीं कहा जा 
सकता । इसके पउत्तरमें यदि यहूं कहा जाम कि 'जहाँ प्रध्यवसाय सिद्ध होता है वहाँ विषय 
विषयी के उदर में चला जाता है प्र्भात्‌ पृषफ्‌ रूप से उपाकत्त नहीं होता परन्तु जहाँ 
भ्रध्पवसाम प्षाभ्य रहुता है वहाँ विषय का स्वतल्त रूप से कथन होता है प्रत: तूत मुझ 
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चर: में सध्याष्यवसान होने से भ्रध्यवसायमुलकता है ही, तो इसका उत्तर यहु है कि 
वास्तव में साध्य प्रध्पय्सान को ही स्वीकार करने में कोई प्रमाण महीं है तो उस पर 
प्राधारित उत्म्रेक्षा को कैसे माना जाय । 

यदि साध्याध्यक्साम को मान मी लें तो रूपकादि में भी प्रध्यवसानगर्भस्व की 
आपत्ति होगी क्योंकि उसमें भी विधय-विषयी दोनों का उपादान रहुते से वहाँ भी 
साध्याध्यवसान माना ही जा सकता है । 

इसके प्रतिरिक्त प्रध्यवसान लक्षणा का एक प्रकार है। उत्पेक्षा मे विधेयाश 
में (सम्भावचा के प्रंश में) लक्षणा नहीं होती श्रपितु प्राह्मयं (कल्पित) बोध होता 
है। भर्थात्‌ उपमेय की उपमास के कप में सम्भावता इसलिये नहीं करनी पड़ती कि 
मुस्याथ का बाध होता है जिससे लक्षणा प्रवूत्त होती है | प्रपितु बहू सम्भावना 
' ऋह्पना के भ्राधार पर होती है | 

इस प्रकार प्राचीन भौर प्रवाचीन दोनों के ही मत-प्रभेव मात्र से उप्प्रेक्षा 
होती है--अनुतित सिद्ध होते हैं । 
निष्कृष्ट मत 

उपयुक्त मतों की प्रालोचना करते से सिद्धाग्त यही स्थिर होता है कि 
धम्यु स्क्षा में तो सत्र भ्रभेद सम्बन्ध से ही उस्प्रैक्षा होती है-इसमें कोई विवाद है 
ही नहीं । 

'सैषा स्थली यत्र- इत्यादि हेतुल्रौक्षा में (गुरारवकूप हेतुतीक्षा) पश्चमी 
विभक्ति का भप्र्भ होता है हेतु भौर प्रभेद होता है विभक्तभर्थ प्ौर प्रकृत्मर्थ का 
संसर्ग, प्रतः इस प्रकार पश्चमी का भ्र्थ होता है-विश्लेषदु,जामिम्तहैतु | तथा इश पद 
से, प्रयोज्यता संसर्ग से उसकी सम्भावना का बोध होता है। (इस पक्ष में बोध का 
पग्राकार होगा- 'विश्शेषव्‌:क्षाभिन्तों यो हेतुस्तस्पपोज्यमिव्' मौन तृपुरस्य ।) 

जो लोग पश्चमी का प्रर्ध प्रयोज्यत्व तथा प्रकृति-प्रत्पयार्थ का सम्बन्ध सिरूपि- 
तत्व तथा भाशयंता संसर्ग से उद्लेक्षण मानते हैं उतके प्रसुसार बोध का प्राकार 
होगा-'विश्लेषदु:ज़निरूपित-प्रयोज्यताश्यमौनसम्भावताविषयों धूपुर:-यहू । 

दोनों ही पक्षों में पदश्चमी का प्र ही उस्तैक्षा है क्योकि उसी के साथ इबादि 
पदों के श्र का भ्रन्‍्वय होता है । 

इसमे मिमिसत है-उद्मेक्ष्यतावच्छेदक सम्बन्ध से उल्मेक का समामाधिकरणा 
धर्म मिश््र॒लश्त जो प्रतिशयोक्ति के द्वारा भौन से भ्भिश्तत्वेत भ्रध्यवत्तित हो गया है | 
विषय है बंद्ध मौल । मौन के द्वारा अद्धोमौस की प्रमोज्यता यहाँ सम्भावित है | इस 
प्रकार जहाँ घर्म उत्प्रेक्षा के द्वारा प्रयोज्य होता है बहाँ सर्वत्र ही धर्म को साध्यम 
अताकर ही पत्चमी के पर्स का प्रस्थय होता है। (जैसे यहां पहले ति:शब्दत्य से 
अभिन्‍नतत्वेत भ्र्यवसित मौत की स्मागना की गयी है तन इस प्रकार के भर्मी में 
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(बद्धमौन नुपुर मे) पश्चमी के प्रथे-हेतु का भौन द्वारा प्रन्वय होता है । भर्थाव उत्प्रेक्ष् 
हेतु का पहले धर्म में श्रन्वय होता है, तब उस धर्म का धर्मी के साथ प्रन्वय होता है । 


जहाँ धर्म ही किसी श्रत्य धर्म से भ्रभिन्‍्तत्वेत प्रध्ययसित होकर विषय बन 
जाता है वहाँ विषयतावच्छेंदक धर्म उस उत्प्रेक्षा का निमित्त होता है। जैसे 'संषा 
स्थली-' में ही 'विश्लेषदु खादिव मौनमस्य' ऐसा पाठ कर देने पर मौनत्व निमित्त हो 
जायेगा । इसी प्रकार तृतीया विभक्तिक स्थलों मे भी समझना चाहिये । 


फलोट्प्रेक्षा मे 'तुमुद! आदि प्रश्ययों का श्रर्थ होता है फल और हेतुत्रेक्षा के ही 
समान ही यहाँ भी प्रकृत्यर्थ भौर प्रत्ययार्थ का सम्बन्ध होता है अभेद । वहु फल 
साधनता सम्बन्ध से भ्रस्बित होता है भ्रतः उसी सम्बन्ध से उत्प्रेक्षा (सम्भावना) 
की जाती है भौर जिसमें यहूं सम्भावना की जाती है उसमे विशेषणरूप से प्रतीत 
होने वाला धर्म ही उसका निमिल होता है। वहू धर्म धर्मी रूप विषय में प्रभेदेन 
प्रध्यवसित धर्म होता है भ्रधवा ताहए्य धर्म रूप विषय में विशेषशीभूत कोई भ्रन्‍्य 
धर्म-यहू पृथक विषय है । 

एवं बे, जहाँ समास भ्रथवा प्रत्यम से विषय गौणा हो जाता है भौर उसके 
कारण हैतु भौर फल का उसमे साक्षात्‌ प्रस्यय नहीं होता वहाँ प्रधान विषय में ही 
ताहश विशेषण को द्वार करके प्रयोज्यत्व भौर प्रयोजफत्व ससगों से क्रशः हेतु भौर 
फल की उस्प्रेक्षा समभाती चाहिये । बद्यपि विशेषण में भी यथाकथखित्‌ हेतु व फल का 
प्रत्यम होने से विशेषण का विषयश्व भी उचित है (प्र्थात्‌ विशेषण को भी विषय 
कहा जा सकता है तथापि विषय पभोौर विषयी में उह श्य-विधेय भाव के प्रतीत होने के 
कारण पक्त मार्ग प्रपताया गया है। यदि यह उहएयविधेय-माव स्वीकार न करें तो 
प्राचीन प्राचायों की प्रणाली ही, (प्रभेद सम्बन्ध से सत्प्रेक्षा मानना) ठीक है। 


(प्रात्रीतों के प्रमुसार प्रभेद सम्बन्ध से उत्प्रेक्षा मानसे पर विषय-विषयी का 
उहू श्य-विषेयभाव तो समाप्स होगा ही, दूसरा भी दोष झायेगा कि) हेतूप्रेक्षा भौर 
फलोष्प्रेक्षा में जिस कार्य का हेतु भ्रौर जिस कारण का फल उद्प्रेक्षित होता है उन कार्य 
धोौर कारण रूप विषयों के निगीर्णा होमे पर ही उत्परेक्षणा होने से स्वरूपोप्मेक्षा मे ही 
उन दोनों उत्ब्रेक्षाओं का भी प्रन्तर्भाव हो जायेगा पश्रौर इस प्रकार उनकी ही 
विभागव्यवस्था उच्छिन्त हो जायेगी | 


इस पर गरदि यहू कहा जाय कि स्वरुप प्रौर तादात्म्य से प्रतिशिष्ठ होने पर॑ 
भी हैतु भौर फल को विशेषण से बनाने वाली शुद्धस्वरूपोट्रेक्षा का हेतु प्लौर फल से 
विशिष्ट स्वदपोश्परेक्षा से हेतुफलकृत ही भेद है तो भी ठीक तहीं है क्योंकि 'तसय- 
मैनाकगवेषशलम्बीकृतजलधिजठरप्रविष्टहिमग रिभुगायमानाया भगवत्या सासीरध्या: 
सजी इस ल्वकपोत्प्रैज्षा में तमयमैनाक-गवेषणकूप फल की उत्मेषप कोड में गंशाता 
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होगे से फलोस्ोक्षा का ही व्यपदेश होने लगेगा । उत्प्रेक्य-भुजा का गवेषण रूप फल 
साक्षात्‌ विशेषण नहीं हैं प्रतः फलोट््रक्षा नहीं होगी महू भी नहीं कह सकते क्योंकि 
साक्षात्‌ विशेषण होता उप्प्रेक्षा का प्रयोजक नही है । 

सारांश यह है कि प्राचीनों के प्रतुसार यदि सर्वत्र प्रभेद सम्बन्ध से ही उत्प्रेक्षा 
मानी जाय ता एक तो स्वरूप, हेतु, फल इत्यादि उत्प्रेक्षा के भेद सम्भव नहीं होते 
दूसरे विषय-विषयी का उह श्य-विधेय भाव भी सिद्ध नहीं होता। भतः सिद्धान्त यही 
स्थिर होता है कि धम्यत्मेक्षा मे प्रभेद सम्बन्ध भौर पधर्मोग्प्रेक्षा मे भेद सम्बन्ध से 
उत्प्रेक्षा होती है । 


(३) 
उदाहरणशस्थलोय-शाब्दबोध 


प्रमितगुणोषपि पदार्थों दोषेशकेल सिन्दितो भवति । 
मिखिलरसायनराजों गश्धेनोग्रेशा लशुन इस ।। 
इस पद्च मे वेयाकरणों के प्रनुतार शाब्द बोध का क्राकार इस प्रकार 
रहता है--- 
अमितगुणपदार्थकत कमेकदोषहेतुक निम्दा विषयीभवन लिखिलरसायनराजल- 
शुनकत्‌ को प्रगन्धहेतुक निन्दा विषपी भवना वयबकमिति ।! 
तथा सैयामिकों के अ्रनुसार बोध का पभ्राकार यहुं होता है--पप्रगस्धहेतुक- 
मिन्दाविषयी भवनाश्रयताहशलशुतावयवकस्ताह शपदार्थ एकदो पहेलुकतिस्दा विषयी भवन - 
श्रेय: । इसमें भी, विशेष वाकयार्थ में (लशुनवागयार्थ में) उग्रगस्ध रूप हेतु के भ्र्वय 
के लिगे 'निन्दितों भवति' (मिन्दत) रूप क्रिया की दो बार प्रावृत्ति होती है। गति 
एक ही बार क्रिया का प्रस्वय हो--रसायनराजलशुन[|वपवक-प्रमितगुणपवार्थकत कम्‌ 
एकदोषहेतुक निश्दाविषयीभवनम्‌' तो एकवेश (प्रवमव) घटित वाक्य में क्रिया का 
प्रस्थय मे होने से पूर्ण वाजयाभे की उपपलि सहीं होगी । 
उपका रभेव कुरुते बिपदूगत: सदुगुणों मितराम । 
मूच्छा गतो मृतो बा निवर्शन पारदो5श रसः ।। 
इसमें 'विपदृगताभिन्न' सदृगुरा-उपकारानुकुलबृत्तिमासिति' यह प्रथमाध का 
भर्थ है तथा “भन्नास्मिन्नथें मृष्छा गतो मतों वा पारदों मिदर्शनमेकदिश:' यह सत्तरार्ध 
का भर है। प्रथमार्धारथ प्रधान तथा उत्तरार्धा्ध प्रप्रधान है ऐसा नैयामिकों का 
मत है । 
वेबाकरणों के प्रनुतार 'विपद्गताधिश्नसद्गुणकर्त कोपकारक्रिया' यह पूर्व 
त्राक्या है और 'मूध्छा गतो मृतो वा पारद: तिदर्शनस्‌'-यहु उत्तर वागया्थ उसी का 
एकदेता: (प्रवय्नच) रूप है। गयोंकि प्रधान भ्रवयत्र के समात ही अ्रप्रणांत श्रवमन भी 
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विशिष्टार्थ का प्रबयव हो जाता है। जैसे 'घटमानय' इस वाक्य में झ्वयव है घट 
उसी प्रधान घट में समाविष्ठ होने के कारण श्रप्रधान नील गुण भी अ्वयव हो 
जाता है । 


(४) 
साहश्य-विचार 
(उपमास्थलीय-शाब्दबोध ) 


साहश्य के सम्बन्ध मे मीमासक झ्रौर नैयाथिक दो मत है। मीमासको के 
अनुसार साहश्य सप्त पदार्थों से भ्रतिरिक्त एक श्रन्य पदार्थ है श्रौर नैयायिको के 
अनुसार बहू कोई अतिरिक्त पदार्थ नही है अपितु दो वस्तुशो में रहने वाला परस्पर 
समान धर्म ही साहश्य है। उदाहरण के लिये 'मुख चन्द्र.” इसमे मुख और चन्द्र इन 
दोनों में रहने वाले सौन्दर्य भ्रादि समान धर्म को ही सादुश्य नाम से प्रभिहित किया 
जायेगा । परन्तु मीमासको की दृष्टि में वह गुणी मे रहने वाला गुणा नही अ्रपितु एक 
झतिरिक्त पदार्थ होगा । 

साहएय बोध का विध्वार इन दोनो दृष्टियों से प्राप्त है। पहले मीमासको के 
झ्रनुसार उसे पृथक पदार्थ मानकर विधार किया गया है तत्पश्चात्‌ नैयायिको के 
प्रनुसार विचार किया गया है। शाबद बोध का प्राकार भिन्न-भिन्न स्थलों में (शब्दा- 
नुपूर्वी में) भिन्न-भिन्न होगा । बहू मिम्नलिखित है--- 


मीमासकों के भप्रनुसार शाब्दबोध 

(१) 'प्रविम्दसुन्दरम्‌-इस प्रकार का प्रयोग होने पर प्ररविन्दवत्‌ सुन्दरम्‌' 
यह प्रतीति होती है परन्तु साहए्यवाचक किसी शब्द के श्रवणशाभाव के कारण साहश्य 
प्रथ॑ में उसकी लक्षणा मानी जाती है। (प्र्धात्‌ भ्ररवित्द पद के वाध्यार्थ के साथ 
सुग्दर पद के बाच्यार्थ का प्रत्वय नहीं ही सकता भौर भप्रत्ययानुपपत्ति से ही लक्षणा 
की प्रवृत्ति होती है भौर उससे लक्ष्यार्थ का बोध होता है--भरविन्द निरूषित साहश्य 
प्रयोजक-यहू ।) यहु लक्ष्यार्थ सुन्दर पद के ध्र्थ के एक भ्रंश-सौन्दर्य के साथ भ्रभिन्नतया 
प्रन्वित होता है। प्रभिन्न होने के कारण जो भ्रविन्द निहरूपित साहश्य का प्रयोजक 
है वही सौन्दर्य है, प्र्थात्‌ सौन्दर्य में भौर साहश्य प्रयोजक में भ्रभेद है, यह बोध होता 
है। ऐसे सौन्दर्य से युक्त जो हैं वही है प्ररविन्दसुर्दर | भ्र्थात्‌ बोध का प्राकार 
नहीं--प्ररविन्दतिरपितसाहश्यप्रयोजका भिन्न सौन्दयंबान्‌ । 

मिपातों से प्रतिरिक्त शब्दों के भ्रथों में (प्रातिपदिकार्थों में) भेदेन भ्न्वयः 
प्रमुपपन्न होने के कारण यहाँ प्रसेद सम्बन्ध मानना पड़ता है । 

एकदेशार्वय (सौन्दर्य के साथ झ्त्वय) देवदतस्य तप्ता” इत्यादि वाकक्‍यों के 
समान ही यहाँ स॑मजता चाहिये । 
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प्रथवा प्ररवित्द पद ही सम्पूर्ण प्र का लक्षणा से बोध करवाता है व सुन्दर 
पद फो केवल तातपय प्राहुक ही सामतों चाहिये। 

बैयाकरणों का यहू मत है कि भखण्ड पद की प्रखण्ड पदार्थ में शक्ति होती 
है | तदनुसार 'प्ररविश्दसुन्दरम्‌' इस सम्पूर्ण समस्त पद की प्रजण्ड रूप से भ्रविन्द- 
मिरूपितसाइशयप्रयो जका भिन्न सौन्दर्यवात्‌ हस प्रभ॑ में शक्ति है। इसमें भ्रविन्द शौर 
सुन्दर भादि शब्द खण्ड नहीं है । 

(२) भरविन्दमिव सुन्दरम--हसमें 'हइवअ' शब्द के बाह्याथ-साहश्य-मे 
प्ररविग्द का निरूपितत्व सम्बन्ध से प्रत्यय होता है भौर सिरूपितत्व सम्बन्ध से 
प्ररविन्द के साथ भ्रन्वित साहरय का प्रयोजकता सम्बन्ध से सौन्दर्य में भ्रन्धय होता है । 
हस प्रकार बोध का प्राकार यहु बसता है-- 'प्ररभिग्दनिरपितसाहश्यप्रयोजकाभिन्न- 
सौन्दर्यवदभिन्नम्‌ ।' 

(३) 'प्रर्विश्दसित-- इसमें 'प्रविश्दतिरुपित सावुश्यवात्‌' बहु बोध होता है । 

निपातजम्य उपस्थिति से होते बाजी जो प्रकारता, तहिकृपित जो विशेष्यता 
प्रथता निपातजन्य उपस्थिति से होने वाली जो विशेष्यता (निपातजम्यीपस्पितिप्रयो- 
ज्यप्रका रतानिरुपितविशेष्यता प्रथवा निपातजन्योपस्थितिप्रयोज्यविशेष्यता) इन दोनों 
से भिन्न जो विशेष्पता उस विशेष्यता के सम्बन्ध से (संसर्ग ते) जो तामार्थप्रकारक 
थोभ होता है, ताइश बोध में ही विशेष्यता का विभक्ति से उपस्थित होता कारश 
होता है पभ्रतः मत्र्भ के समा ही हृवार्भ की भी भेद संसगेशा विशेष्यता था विशेषशाता 
होने में कोई दोष नहीं है । प्रभाव 'प्रर्विग्दमिव' तथा 'प्ररवित्दमिव सुल्दरम' में जो 
विशेष्यताएँ हैं वे उपयुक्त दोनों विशेष्यताभों से भिन्न नहीं है, वही हैं। प्रतः जिस 
प्रकार नज्यर्थ तामार्थ का विशेषण या विशेष्य बस जाता है उसी प्रकार यहाँ पर 
इवार्थ-साहश्य-का भी भ्रेद संत्र्ग से मामार्थ के प्रति विशेष्यता भ्रथवा विशेषशातया 
बोध होने में कोई दोष नहीं है । 

(४) 'प्ररधिम्दमिव भाति/--इसमें प्ररतिस्दसिकपितसाहश्य का प्रकारता- 
सम्बन्धेत धात्वथे में प्रस्वय होने से प्ररविन्दसाहरश्यप्रकारकभी- (बोध) -विशेष्पयक बोध 
होता है। भर्थात्‌ प्ररविन्‍्द निरूपितसाहश्यप्रकारक-भानविशेष्यक बोध होता है । 
अरविष्दसाहश्य हैं विशेषण और भान है विशेष्य । 

(१) 'सोल्वर्येशारविन्दभिव भाति'>-ऐसा प्रयोग करते पर तुतीया विभक्ति 
के प्रयोज्यत्व (कारणत्व) रूप प्र का धातु के 'भाग' रूप प्र्थ के साथ प्रथवा इव 
के साहश्यरूप भ्र्थ के साथ प्रत्थम होगा प्नतः सौस्दर्मप्रयोज्यार वित्दिरूपितंत्ता हश्य- 
प्रकारक धीविशेष्यक बोध होता है । 

(६) प्रविद्दतुल्पो भाति--इसमें किस प्रकार बोध होगा यह एक समस्या 
हैं क्योंकि तुल्य पद का प्र मिपाता् से भिन्न है प्रथा तामार्थ है, भौर सामार्थ का 
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चात्वर्थ मे भेदेग भन्‍्वय हो सही सकता | इसके छत्तर पैं यदि यह कहां जाय कि 
प्ररविन्दतुल्य' यह सम्पूर्ण समस्त पद कर्ता के चरणादि का विशेषण है प्रतः वह 
उहँ श्यतावच्छेदक है, भाति से केवल भानमात्र का विधान होता है भौर इस प्रकार 
“विधेयेन भाति” इसके साथ तुल्य का प्रस्वय भावश्यक् नहीं है तो उचित नहीं है, 
नयोंकि 'भरविन्दतुल्यो भाति” ऐसा प्रयोग किये जाने पर तुल्यता से प्रभन्वित भानमात्र 
में तात्पर्य की प्रतीति नहीं होती | इसलिये प्रभेदान्वय के प्रनुरोध से तुल्य पद की 
तुल्यत्वप्रकारक तुल्य विशेष्यक इसमे से तुल्यत्वप्रकारक मात्र मे लक्षणा माननी पड़ती 
है, झौर यहू लक्ष्यार्थ भ्रभेद सम्बन्ध से भानरूप धात्वर्थ में प्रन्वित होता है । इस 
प्रकार अरविन्दनिरूपित-तुल्यत्वप्रकारकाभिन्तन भानम्‌! यह शाव्द बोध होता है । 


क्रिया विशेषण होने के कारण-प्ररविन्दतुल्य/ पद की नपु'सकता भी नहीं 
कहनी चाहिये क्योकि व्याकरण पिद्धानुवादक है (सोक में जो ब्यवह्यार होता है उसी 
को कहने वाला है) प्रतएवं क्रिया धौर भ्रव्यय के विशेषणों की नपु सकता का नियम 
हएतोक प्रति” इत्यादि प्रसिद्ध स्थलों में ही लागू होता है यहाँ नहीं । 

तैयामिकों के प्रनुसार तो धातु की ही लक्षणा से सम्पूर्ण बोध हो जाता है, 
अरविश्दतुल्यम्‌' पद केवल तात्पयेग्राहुक है । 

(७) प्ररविश्दवत्‌ सुन्दरम--इसमें 'बतु' की 'तेन लुल्यम'-हस विहित 
साहश्यवदर्थक साहए्य में लक्षणा है। उस साहश्य का सुन्दर पद के भ्र्थ के एक देश 
सौग्दर्य के साथ प्रसव होने से 'प्ररविश्दभिव सुन्दरम' यह प्र्थ प्रतीत होता है। प्र्थात्‌ 
वाहशसाहश्य का पदार्थास्सरैकदेश सौस्दर्य में प्रयौज्य-प्रयोजक भाव सम्बन्ध से भ्रत्वय 
होने के कारण 'प्रविग्दसिष सुख्दरम इसी के समान अ्ररविन्दतिरूपित 
साहश्यप्रभोजक-सौम्वयंबदभिन्नम्‌ (मुखम्‌) यहू बोध होता है । 

प्र्तर यही है कि प्ररवित्दमिव सुन्दरम्‌ में साहएय का वाचक इव होने से 
उपभा श्रौती है भौर प्ररवित्दवस्सुन्दरभ्‌ में साहश्य का लक्षक पद-बत्‌-का प्रयोग होने 
से बहू प्रार्थी है । 

(८) भरविश्दवन्मु्षम्‌ -- इससे 'प्ररविन्दनिरूपितसाहश्यवदभिन्न”' एतदाकारक 
बोध होता है। 

(६) “प्ररविन्दवत्सौन्वर्यमस्य'--इसमें प्ररविन्द शब्द की प्ररविन्दसौन्दय में 
लक्षणा होती है जिससे 'अरविन्दसौन्दय निरूपितसाहश्याधिकरणुमेतत्सम्बन्धिसौन्दयेम्‌ 
इस प्रकार सु प्ौर प्ररविल्द के सौस्दर्यों में शाबदद साहश्य-बोध होता है। उन दोनों 
में भ्रभेदाभ्यवसाय होने के कारण माद में मुझ भौर प्रति में सी प्रभिनश्नपर्ममूण 
पाहश्य-प्रतीति होती है | 

इसमें साधारशा धर्म है सौच्दर्य, सपतेय है 'यहूं' (प्रस्य पद्द का ब्र्य) तथा 
सृषमाल है प्रतित्यद | इत सबका सस्मत्प स्पष्ट झुप से ही प्रती१ होता है । 
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(१०) 'भप्ररविस्देध तुल्यम्‌-- यहाँ तुतीया का प्रथ॑ है निरूपितत्व | भ्रर्थात्‌ 
'प्ररणिन्देस' पद का वाच्याथ है 'प्ररविशदनिरूपित' (प्ररविद्द है नामार्थ प्रौर सिरू- 
पितश्ब है विभक्तपर्ष) इसका साहश्य में प्रत्वय होता है जिससे प्ररविस्वनिरूपितसाह- 
श्याश्रयाभिन्न-पयह बोध होता है। 

(११) 'सौन्दर्यशारविन्देन तुल्यमू- ऐसा कर देने पर 'प्ररविन्दनिकपित- 
सौन्दयंप्रयोज्यसाहश्यवद्भिश्नम्‌' इस झ्राकार से बोध होगा क्योकि तृतीया का भर्थ 
होगा प्रयोज्यत्व । 

(१२) अरविन्वमाननच्व समम्‌--इसमे पहुले शब्दतः 'साहश्यवदभिन्नम्‌' 
यहु बोध होने पर फिर भानसी अ्रथवा वेयण्जतिक प्रतीति होती है परस्परनिरूपित 
साहए्य की प्रथवा प्रसिद्ध तिरूपित साहएय की । तदनस्तर किसी एक के साहएश्य में 
विनिगमक ने होते से परस्पर साहएय की प्र्थात्‌ कमल में भुज के साहश्य की शौर 
मुख में फमल के साहए्य की प्रतीति व्यक््णना से या मानसी प्रतीति होती है । प्रथवा 
मुख का पग्रविन्दप्रयोज्यताहएय प्रसिद्ध है। भतः इस प्रसिद्धि को विनिगमक मानकर 
प्रतिन्द के साहश्य की मुख मे प्रतीति होती है । 

जहाँ साधारण धर्म बिम्बप्रतिबिम्बभावापतञ्न हो, जैसे--- 

'कोमलातपशोणा भ्रसम्ध्याकालसहीदर । 
कुडू: मालेपनों याति कापषायवसनों यतिः ।।' 

इत्यादि में, वहाँ 'ऋुझू मालेपतादि से विशिष्ट पति कीसलातपादिविशिष्ट- 
सल््याकालसहश से प्रभिन्न' यहू भ्रभिधा शक्ति से बोध होता है। उसके पश्चात 
साहशय प्रयोजक धर्म की भ्राकाक्षा होने पर श्रूत कोमल प्रातप भ्रावि उपमभानों धौर 
उपमेयों के विशेषणों का साहश्यमूल अ्रध्यवसान होते से साधारणत्थ की निष्पत्ति 
होती है । 

इसी पद्म के उत्तराध में पदि कुछ मालेपकाषायवसनाम्याम् मति: यह 
पाठ कर दिया जाय तो कुझू मे व झ्ालेप के साधारण होने पर भी साधारणात्व के 
शान के जतत के ह्वारा (साधारणात्वजशञानजनत द्वारा) कल्पनीयसाहश्यनिष्पत्ति का 
प्रयोजकत्व होने के फारण प्रयोज्यस्वेस साहश्य में उ्रस्वय होगा । 

एकदेशान्वय का यहाँ पुतः भ्गतिक रूप से प्राश्नय सेना पड़ता है । 
नेयायिकों के अ्रनुसार शाब्दबोध 

तेयायिकों के प्रसुसार साहश्य को पूृथक्‌ पदार्थ ने सालकर शाब्द बोध इस 
प्रकार होगा++- 

मोदे तौर पर मीमासक मत में मुख झौर प्ररणित्द में साहश्य रूप धर्म की 
प्रत्रीति होदी है शौर नेैयाग्रिकों के मत में प्रशभिन्‍्द झौर मुख मे सौन्दर्यात्मक 
सापहश्य की प्रतीति होती है. | 
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(१) साहश्य को समाच धर्म मानने पर 'प्ररविन्दसुस्दर वदनभ्‌' (भश्ररविन्द- 
सुन्दरम्‌, इस प्रथम स्थल में) लक्षणावृत्ति से प्ररविन्द पद का श्ररविन्दवृत्तिसमानधर्म 
रूप श्रर्थ उपस्थित होता है, तत्पश्यात्‌ उसका सौन्दर्य के साथ प्रभेद सम्बन्ध से प्रन्वय 
होता है। (सौन्दर्य है सुन्दर पदार्थ का एक देश) भरत: बोध का आकार होता है-- 
अरविन्दवृतिसमानधर्माभिश्चसौन्दर्यवदभिन्त मुखम्‌ ।” (सेयायिकों के अनुसार सौन्दर्य 
रूप समान धर्म ही है साहश्य प्रौर मीमासको के प्रनुसार समानधम्म है सौन्दय, 
तत्प्रयोज्य है साहश्य जो श्ररविन्द निरूपित है भप्ररविन्द वृत्ति नही है। यही दोनों मे 
भेद है ।) 

(२) द्वितीय स्थल 'प्ररविन्दमिव सुन्दरम' में अरविन्द रूप पदार्थ का आधेय 
रूप सम्बन्ध से इब पद के श्र्थ-समान धर्म-के साथ प्रन्वय होता है। उसका प्रभेदेत 
सौन्दय के साथ प्रस्थय होता है झोर पूर्ववत्‌ प्ररविस्दवृत्तिसमानधर्मा भिन्न सौन्दर्य बद- 
भिन्‍्न वदनम्‌ इृत्याक्ारक बोध होता है । 

(३) सौन्दर्येणारविन्देत समम्‌ (सुह्यम्‌) इस वाक्य में सौन्दर्य के पश्चात 
प्रयुक्त तृुतीया का 'घान्येन धनी' इत्यादि स्थलों के समान प्रभेद भ्र्थ होता है। 
प्ररविन्‍्द पद के झागे झाने वाली तृतीया विभक्ति के द्वारा निरूपितत्व प्र्थ होने से 
सौन्दर्याभिश्षमरविन्दनिरकूपित यत्साहश्य तदृदभिन्नम्‌' इस प्रकार का बोध होता है । 

इसी प्रकार प्रन्य स्थलों में भी शाभद बोध की ऊहा कर लेनी चाहिये । 


लुप्तोपमा सें शाबद बोध 
लुप्तोपमा के प्रस्तर्गत क्यड् गता उपसा में क्‍्यडः प्रत्यय का भ्र्थ होता है 
प्रचार, वही समात धर्म भी होता है। उसका (भाभाररूप अर्थ का) उपमात पद ही 
लक्षणा से उपस्थित तप्निकपित साहश्य, प्रयोजकता सम्बन्ध से झथवा झभेद सम्पस्ध 
से, विशेषण होता है | विशेष्य होता है उपमेय और संत्र्ग होता है भ्राश्चयता | 
गयजाता उपभा में भी क्यच्‌ प्रत्यय का भ्रर्थ प्राचार ही होता है परन्तु उसमे 


प्रनुरूप क्रियादि रूप से प्राचार की प्रतीति होती है । 
इस प्रकार विभिन्न स्थलों में शास्दबोध का दिहु मात्र निर्देश किया गया । 


(५) 
नानार्थंक शक्ति स्थल में शाबदबोध 


शब्दशक्तिमूल ध्व्ि के प्रस्तगंत, जहाँ प्रमेक भ्र्थों के प्रतिपादक एक पद का 
ही उपादान होता है वहाँ, उस पद के अल से प्रकूत भौर प्रप्रकृत अर्थोंकी प्रतीति 
मौस होती है-- इस सम्बन्ध में पण्डितराज ले तीन मतों का उत्सेख किया है | थे. 
तीन मत हैं--मम्मट का, ध्यतिकारानुमायी का भौर एक तृतीय मत । उसका संख्ित 
झाकार यहू है--- 
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सम्सह का सत ध्यमिकारागुपायी का मत तुतीप अत 
१० शब्द -अ्रबशा १---शबद श्र बगा १०--शच्य अर वरा 
पद-आम पद आग पद्म 
२--मानाथों की उपस्थिति २--तानाभों की उपस्थिति २--तानाथों की 
उपस्थिति 
सबका शाव्द-बोध में क्रेकल प्रकरशिक 
भान इर्य का शाब्द-बोध 
३--लाए्पर्य-निरोंय ३-- व्यठ्जना से प्र्प ३ह--प्रभिभा से प्राकर- 
प्र का घोष शिक भर्थ का बोध 
४--प्राकरणिक प्रर्थ की इ४--प्रभिषभा से ही 
पुन; उपस्थिति प्रप्राकरतिक प्र्थ 
बोध 
अ्ग्वप-बोभ 
४५-- प्रप्राकरशिक ध्र्थे का ५ ०->व्यकजना से ध्र्धदय 
ब्य्जना से बोध के धप्रौपम्य भ्रादि का 
भोभ 


(१) मम्मठ का मत 


सर्वप्रथम तानाधंतराती शब्द का क्षण होता है, अब मात्र से उसके सभी 
प्रथों की उपस्थिति होती है मयोंकि श्रोता का शक्तिप्रह सब पश्रर्थों में समास रूप से 
रहता है। तत्पश्चात्‌ उसके हुदय में यहू सख्देह होता है कि इसमें से किस अप्रर्े में 
क्रति का तात्पयें है । तब बहु प्रकरण धझादि का पर्यालोत्रन करता है, पर्यालोचनस 
करते पर जब भिशेय हो जाता है तब पुंतः वही शब्द एक प्रर्य को उपस्यित करता 
है जो प्रकरणादि से प्राप्त है। (पुन उपस्थापत की इसलिये भरावश्यकता होती है 
क्योंकि तब तक प्रथम बार का शावद बोध समाप्त हो जाता है) उस प्रर्थ का ही 
शाब्द बोध में भ्न्‍वय होता है | 


प्रथम पदार्थोपस्थिति जिस प्रकार तानार्थक होती है उसी प्रकार तात्पर्य निर्शाय 
के पश्चात्‌ होने घाली द्वितीय पदार्थोपस्थिति भी तानार्थेक क्‍यों तहीं होती ? इसका 
उत्तर बहू है कि प्रकरण झह्ादि का ज्ञान प्रयवा प्रकरण ज्ञान के कारण होते बाला 
तात्य-भिरोय ही भप्राकरशिक पदार्थों की उपत्थिति में भाधक हो जाता है। यदि 
इस प्रकार का प्रतिवध्यप्रतिमत्धकमान तहीं मानेंगे शो शाब्द बोध में भी सासाधं 
विषयंता की धापत्ति होगी । इसलिये कहा गया है अगनव्हेरे विशेषश्मृतिहरभ: 
प्नक॑ब्छेंके-तात्पेयंसन्देहु होने पर, विशेषर्भुति- एकायैमाभविषया श्सृति । 
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इस प्रकार 'सुरभिमांस भक्षयति इत्यादि वाक्य से होने बाली द्वितीय प्रतीति 
गौ प्रादि की उपह्थिति के खिंता कैसे होगी ”? इसके उत्तर के लिये ही ध्यक्जना 
ग्यापार को सानता प्रावश्यक है । 


प्र्थात्‌ सुगरप्रकप प्राकरशिक प्रर्थ मे प्रभिधा नियन्जित हो जायेगी श्रत: 
गौ रूप भ्र्थ की उपस्थापिका वृति कौन सी होगी इसके उत्तर मे कहा गया व्यञ्जना । 
ग्रभिधा से प्राकरणिक भप्रर्थ का बोध हुआ भौर व्यठ्जना से प्रप्राकरशिक भ्रथ का। 


यदि ऐसा माना जाय कि एक पभ्रभिभा से प्राकरशिक भ्रभं की उपस्थिति 
होती है भ्रौर द्वितीय प्रभिषा से द्वितीय भप्र्थ की उपस्थिति होती है, तो ठीक नही 
है क्योकि प्रकरणादि प्रतिबन्धक तो द्वितीय प्रथे की उपस्थिति के समय भी 
विश्वमांत रहेंगे ही। प्रकरणादि की प्रतिबन्धकता को यदि नहीं माना जायेगा तो 
प्राकरशिक प्र्थॉपस्थिति में प्रप्राकरशिक श्रर्थ की भी विषयता हो जायेगी पश्रर्थात्‌ 
प्रथम प्रभिधा से ही दूसरे भ्र्थ की भी उपस्थिति माती जा सकेगी । 

जब प्रकरण श्ावि प्रतिगन्‍र्धक वहाँ विद्यमान रहते ही हैं तो जैसे प्रककरणिक 
प्रथोपस्थापत के समय उनसे प्रतिबन्ध होता है वैसे ही व्यकूजना से होने वाली अ्र्थो- 
पर्थिति के समय भी प्रतिभश्ण होगा । प्रतः प्रप्राकररिक भ्रर्थ की उपस्थिति नहीं हो 
सकती ।- ऐसी शस्छा भी नहीं करती चाहिये क्योंकि सहृदयासुभाव प्रमाण से यह 
प्रमाणित है कि प्रभिधा के प्रति ही प्रकरण प्रादि कीं प्रतिबन्धकता है व्यक्जता के 
प्रति नहीं । प्र्थात्‌ व्यजूधार्थ के प्रति प्रकरणादि प्रतिग्रस्णक नहीं होते । ध्रथवा यह 
माना जा सकता है कि प्रकरशादिज्ञान से भ्रप्राकरणिक भ्रर्थ की उपस्थिति प्रतिबद्ध 
हो जाती है किसतु व्यव्जनाजन्यश्ञान उसका उलसेजक होता है प्रत: उस प्रर्थ की 
उपस्थिति में बाधा नहीं होती । इसी सबको ध्यान में रखते हुए कहा गया है--- 

'गनेकार्थस्प शब्दस्य वाषकत्वे नियन्जिते । 
संगोगार्थ रबाध्याथ पीकृद्व्या पृति रञ्जनम्‌ ।।' 

सियच्चणा का प्रर्थ है द्वितीय प्रर्थ के उपस्थापन में प्रतिबन्ध होना । 

(मम्मठ मत का संक्षेप यहू है कि प्रभ्िधा से प्रकृत प्रथें की ही उपस्थिति 
होती है प्रप्कृलत श्रथ की नहीं | भ्रप्रकृतार्थ की उपस्थिति व्यज्जना से होती है क्योंकि 
उसकी उपस्थिति में प्रकरणादि प्रतिबन्धक रहते हैं जो स्‍प्रमिधा को प्रतिबद्ध कर 
देते हैं।) 

(२) ध्वनिकारानुयायी का सत 

इतके प्रतुसार तालार्थक शब्द से उत्पन्न शास्दबोध में तात्यय॑तिर्णय कारण रूप 
में झमिवाय॑रुपेश मान्य होने के कारण पहले तामारथंक शब्द से प्रतेक झथथों के उपस्थित 
होने पर भी, प्रकरशादि तात्पय-सिर्शाय के देतुभों से, उन उपस्थित प्रथों में से जिस 
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प्र्थ में तात्पर्य तिर्शाय होता है उसी श्रथ का प्रस्वय बोध होता हैं प्रन्‍्य प्र का नहीं । 
प्र्थात्‌ सब भर्थों की समानरुप से उपस्थिति होने पर भी शाब्द-बोध में प्राकरशिक 
प्रथे का ही भान होता है प्रत्य प्रप्रावररिक श्रथों का नहीं । 


इस सरणि को मातने पर प्रथम सर को भ्रपेक्षा लाधब होता है क्योंकि 
एक तो एकार्थविषया स्मृति को पश्रपेक्षा नही रहूती, दूसरे, प्रन्य प्रप्राकरशिक प्रथों के 
उपस्थापन के समय प्रकरणादि को प्रतिबर्धकता की भी कहपना नहीं करनी पड़ती । 
इस प्रकार 'सुरभिमांस भक्षयति' इत्यादि उपयुक्त नानार्थस्थल में प्रकरणादिज्ञान के 
प्रधीत होते के कारण, तात्पयं निर्णय होने से प्राकरशणिक भअर्थ का ही शाब्द बोध होता 
है तथापि प्रतात्पर्यविषयक बोध भी उसी शब्द से होता ही है परन्तु व्य्म्जना व्यापार 
से, प्रभिषा से नहीं । प्रभिधा से उसका बोध इसलिये नहीं होता क्योंकि उससे होने 
वाले बोध के प्रति तास्पये-निर्णय कारण होता है| व्य'जुभार्थ बोध के प्रति तात्पमं- 
शान होना भावश्यक नहीं है । 

एकार्थमात्रविषयकस्मृति में प्रकरणादि की प्रपेक्षा नहीं होने पर मम्मद का 
(विशेषस्मृतिहेतव: यहु कथन अस्त ही जायेगा। अ्रथवा प्रकरणादिशाम का दूसरे 
प्रथों की उपस्थिति में प्रतिबन्धकत्व ने होने से, संयोगादि के द्वारा प्रनेकार्थक शब्द 
की वाचकता में (प्रभ्िधा में) नियन्जणा होता है-यह बाहुता सम्भव नहीं हो सकेगा 
ऐसी शद्भा यदि की जाय तो इसका उत्तर यह है कि स्मृति शब्द को निश्णयपरक 
मातकर विशेषस्मृति पद से विशेष विषय में तात्पर्य निर्णय प्रहणा करता चाहिये। 
संयोगादि के द्वारा भ्रभिधा का निम्॑त्रणा और एकार्थमात्रतिषयकतात्पर्य निर्णयजनन 
द्वारा शाव्द बोध प्रबुकूल ही होगा | प्र्धाव्‌ संयोगावि हेतु ताप्पर्यनिर्णय में भी हेतु हैं 
ही भ्रतः उनका हेलतुत्म तो निविध्म ही है । 

प्रवाच्याथथ का प्रथ॑ है प्रतात्पर्यार्थ | भ्रत' मम्मठ के मत में प्रसजुति नहीं 
होती । (इस मत के प्रमुतार 'संयोगों विप्रमोगरण-” इत्यादि कारिका का प्र्थ एस 
प्रकार होगा-शब्दार्थ के क्‍्रमवष्छेद प्रर्धात्‌ तात्पय संदेह के होने पर संयोग, विध्रयोग 
झादि विशेषश्मृति प्र्यात्‌ विशेष विषय के तात्पर्य निर्णय में कारण होते हैं) 

प्रथ सम्देह यह होता है कि प्राकरशिक प्र्थथोध के पश्चात ताहश पदक्षान के 
समाप्त हो जाने पर, व्यव््जनावदी के द्वारा भी (प्रस्तुन मतवादी के प्रमुसार) दूसरे 
प्रथे का बोध कैसे होगा ? इसके उत्तर में तीन मत सम्मुख प्राते हैं- 

(क) प्रथम प्र्थ की प्रतीति का व्यापार विद्यमान रहने से बेयस्जमनिक बोध 
हो जायेगा । 
(ज़) प्रंय प्रतीति में शक्ष्यतावध्छेदक के समाम पद का भी विशेषशातया 
भाव होता रहा है । परत, प्राथमिक गवयायंनमोभ से ही पदशान भी होगा भौर उससे 
इफुकूआाे का भाव हो जागेगा । (यह बैयाकरणों का मत है) 
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(ग) (परदश्ञान की) प्रावृत्ति करने से भी पदक्ान सुशभ हो जाता है । 

इस मत का साराश इतना ही है कि प्रभिधा से उपस्पिति तो सभी श्र्थों की 
होती है परन्तु शाब्द-बोध का विषय प्रकृत भर्थ ही होता है क्योंकि तात्पर्य निर्णय 
उसमे हेतु है | द्वितीय प्रथे व्य&जना का विषय हो जाता है । 


(३) तृतीय मत्त 

ये लोग उपयु क्ू मत को नहीं मानते है-यह जो कहा गया है कि एकार्थ- 
मात्रविषया पदार्थोपस्थिति अ्रस्ववबोध के लिये श्रपेक्षित है-वहु निस्सार है क्योकि 
एक तो, तामार्थक शब्द से दो श्रर्थों की उपस्थिति होने पर प्रकरणादिज्ञान के अधीन 
ताह्पयनिर्णय की महिमा से ही विवक्षित श्रर्थ की शाब्दी धी उपपन्न हो जाती है, 
एकार्थमात्र उपस्थिति की श्रपेक्षा में कोई प्रमाण नही है; दूसरे, द्वितीयार्थ की उप- 
स्थापक सामग्री -पदक्षाल-के रहने पर उसकी उपस्थिति उचित भी है। प्रकरण शादि 
का ज्ञान प्रधवा उसके प्रधीन तात्पर्य-निर्णय द्वितीयार्थ के उपस्थापन में प्रतिबन्धक नहीं 
मानते चाहिये जमोकि संस्कार धौर उसके उतद्वोधक के रहने पर यह प्रसम्भव है कि 
स्मृति न हो । 

इस पर यदि कहें कि प्रस्यश्र इस प्रकार का प्रतिमध्य-प्रतिबस्धक भाव ने हो 
पर यहाँ स्मृति में इस प्रकार का प्रतिबध्य-प्रतिमर्धकू भाव माना जाता है, सो भी 
उचित नहीं है बयोंकि इस कहपना से कोई विशेष लाभ नहीं है तथ। हसमें क्षिसी का 
प्रमुभव प्रमाण भी नहीं है । भतः यह निश्चित ही है कि तातार्थक पद के श्रव॑ंण से 
उसके सभी प्रथों का मोध होता है । 

पूसरी बाल, जो उपयुक्त मत में यह कही गयी कि प्रकरणादि के ज्ञामे से 
तात्पर्यविषयतया प्राकरशिक प्रर्थ का लिर्णोंय होने पर उस्तका शाब्य बोध होते के बाद 
द्वितीय भ्र्थ का बोध व्य्जना से होता है, वहाँ भी यह विचारणीय है कि प्रप्नाकीरँ- 
शिक प्रर्थ का इस प्रकार का बोभ, सातार्थकल्मल में सर्वत्र व्यअ्जना से होता है या 
कहीं-कहीं ! 

इसमें से यदि प्रथम स्थिति स्वीकार की जाय प्रर्थात्‌ सर्वत्र व्यम्जंना को 
उल्लास माना जाय तो तात्पर्यश्ञान को कारण मानते की कल्पना व्यर्थ हो जाती है 
बंयोंकि जब॑प्राकरशिक झौर भ्रप्राकररिक दोनों प्रशों का शाब्द बोध सववेत्र ही 
होता है तब भ्रप्नाकरशिक प्रर्थ के प्रति तात्पर्यज्ञान को कारण मातने से गया लाभ ! 

इसके प्रत्युत्तर में महु कहना भी ठीक नहीं है कि भ्रभिधाजत्य बोध के प्रति 
प्रकरणु-काम की कारणता कल्पित है, ब्यक्जनाजन्य बोध तो तात्पसेंशान के बिना भी 
हो जाता है भ्तः प्रसिभाजन्य बोभ का वारण करते के शिये तात्पयंज्ञात की कीरशत 
शल्पित होती है, क्योंकि जम प्रताश्पर्याश का बोध संत ही होता है तो उसे अभिणा- 
जम्य मानसे में भी कोई ब्राधा नहीं हैं 
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प्रथ, तानार्थकशभ्द से दोनों भ्र्यों की प्पस्यिति होते पर प्रकरण प्रादि के 
हारा एक प्रथे में तात्पर्यनिर्शोय होते के आद उसी प्र्थ का शाब्दबोध पहले होता हैं, 
दुसरे का सहीं-इस निप्रभ की रक्षा के लिये शक्ति से होते वाले प्राकरशिक प्रथ॑ में 
शाब्द-बोध में तात्पमंशञान को कारण माना जाता है। प्रस्यथा तातपर्यविषयतया 
निर्णति-भर्थ (प्राकररिक धर्थ) के समान प्रप्राकरणिक प्रर्थ का भी शाबद बोध 
प्रथमत: हो जायेगा । तदनस्तर प्र्थात्‌ ताए्पर्य-विषयार्थ बोध के पश्चात्‌ प्रताए्पर्य- 
विषयार्थ बोध भी होता है भ्रतः तात्पर्यायज्ञान-जन्यतावच्छेदक कोटि में शक्तिजट्व का 
निवेश किया जाता है। (भर्थात्‌ भ्रभिषा से तात्पयर्थेज्ञान ही उत्पस्त होता है)-ऐसा 
यदि कहा जाय. तो भी उचित नहीं है क्योंकि 'सो$व्यादिष्दभुजजूुहारवलयस्त्यां 
सबंदोमाधवः” इत्यादि श्लिष्ट काव्य के समान यहाँ भी (प्रस्य लाताथक स्थलों मे भी) 
प्रकृत झौर प्रप्रकृत प्रथों के बोध को स्वीकार करने में कोई बाधक नहीं है । 


हृष्टास्त (श्लेषकाव्य) में दो प्र्थ रहने पर भी प्रकरणासाम्प से ताश्पंशान 
होता है इस प्रकार एक साथ दोतों का बोध हो जाता है भौर दाष्टास्विक (सासार्थ- 
स्थल) में तो एक ही प्रर्थ में प्रकरणवश बोध होता है प्रत: दोनों भ्र्थों का एक साथ 
बोध नहीं होता ।-यहु भी कहुता ठीक नहीं है क्‍योंकि तात्पर्यज्ञात की कारणता ही' 
जब सिद्ध नहीं है तो एक साथ दोतों प्रभों का बोध नहीं: होता यहू कहुता प्रापातर- 
मणीय मात्र है। तात्पर्ंशान की कारणता के प्रमाणित होते १९ ही ऐसा कहा जा 
सकता भा । 

प्र यह प्रश्त उठाया जा सकता है कि तब प्रकरण शान का उपयोग कहाँ 
होगा ? इसका उत्तर यह है कि 'इस प्र्थ में यहु शब्द प्रमाएं है, यह प्रथप्रमाणमोध्य 
है! इत्यादि निर्णोयों में, जो प्रवृत्ति के जिये उपयोगी है, इस प्रकरण शात की 
उपयोगिता है । 

इस प्रकार तिष्कर्ष यहुं लिकला कि सातारस्थल में भी तातपर्यमिरम की 
कारणता शिथिल हो जाते के कारणा प्रतात्पर्भाय का शाबद-जोध सम्पत्त करने के लिये 
ब्यकजता को स्वीकार करना अनुचित है क्योंकि प्रभिभा से ही दोनों बोध उपपस्त हो 
जाते हैं 

. ग्रदि कह्दी-कहीं व्य्जना का उत्लास स्वीकार करें तो भी ठीक नहीं है क्योंकि 

उसमें कोई कारण प्राप्त नहीं है। प्रभात कहाँ व्यक्जना प्रवृत्त हो कहाँ प्रवृत्त न हो 
इसके लिये कोई कारण ज्ञात नहीं है भ्रतः द्वितीय पक्ष मातना भी उचित नहीं है । 

ह्यजुघार्थ विषयक कवि के तास्थर्य का ओध कराता ही यदि कारण माता 
शांत को भी सुति नहीं होती क्योंकि व्यज्भधार्य बोध के प्रति ताश्पर्येशान को प्रापके 
जाया ही अजरण मामा यथा हैं तथा जहाँ प्रश्लीक्ष दोष होता है वहाँ भी ध्रप्राकररिक 
.भेर्के को बोध तो प्रनुभवसिद्ध ही है जब कि कति का तात्पर्य इसमें नहीं रहता । 
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प्रज यदि प्रतिपक्षी यह कहें कि श्रोता की सूक्ष्म श्र्थ को ग्रहण करने की 
शक्तिविशेष व्यअ्जना की प्रवृत्ति में कारण है भोर वह शक्ति चमत्कारी प्र्थ मे ही 
व्यक्जना का उल्लास करती है, प्रचमत्कारी प्रभे मे नहीं, भ्रत. कहीं-कहीं व्यकूजता का 
उल्लास सिद्ध हो गया-तो भी ठीक नहीं है क्योकि इस प्रकार यह शक्ति नियन्त्रित 
शक्ति (भरभिधा) की ह्वी उल्लासिका होगी । प्रत, नानार्थस्थल में व्यमूजना की कल्पना 
व्यर्थ हो. जायेगी । 

उपयु क्त युक्ति स्वीकार न करें तो दूसरी भी एक प्रापत्ति उठती है, वह यह 
कि उहलास्य कालकरवाल' इत्यादि पद्च मे-नानार्थव्यअजकस्थल में, जिस व्यक्ति को 
द्वितीय प्रर्थ मे शक्तिग्रह नहीं है भ्रथवा जो द्वितीयार्थ मे शक्तिग्रह भूल गया है, उसको 
तो स्वंधा ही व्यव्जना से द्वितीय झ्र्थ का बोध नहीं होगा । परल्तु प्रापके प्रनुसार 
चमत्कारी होने के कारण उसे द्वितीयार्थ का व्यम्जना से बोध हो जाना चाहिये । 


जिस शब्द से जो प्र्॒ध॑ व्यज़ध होता है उस शब्द का उस प्रर्थ में शक्तिप्रह 
व्यकूष्पार्थ बोध के प्रति कारण होता है-यहू भी नहीं कहा जा सकता क्योंकि 'निश्शेष- 
उयुत” इत्यादि पद्च में रमणादि की व्यभूजना नहीं हो सकेगी । प्रधम पद की शक्ति 
का ग्रहण रमणा में किसी को नहीं होता । यदि होगा भी, तो शक्ति से ही उस रमणादि 
प्रथें का बोध हो जायेगा, व्यव्जना की प्रावश्यकता ही नहीं होगी । नानार्थर्थल में 
ही उक्त कार्यकारणसाव माना जाय तो सी सवीसत कहपना करने से गौरव दोष 
हीता है । 

प्रभवा भ्रप्नाकरणिक पह्रर्थ का ओध प्रमिधा से ही ही परन्तु केवल वहीं जहाँ 
बहु बाधित नहीं हो । जहाँ बहु बाधित होगा बहाँ उसका ओोष' प्रभिधा से उसी प्रकार 
नहीं होगा जिस प्रकार जैमितीयमर्ल धर्त्तं रसनायामय॑ द्विजः' इत्मादि में जुगुप्सिल 
प्रथें का प्रथवा बहिता सिश्वति' इत्यादि में बह्लिकरणक सेक का। प्रर्भात्‌ वहाँ 
व्य््जमा की स्वीकार करना पढ़ेगा | बाधसिश्वम के होने पर तंदृत्ता शान नहीं होता 
यहू सभी के प्मुभव से सिद्ध है। भौर बाधित प्र्थ का व्यव्जता द्वारा बोध होता 
सहृदयासुभव सिद्ध है। भ्रतः व्यव्जनावादी का मत निर्दोष है ।-यहू रीति भी उपयुक्त 
नहीं है क्योंकि 'गामवतीरा सत्य सरश्वतीयं पतण्जलिय्याजातु ।' 'सौधानां नगर- 
स्थास्य मिलस्त्यकेशा मौलय. इत्यादि में वाब्या्थ के प्रस्थ्म बोध को उत्पन्त करने के 
लिये प्रमुतरणीय यत्न के द्वारा तानार्यस्थल में भी बाधित प्र का बोध हो जायेगा । 
यदि यहू स्वीक्वार महीं करेंगे तो प्राप: सभी भ्रलद्धारों में बाष्याथं बोध के सिंयें 
ब्यण्जता को स्वीकार करना पड़ेगा । 

प्रतः तानाय॑स्थज में प्राकरणिक प्र॒थथ में ब्यक्जना रहती है पह सम्मठायि का 
संत भ्रनुत्तित है। प्राकरशिक प्रौर प्रश्राकररिक प्रथों में परस्पर भ्रौपम्थ का बोध 
करते के लिये ब्यकजना स्वीकार्य हो सकती है । 


५३४ रसगगाधर : एक समीक्षात्मक भ्रध्ययन 


इस हुतीय मत का सारांश यहू है कि तानाथस्थल में प्राकरणिक भौर 
प्रभाकरशिक दोनों प्रथीं का बोध प्रभिभा से ही होता है भौर उन दोनो भ्रथों मे जो 
उपभा रूप सम्बन्ध है बहू व्यकू्जना से शात होता है। 
(४) निष्कषे 

इस प्रकार भी, मोगरूढ़ि स्थल में, कृढ़िशान से योगार्थ का बाध होने के 
कारण, रूढ़ि से पृथक योगशक्ति से प्रतिपादित होने बाले द्वितीय श्रर्थ की प्रतीति तो 
व्यक्जता के बिता प्रसम्भव है | इसी प्रकार मौगिक रूढ़ि स्थल में भी व्यथ््जता का 
झाश्रय' नान्‍्तरीयक है। इस प्रकार के स्थलों में (योगरूढ़ि प्रथता यौगिकरुद़ि में) 
लक्षणा से भी सिर्बाहु सहीं हो सकता क्योकि लक्षणा का बीज है तात्पर्यातुपपत्ति प्रतः 
जब तक तात्पयंबोध नहीं होगा तब तक उसका बाघ भी सम्सव नहीं है । तात्पर्याध 
बोध तब तक नहीं होता जब तक द्वितीमार्थ की बुद्धि मन हो झौर द्वितीयार्थ के बोध 
के लिये ही व्यक्ूणना को स्वीकार किया गया है। भ्रतः लक्षणा बहीं होती है जहां 
प्रस्वयवोध के पूर्व ही प्रकारान्तर से बक्ता का तास्पर्य ज्ञात रहे । 

गोगझूढ़ि भा यौगिक कूढ़ि स्थल में प्रप्रकृत भ्र्थ की प्रतीति ही मही होती- 
ऐसा कहना केबल उन्हीं के लिये सम्भव है जो केवल प्रभिधा शक्ति तक ही सीमित 
ज्ञाम वाले हैं, शब्दार्थभ के गहन ज्ञान वाले सहीं। इसकी सड़ ग्राहुकारिका इस 
प्रकार है--- 

मोगरूठस्य शब्दस्य योगे कदया नियरिजिते । 
धिय॑ योगस्पुशोईर्थस्य या सूते व्यम्जसैब सा ।। 

भर्भात्‌ योगकूढ़ की योंग शक्ति जब कड़ि शक्ति के द्वारा नियम्पित प्र्थात्‌ 

अपध्िल कर दी जाती है तो जिस व्यापार से योगार्भ का बोध होता है वहु व्यम््जना 


ही है। 

इस प्रकार श्थित ही जाते पर, नाना स्थल में प्रकररिक हौर प्रप्राकरणिक 
प्रश्नों में रहने बाली उपभा की प्रतिपत्ति के लिये प्रवश्य करप व्यकूजना के ही द्वारा 

प्राकरशिक प्रथ की भी अतिदत्ति हो जायेगी इस गिलष्ट कहपना को ते करना पढ़े 

इसके लिये भ्रग्माकरणिक सावादों की व्यम्जकता जो मम्मदादि से कही है बहु भी 
दृश्ित नद्ठी है । 

उपयूं क्त लीनी गद्ों मे से प्रथम दो मत तो मिश्चित कप से मम्मद धौर 
ध्वार्सिकारानुप्ापी के हैं क्योंकि उसका स्पष्ट उल्लेज़ हुप्ता है । तृतीय मत किसका है 
इसका कोई सक्ंत पण्डितराज ते तहीं दिया । भ्रश्तिरर मत प्रथम भौर ट्वितीय मत 
की:-प्रीमांशा हैं प्रकः प्रमुमान ग्रही होता है कि यहु प्रत्धकार का मिजी मत है । 

फ्रीशद्श्ज का मत स्रोर रुप में यह है कि जहाँ एक शब्द की प्रतेक भ्रषों 
में फक्ति होती है बेहाँ दी प्रोंकरणिक धौंर पप्नाकररिशुक प्रथों का बोध प्रभिषा थे 
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तथा उनमें रहने बाली उपम्ा का बोध व्यम्जना से होता है तथा वहाँ एक शब्द 
योगरूढ़ भ्रथवा यौगिक रूढ़ होने के कारण प्रनेकार्थवाची होता है वहाँ रूढार्थ का 
बोध प्रभिधा से श्ौर योगार्थ का बोध व्यण्जना से होता है । 


(६) 
परिशाम-स्थलोीय शाब्द-बोध 


परिणाम भ्र्नद्भार के भ्र त्गंत जो उदाहरणा दिये गये है उनका भी शाब्द- 
बोध संक्षेप मे निर्दिष्ट है। (उन उदाहरणों को पूर्णोरूप मे यहां उद्ध.त नहीं किया 
जा रहा है क्योकि उससे प्र थे मे पुनरुक्ति होगी ।) 

अपारे सप्तारे विषमविषयारण्य-- इत्यादि में 'हुरिनवतमाल' इस श्रश में 
निविवादरूप से 'भगवदभिकन्न तमाल' ऐसा बोध होता है। तथा 'श्रार्व श्रावं बच:- 
सुधाम' (महषवर्यासपुत्रस्य-इत्यादि पद्म में) इस प्रश में---विशेषशासमासगतपरिणाम 
मे> बधनाभिन्ना सुधाम' यहू बोध होता है । 

'पाय पाय वचच: सुधाम' एक रूपक में 'वाडः निष्ठ प्रभेद प्रतियोगिनी सुधा 
को' (बचोनिष्ठाभेदप्रतियोगिनी सुधाम) यहू बोध हीता है। प्र्थात्‌ परिणाम भर 
रूपक के बोध में प्रन्तर है | 

हसी प्रकार बदनेखूना तन्‍्वी शिशिरीकुरते हशौ' इस प्रसमस्त (व्यस्त) 
परिणाम में तथा 'बदनेनेस्तुना तम्बी शिशिरीकुरुते हशी' हस व्यस्तकृपक में भी बोध- 
ब्रेलक्षण्य है । 

'अहीत चद्धा लसताननेन ज्योत्स्नावती खापि शुचित्मितेत!” इस व्यधिकरण- 
परिणाम में तुतीया का अ्रभेद प्र्थ होने से 'लसदाननाभिन्नहीनेतरघन्द्रयुक्त.' यहु बोध 
होता है । 

(७) 


रूपकस्थलोयशाब्दबो ध 


रूपक उग्लप्कार में शाब्दबोध मिस प्रकार होता है इस संबंध में प्राचीव और 
नवीन दो हृष्ठियों से विचार किया गया है | 
प्राचीन मत--- 

विषमि-बाचक-पद से सारोपा-लक्षणा के द्वारा विषयिवृत्तिगुशावान्‌ की रूप- 
स्थिति होने १९ विषय में उसका प्रभेद संबंध से विशेषणतया प्रस्थय होता है । भौर 
इस प्रकार 'मुखं चंद्र:” इसमें 'बत्गरवृत्तिगुणववसिन्ष' मुखम्‌' यह बोध होता है । सर्धात्‌ 
चल में रहने बाले जो गुण, उनसे युक्त जो अच्त, उससे भ्रभ्रिन्न मुंज-यह प्रतीति 
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इस रीति से शाब्द मोध मानने पर यह प्रापक्ति हो सकती हैं कि उपमा भौर 
रूपक में कोई भेद नहीं रह जायेगा क्‍योंकि उपमा में भी विधय और विषयी में भेद 
होने पर भी साहश्यः के बल पर 'उसके गुणों से युक्त' इस प्रकार का बोध होता ही 
है। जब उपमा भौर रूपक दोनों में एक ही भाकार का बोध होगा तो दीनो के 
चमत्कार में भी कोई विलक्षणता नहीं होगी तथा विलक्षणता ने होते पर प्रलद्भधार 
भेद भी भ्रतुपपन्न हो जायेगा । शब्द वृत्ति को भेद का हेतु मानना भकिख्चित्कर है 
(अर्थात्‌ उपमा मे भ्रभिधा से वह बोध होता है भौर रूपक में लक्षणा से, इस प्राधार 
पर दोनों में भेद मानना ठीक नहीं है ।) इसका उत्तर यह है कि उपसा शौर रूपक 
में जो भेद है बहु यह है कि उपसा में भ्रमेदव बोध साक्षात्‌ होता है भ्रौर रूपक में 
यही अ्भेद बोभ लाक्षशिक बोध के प्रयोजन के रूप में होता है। प्रयोजनव्ती 
लक्षणा में प्रयोजन मानता प्रावश्यक होता है। इसलिगे उस प्रभेद को प्रयोगन 
मानना भी प्रनिवार्म ही है क्योंकि कृपक में कह लक्षण नहीं होती, प्रयोजनवती 
लक्षणा ही हीती है । 

यहू प्रभेद-बोध भी बाध-निश्वय (उपमानोपमेय के भेद शान) के द्वारा बाधित 
हो जायेगा ऐसा भी कहना उचित नहीं है जयोकि व्यकूजना से होने बाला मोभ बाधक 
से प्रतिबाधित नहीं होता । 


नवीन मत : 


दो प्रातिपदिकार्थों का प्रस्यय प्रभेशव संबंध से ही होता है--यहू ब्युश्पत्ति 
सिद्ध है इसलिये 'अस्द्राभिश्न' मुखम' यहू बोध लक्षणा के बिना ही हो जाता है । जब 
फल की सिद्धि लक्षणा को माने बिसा भी हो जाती है तो उसके लिये लक्षणा को 
मानना ठीक नहीं है । 


यदि हूपक में लक्षणा मानें ही तो 'मुझ् बंदर: इसमें उपमित समासों में उत्तर 
पद की लाक्षरिकला समान होने से एक को उपमा भौर एक को रूपक कहना 
बाधित होगा! भ्रपि थे, मुख ते भखसहशं प्रपितु अंदर. इत्यादि में साहश्य प्रौर 
व्यतिरेक से भिश्चित साहश्य बुद्धि का भी योग नहीं होगा । भ्र्थात्‌ चरद्ः का भर्थ 
चस्द्रसदश होगा तब तथा से अ्रपितु चर का प्रथं होगा 'बरासहरा मे प्रपितु 
चन्द्रसहशं जिससे बोध की कदर्थना होती है। भौर इसी प्रकार 'देवदत्तमुसं भंग 
एव यशदतमुरं तु न तथा, प्रपितु चलसहयाम इत्यादि में तंवार्थ के लाक्षरिक वे ॥- 
-सहशभ्रूप भ्र्भ के साथ प्रस्तित होने से (न अंद्रशहशरजंद्रसह॒श्म' इस प्रकार का 
अ्रसकुत प्र्थ बोध होगा । 

व्यर्थ का फलीभूत शान के विषय-पग्रमेद-के साथ प्रस्यथय होता है--यहू भी 
मंदी कह सकते करयोंकि उसको प्रेदम करते समय प्रश्ेद कप ब्यक्धचा्े की उपस्यित्ि 
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ही नही होती । दूसरे, एक के वाध्या्थ भ्रौर दुमरे के व्यद्धचाथे का अन्वय नहीं हो 
सकता । ताहश भ्रभेद बोध को यदि प्ाहार्य कहे तो बाधबुद्धि से उसका प्रतिबस्ध 
नहीं होगा । प्रथवा प्राहार्यान्यत्व के समान शब्दान्यत्व का भी बाधनिश्वयप्रतिबध्य- 
तावच्छेदक की कोटि में निवेश कर लिया जाय प्रौर बाधनिश्चय होने पर तद्वता 
शाब्दबुद्धि उत्पन्न नहीं होगी क्योंकि योग्यताज्ञान का प्रभाव रहेगा । जहा वह योग्यता 
ज्ञान आहाय होगा वहा बहू बोध हो सकता है। श्रतएवं योग्यता ज्ञान बाधनिश्चय 
से पराहुत होने पर भी शाब्दबोध मे कारण है | 


इस प्रकार रूपक में अभेद बोध को शभाहाय मानकर भ्रथवा प्रभेद बोध की 
उपपत्ति के लिये क्‍प्रावश्यक योग्यताज्ञान' को पश्राहयं मानकर ही संबंध बोध की सिद्धि 
हो जायेगी, लक्षणा को मानने की भ्रावश्यकता नही है। 


प्राचीन मतानुसार शक्षणा को स्वीकार करने पर दूसरी समस्‍या यहू भी 
सम्मुख भावी है कि चद्रगत प्राक्लादकता का बोध होने पर चन्द्र के साथ प्रभेद का 
फल रूप से बोध कैसे होगा ? भ्योकि साधारण धर्म से युक्त वस्तु के साथ प्रभेद 
जान यदि रहता है तो साधारशघर्मवान्‌ के साथ ही झभेद बोध होगा न कि उन उन 
प्रसाधा रणधरमंबाद के साथ । साधारणभधर्म से युक्त (पभ्रवव्छिन्त) पभ्रभेद ज्ञान तत्तद- 
साधारण भधर्मावख्छिक्षा भेदशान में कारशा नहीं होता । जैसे घट भौर पट में द्रण्यत्वेन 
प्रभेदग्रह होने पर भी घटत्वादि रूप से भेदग्रहु रहता ही है। दोनों में प्रभेद-बुद्धि 
रहुने पर ही उस धर्म विशेष की फलरूप में प्रतीत हो सकती है, जैसे प्रवाह से 
प्रभिन्न रूप में तट का ओभ होने पर ही. शैल्यपाबनत्वादि धर्मों की फलतया प्रतीति 
होती है । 

उपयुक्त दोनों हृष्टियों को प्रपनाते हुए विशेष-विशेष स्थलो में किस प्रकार 
प्रभेद बोध होगा महू सदाहुरश के कूप में इस प्रकार समझता चाहिये--- 


गास्भीर्येरा समुद्रोई्य सोख्येरा ज मस्मथ: इसमे प्राचीन सिद्धांत के प्रनुसार 
समुद्रादि के लक्ष्याधं-समुद्रस॒हृश के एक अंश-साहश्य-के साथ तृतीया के प्रयोज्यता' 
प्रथवा प्रभेद इस दोनों मे से किसी भी प्र का प्रस्वय होता है जिसके “गास्भीयें- 
प्रयोज्यसमुद्रसा हश्यवद सिश्नोउयम्‌ -पह भर थबा गाम्मीय भिन्नसमुद्रतृ तिधम वदभिद्ो5यम' 
यह बोध होता है । ' 

लक्षणा के बिता ही भ्रभेद का सम्बन्ध कप में बोध मासमे वाले तवीनमंत के 
प्रमुसार वह बोध इस प्रभार होगा--करवि के द्वारा स्वेतआ से ही करिपत किये गये, 
प्रसत्य होते हुए मी प्रत्त.करणापरिणशामरूप (काह्पतिक) प्र्थों का-मुझ चस्द्रादि का 
उपभिबन्धत होता है। उस प्रथों में साधारण धर्म ही प्रयोजक होता है बयोंकि उसी 
भर्म को देखते हुए बहु कहपता की गयी होती है। भ्रतः 'गास्मीय किप्रमोस्वसमुद्राद , 
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से ग्रभिन्न-यहू बोध निर्विध्च रूप से ही ही जायेगा भ्पवा, शानजन्य-ज्ञानप्रकारत्व 
तुतीया का प्र है बयोकि 'बछिमाद धमात्‌' दृत्यादि में प्॑चमी के भ्र्थ के समान ही 
उसकी कल्पना की गयी है - महु मदि माना जाय तो गाम्भीसादिशानजमन्यज्ञानप्रकार- 
समुद्राभिश्न' यह बोध होगा । 
इस प्रकार यह झपक विषय शोर विषयी का एक ही भ्रधिकरण मे रहने 
वाला सम्बन्ध है किसी पद का अर्थ नही है । भ्रर्थात्‌ समानविभक्ति बाले दो पदो का 
(विषय-विषयी का) संसर्ग ही अभेद है, किसी पद का भश्रर्थ नहीं । 
जहाँ विषय-विषयी समान विभक्ति वाले नहीं होते हैं वहा यह प्रभेद किसी 
शब्द के द्वारा प्रतिपादित रहता है। यह प्रभेद कही विशेष्य भोर कही विशेषश 
होता है। जैसे--- 
केशोरे वयसि क्रमेण तनुतामायाति तख््यारतना- 
बागामिन्यखिलिश्वरे रतिपती तत्कालमस्यथाज्ञया । 
प्रास्थे पूर्णशशा'हुता नयनयोस्तादात्म्यमम्भोंयहां 
किवुवासीदमृतस्य भेदविगम: साचित्मिते तात्विक, ।। 
यहाँ शशाद्2भुता-तादातम्य-भेदविगमादि शब्दों के द्वारा कहा गया प्रभेद प्रधमा- 
न्तविशेष्यक बोध मानने वाले नैयायिको के अनुसार विशेष्य रूप है। प्राश्यातप्रभान 
बोध मानते वाले बंगाकरण के मत में भी, यदि कि चासीत्‌ के स्थान पर सम्पन्नों 
हि इस निष्ठास्त क्रिया को रख दिया जाय तो, बहू प्रभेद विशेष्य ही जागेगा। 
अविचिन्त्मशक्तिविभवेन सुन्दरि प्रधितस्प शम्बररिपों: प्रभावतः । 
विधुभावसचअतितमां तबातनन तयन सरोजदलनिविशेषताम्‌ ।। 
इसमें द्वितीया विभक्ति के श्रर्थ के प्रति विशेषणी भूत विधुत्वादि विध्वभेद रूप 
से (विध्वभेदात्मकतंया) रूपक है। प्रर्थात्‌ विधुश्वादि का लक्ष्यार्थ है विध्यभेद | यह 
झभेद कर्मकारक के प्रति विशेषण है। प्रतः यहाँ प्रभेद (रूपक) विशेषण रूप है । 
(५) 
समासोक्ति स्थलीय शाब्दबोध 
समासोक्ति भ्रलद्भार में एक पद्म विशेष को लेकर शाब्दन्योध विश्वार किया 
गया है, जो इस प्रकार है--- 
विबोधयन्करपश पश्चिती मुद्रिताननाम । 
परिपर्णावुरागेण प्रारर्जयति भारकर: ।। 
इसमे 'किरशास्पर्शंकरणक मुकुलित-पश्मिमीकर्मकविकासासुरुलध्यापा रवदभसिन्नो 
भांस्करों जयति' यह वाकयार्थ प्रभिधा शक्ति से ज्ञात होता है, यह सहृदयातुभव द्वारा 
प्रभाणित है। तथा 'हस्तस्पर्शकरणक-तामिकाविशेषकर्मकासुतमासुशुलब्यापा रबदसिन्ञ:' 
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इत्यादि रूप जो द्वितीय भ्रप्रस्तुत भ्र्थ प्रभिधा, व्य्जना श्रथवा द्वितीय प्रभिषा से 
प्रतीत होता है. (द्वितीय प्र्थ को उपस्थापिका कौन सी शक्ति है इस सम्बन्ध मे 
तीन मत है जिनका उल्लेख नातार्थशक्तिस्थल में किया गया है। बोध का उपयुक्त 
पध्राकार नेयायिक मतानुसार है ।) इन दोनो श्रथों को यदि गोबिषाणवत्‌ भ्रत्यन्त 
ग्रसम्बाद्त माने तो भगवात्‌ भास्कर की नायक छूप भें श्रौर पद्मिनी की नायिका 
के रूप में जो सबको प्रतीति होती है बह प्रसिद्ध हो जायेगी और दूसरे दोनों 
का ही प्राधात्य होने के कारण वाक्य भेद भी होगा । 


द्वितीय दोष का परिहार करने के लिये यदि यहु कहा जाय कि द्वितीय श्र्थे 
का प्रह्त कर्ता पर ही आरोप कर दिया जाता है जिससे 'ऋकमलिनीविकासकर्ता 
नामिकानुनयकर्ता तर सुर्यः यह एक हो स्थान पर दो प्रकार का विलक्षणविषथताशाली 
बोध होता है तथापि प्रथम दोष तो तदवरथ ही रहता है । 


यदि शलेपमल।भेदाध्यवशान के द्वारा कमलिती झ्ादि का नासिकादि रूप में 
बोध उपपन्न किया जाय तब भी अ्रश्िलष्ट पदी के द्वारा उपस्थित भगवान्‌ की तो 
नायक रूप मे प्रतीति अ्रसस्भव ही है। 'पदिती शब्द थे! स्थान पर सलिती' शब्द 
को रख देने पर मायिका को सी प्रतीति दुष्कर हो जायेगी । श्रत विशेषण साम्य के 
कारण प्रतीत होने बाला प्रप्रकृत बाकयार् अपने भ्रनुकूल तायिकादि प्र्थ का प्राक्षेप 
करके, उससे परिपण विशिष्ट शरीर हीकर, प्रपने भवयवी के भ्रभेद से युक्त होकर 
रहता है। एवं व परिणाम भ्रलद्ूू।र की भाँति यहु प्रकृत रूप में कार्योपपोगी और 
प्रप्रकृत रूप में रसोपयोगी होता है । 


प्रस्तुत पद्म में वाययार्थ से सम्बन्धित श्रप्रकृतार्थ का पृथक शंब्दी से उपादान 
ने हीने के कारण रूपक से बंजक्षण्य है | श्र्भात्‌ं रूपक में प्रप्रकृतार्थ का वाषक शब्द 
भी उपाल होता है भ्ौर समासोक्ति में उसका ग्रहण नहीं होता प्तः दोनो के 'प्रभिद 
में प्रन्तर है। पदार्थ रकूपक से तो भेद स्पष्ट ही है--अ्रप्रकृत भ्रौर प्रकृत भ्रर्थ के 
बाधक पदों का उपादान ने होते से । (पदार्थ रूपक पदनिष्ठ होता है झौर समासोक्ति 
वाब्यनिष्ठा ।) 


इस प्रकार समासोक्ति मं शक्ति (अभिभा) और भाक्षेप से ही सम्पूर्ण श्र 
का निर्वाह हो जाता है--महू भागह, उद्भट प्रादि प्राथीनालायों का मत है । 


उपभू कक प्राध्ीन मत को मानने प१९--- निशा मुख श्रुम्मति घलख एप इत्यादि मे 
निशा भौर बना शब्दों के श्लिष्ट से होते के कारण मुजचुम्मनमात्र पुत्रादिमे भी होने 
के कारण नायक का नियमतः प्राक्षेप गौसे होगा ? प्राक्षेप हो भी जाये तो प्राक्षिप्त 
तामकादि का निशा चर्द में ही प्रभेवात्मय कैसे होगा ? भेदेत तो धुम्मसादि में नं 
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हो नहीं सकता मयोकि तब नायक हूप प्र॑ केयल प्रप्रकृतार्थ में ही प्रस्वित होगा, 
प्रकृताथं में नही जिससे रसोद्योध में बाधा होगी । 

इसका उत्तर यह है कि 'निशामुस चुम्बति चन्द्रिषा' प्रोर 'प्रहमुख चुम्बति 
शण्डभानु / दृत्यादि में प्रतीत ने होने बाला नायकत्व प्रद्ृत भ्र्थ में टाप्‌ प्रत्यय भौर 
प्रथमा विभक्ति (चन्द्रिका) से प्रतिपादित प्रकृत्यर्थ (चन्द्रमत्‌) के रूप में स्त्रीत्व भौर 
पुसत्व के द्वारा स्वाधिकरण में ही भ्रभिव्यक्त होता है। (स्वाधिकरण प्रर्थात्‌ स्त्रीत्व 
पुसत्व रूप भ्धिकरण) श्रौर इस प्रकार निशा भौर शशि में नायकत्व की सिद्धि भ्र्थात्‌ 
प्रप्रकृत प्रथे का बोध, श्लिष्ट विशेषणों से भ्रधवा व्य्जना से ह्वी (आ्राक्षेप से नही) 
होती है प्रभिषा से नही क्योंकि झभिधा का प्रकरण पश्रादि के द्वारा प्रकृतार्थ में 
नियन्तण हो जाता है । 

प्रत: व्यकूजना की महिमा से ही भ्रप्रकूत वाक्‍याथ से भ्रभ्मिन्न होकर प्रकृत 


बाक्यार्थ उपस्यित होता है। और इस प्रकार यहू गुगीभूनव्य'ह्ुध का ही एक 
प्रकार है । 


पण्डितराज ने उद्भट भादि प्राचीन प्राचायों का मत उद्ध,त प्रवश्य किया है 
किन्तु उसे यथावत्‌ स्वीकार तहीं किया | प्राचीन मत में शक्ति शोर प्राक्षेपर से समा- 
सोक्ति में स्वार्थ निर्वाहु स्वीकार किया है भ्रौर पण्डितराज ने शक्ति भौर ध्यञ्जना 
प्रथवा श्लेष में सम्पूर्ण प्र की सिद्धि भ्रद्भीकार की है । 


(६) 
सहोक्तिगत श्रप्रधान भाव का शाब्व॒त्व' 


सहोक्ति भ्रलद्भधू।र के दो प्रंश होते हैं--सहार्थ सम्बन्ध भौर प्रप्रधान भाव । 
इनमें से प्रप्रधान भाव के विषय में वहाँ यह विज्वार हुआ है कि बहू शाब्द होता है 
या झार्थ । सिद्धान्त पक्ष में वहू शाबद ही है पूर्वपक्ष उसे श्रार्श मानता है। दोनों मतों 
के मध्य जो शास्त्रार्थ हुआ है वहू इस प्रकार है--- 


सिद्धान्ती--सद्दोक्ति मे अप्रधान भाव सदा वाच्य ही रहता है क्योंकि सह 


पद का उपादान न होने पर भी सहभाव में विहित तृतीया विभक्ति से बहु भ्रभिष्ठित 
हो जाता है । 


पूर्वपक्षी (बैयाकरण)--प्रप्रधानभाव शाबद ही होता है शहु कहना उचित 
नही है। यह प्रार्थ भी होता है। इस रूप से विचार करता चाहिये-यह प्रप्रभानभाव 
किरूप है ? क्रियाशन्तमिता रूप था पवार्थाग्तर रूप ? प्रथम कूप भासने पर यह 
सललण्ड प्रप्रधानत्व होगा भौर पदार्थान्तर मानने पर बह प्रज़ण्ड होगा । (क्रियादार्व- 
यिता में दो खण्ड हैं--फ्रियात्व और प्रभ्वयित्य । भ्रतः वहु सखण्ड है ।) दोनों में से 
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कोई भी रूप मातने पर (सखण्ड और प्रर्वण्ड) बहु णाब्द गहीं होगा ब्योंकि उसका 
बाधक शब्द तो वहाँ कोई रहता नही । 


सि०- “यह कहना ठीक नहीं है | प्रधानत्व लाहे सस्तण्ड हो या भ्रसण्ड, उसमे 
कोई विवाद नही है । यहू तो निश्चित है कि प्रधानत्व कुछ है जिसके कारण “भयम- 
स्मिन्नगरे प्रधान मुख्य: इत्यादि व्यवहार भापामर व्यक्तियों को प्रसन्न करते है । 


उस प्रधानत्व के प्रभाव रूप प्रप्रधानत्व में 'सहयुक्ते प्रधाने-/ इत्यादि शास्त्र 
के द्वारा तुतीया की शक्ति कही जाने पर उसको प्रशाब्द कौसे कह सकते हैं ? प्रर्थात्‌ 
उक्त सूत्र का भ्र्थ जब यह है कि 'तृतीया विभक्ति प्रप्रधातत्व की वाचिका है! तब 
प्रप्रधान भाव को भ्रशाब्द कहुता प्रनुचित है | 


पूर्व ००-' 'सहयुक्त (प्रधाने- इत्यादि सूत्र का झर्थ यह नहीं है कि तृतीया 
विभक्ति प्रप्रधानत्व की वाचिका है भ्पितु यह है कि जो सहार्थ से सम्बन्धित हो झौर 
वस्तुगव्या प्रप्रधान हो उसमे तुतीया होगी । भ्रतः महू कहना प्रनुचित है कि तृतीया 
विभक्ति से अप्रधानभाव शाब्द हो जाता है । 


सिद्धा०--यवि 'सहयुर्त इप्रधाने- इत्यादि का पूर्वपक्षी प्रम्मत भ्रथ॑ किया 
जायेगा तो 'प्रप्रधाने' पद व्यर्थ हो जायेगा क्योकि 'पुश्रेण सहागतः पिता' इत्यादि मे 
पिता के साथ प्रस्तरजुस्त होने से प्रथना विभक्ति ही उश्वित है झोर 'पुत्रेण सह 
पितुरागमनम्‌' इसमें 'उपपदविभक्त : कारकविभक्तिबलीयसी/ इस नियम से कारक 
विभक्ति की ही प्रबलता होगी। प्रतः 'अ्रप्रधाने” पद का प्रयोग किये बिता ही पुत्र मे 
तृतीया प्राप्स हो ही जायेगी । यदि ऐसा नहीं भानेगे तो “षष्ठी शेष” सूत्र में भी 
अ्रप्रधाने! विशेषण का ग्रहुगा करना पड़ेगा (पअर्थात्‌ सम्बन्ध मात्र को विवक्षा होने पर 
षष्ठी होती है। सम्बन्ध द्विनिष्ठ होता है भतः दोनों सग्बन्धियों मे समान रूप से 
षष्ठी का ग्रहण ही सकता है परन्तु यहाँ भी प्रप्रधान पद का ग्रहुणा किये बिना ही 
दोनों सम्बन्धियों में से भ्रभ्धान सम्बन्धी में ही षष्ठी प्राप्त होती है। यदि यह प्राप्ति 
ने होती तो 'पष्ठी शेषे' सूत्र में भी अप्रधाने' पद देता भावश्यक हो जाता । ) 

प्रतः जिस प्रकार हेती तृतीया' दृत्यादि सूत्र देतु में तृतीया की शक्ति का 
ग्राहक है बेसे ही 'सहयुक्त उपप्रधाने' भी पश्रप्रधान मे तृतीया की शक्ति का ग्राहक है । 
एवं व जैसे 'हेतो तृतीया' में प्रकृत्पर्थ का विभक्तर्थ से प्रभेदेन प्रन्यय होता है वेसे 
ही 'सहयुक्तो ०-' में भी प्रदृत्यर्थ भौर विभक्तधर्थ में प्रभेद सम्बन्ध होता है । 


भर्मी में (भ्रप्रधात में) शक्ति होते पर भी कर्मत्वादि के समात प्रभ्नधानत्य का 
भी शाब्दत्व प्रव्याहत है। घष्ठी के स्थन्ष मे प्रप्रभान पद का ग्रहण ते होने से ध्प्रभा- 
मृत्व बाध्य नहीं है | यह दोतों में भ्त्तर है । 
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पर्व७ पृत्रेगा राहागय विता' इत्यादि में पुश्रामिन्नाप्रधानसहित' इस प्रकार 
का बोध प्रामाशिक नहीं है अत काय ते कंथत को कि अ्रप्रवावतव बाज्य है, सिद्धि 
नहीं होती । 

सिद्धा० “ऐसा गही कहना साहिये बयोडि दिष्डेन घट: इत्यादि में 'दण्डजन्य- 
तावाद्‌ घट; इत्याकारक सार्वजनीन बोध में 'हेती तृतीया' इस पराशिनिसूत्र का 
प्रवलम्ब लेकर 'दण्डाभिपश्नहेतुको घट. इत्याकारक बोध को बतलाते हुए आपके द्वारा 
ही गहु सरशि दिखाई गई है। तथा भावप्रधानमाण्यातम्‌ इत्यादि अनेक मुनिवचनों 
से स्थल-स्थल पर आपके द्वारा किया हुप्रा विपरीत बोध भी प्रनुपपन्न है । 

ग्रत, निष्कर्ष यही मिकला कि प्रप्रधाव भाव शाबद ही होता है प्रार्थ नही। 

(यहां ध्यान देने योग्य बात यह है कि पूर्वपक्षी के मत में प्रप्रधानत्व था 
क्रियास्वधि्वकप या पदार्थान्तररूप और सिद्धास्ती (पण्डितराज) ने उसे माना है 
प्रधानत्वाभावरूप । दोनो के भ्रमुसार अ्प्रधानत्य का स्वरूप सिन्न-भिन्न है। पण्डहितराज 
का कोशल भ्रवधेय है |) 


(१) 
जाति, जाति के बाधक तत्त्व तया उपाधि 

स्यास : 

जाति-विश्व भर की समस्त गौ व्यक्तियों (गायों को) देखकर सभी को एक 
सा ही शान होता है कि 'यहू गो है! (इयं गो) । इस ज्ञान के लिये उसे प्रत्येक गो को 
पृथक्‌-पृथक रूप से यह बताते की भ्रावश्यकता नहीं होती की 'यहू गो है! । किसी एक 
गो के विषय में गो' करके बोध हो जाने १९ रवत' ही प्रत्य सब गो के विषय में उसे 
समान बोध हो जाता है | ठीक इसी प्रक।र घट, पट श्रादि प्रन्य पदार्थों के साथ भी 
होता है। इस समास बोध का क्‍या कारण है, इसके उत्तर में ही नेयापिकीं ने जाति 
नामक पदाथे को माता है। गो व्यक्तियों मे रहते बाली गोरव नामक जाति है जिसके 
कारणा 'इयं गो: करके सब गो के प्रति बोध होता है। घट में घटतव जाति है जिसके 
झ्राधार पर 'प्रय घट: करके एक समान बोध होता है। भ्रर्थात्‌ किसी वस्तु में रहने 
वाला बहु धर्म जिसके कारण वहु वस्तु वह है जाति कहुलाता है । 

तेयायिकों की इसी प्रणाली के द्वारा पण्डितराज ने भ्नेक स्‍भालडू।रिक तत्वों 
का निर्णाय किया है यथा चमत्कार, प्रतिभा, भ्रनुभिति दृत्यादि । 

चमत्कार है चमतकारत्वविशिष्ट | चमत्कारत्व है एक जाति जिसकी सिद्धि 
सहूदयों की 'बमत्कार: चमत्कार. इत्याकारक समान रूप से होने बाली प्रतीति है । 

प्रनुमिति है प्रमुभितिष्वविशिष्ट । प्रमुभितित्व है एक जाति जिसकी सिद्धि 
अनुभिनोभि' इत्याकारक होने बाली समान प्रतीति से होती है । 
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प्रतिभा है प्रतिभाववविशिष्ट । प्रतिभात्व जाति है या उपाधि इसका कोई 
निर्णय नहीं दिया गया है अपितु विच्ञारास्यर्गतण मानकर विकल्पात्मक स्थिति मे छोड 
दिया है । 
क्रिंसी वस्तु को सिद्ध करने की यह शारत्रीय पद्धति है। भझलझ्ूार शास्त्र जैसे 
प्रनुभूतिप्रधान विषय में इसका उपयोग विशेष सहायक नहीं है तथापि ग्र थकार के 
द्वारा निश्चिन्तभाव से उसका उपयोग किया गया है । 
इस जाति का लक्षर है- तित्ममेकसनेकानुगत सामान्यम । श्र्थात्‌ जो नित्य 
हो, एक हो और अनेक में रहने वाली हो बहू जाति होती है । किसी भी जाति मे 
यह तीन बस्तुएँ मालनी श्रावश्यक है। इसमें से एक का भी भ्रभाव होने पर वह जाति 
नहीं हो सकती । 
नित्य का तात्पर्य है जो प्रतिनाश्य हो । जिस वस्तु में रहे उसमें नित्य सम्बन्ध 
से रहे तथा समवाय सम्बन्ध से रहे । वहू समुदाय में भ्र्थात्‌ भ्रतेक मे रहे । 
जाति केवल द्रव्य, गुगा भौर कर्म भे रहती है। (द्रष्यादि तीन पदार्थ द्रव्य, 
गुणा, कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय, प्रभाव-इन सप्त पदार्थों भे से तीन हैं।) पर 
तथा प्रपर रूप से यहूँ दो प्रकार की होती है- 
'सामानां द्विविध प्रोक्त पर चापरमेव ण । 
द्रृष्यादित्रिकवृत्तिस्तु ससा परतपोच्यते ।। 
प्रपर जाति वह है जो पर में भिन्न है 'परशितन्ना श्र या जाति; सेवापरतयोच्यते । 


जाति के बाधक तत्व : 

जाति के बाधक कुछ तत्व हैं जितके होते पर जाति नहीं मानी जा सकती । 

से सभ इस प्रकार सऊू हीत है-- 
व्यक्त रभेदस्तुल्यत्व सद्ूरोप्धानवस्थिति! । 
रूपड्ानिरसम्बन्धो जातिबाधवातभप्रह: || 

भ्र्भाव्‌ एक व्यक्ति में रहना, व्यक्तियों की तुल्यता, पारस्परिक सक्भुर, जाति 
में जाति के मानते से प्रनवस्था होना, स्वरूप की हानि, समवाय संम्बन्ध का ने बनता- 
ये सथ वे कारण है जिनके कारण जाति नहीं बनती । 

(१) जो धर्म केबल एक ही व्यक्ति में रहता हो वहु जाति नहीं कहलाता । 
जैसे किसी स्त्री में रामीयमालुर्व हो तो रामीयरव को जाति तहीं कहु सकते क्योंकि 
वहु केवल उसी स्त्री विशेष में रहने वाला धर्म हैं। 

(२) जो धम्म पृथक्‌-पृथक प्रतीत होते हों किसु एक ही व्यक्ति में रहते हों 
तो बहु भी प्रतेक जातियों के ताम में प्रभिहित नहीं होंगे । 

(३) किसी बहुतु में पाये जाने वाले ऐसे दो भर्म जाति नहीं बसा सकते जिनमें 
परस्पर सझूर हो प्रात जहाँ उन दोनों मे से एक के ते रहने पर दूसरा रहे । (पकूर 
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का सिरूपएा इस प्रकार हुआ है-परस्पराष्यर्ताभावसमाताधिकरणायौधेम॑योरेक्ञ् 
समावेश, । जहाँ एक के प्रभाव में दूसरे की सत्ता प्राप्त हो ।) 

(४) जाति में रहने वाली यदि जाति मानी जाय तो भनवस्या दोष होगा 
प्रत: बह जातिगल जाति जाति नहीं उपाधि होगी । जंगे द्रव्यत्व जाति में रहने बाला 
द्रध्यत्वत्व धर्म उसकी जाति नहीं उपाधि है । 


(५) विशेष प्रतन्‍्त हैं ('नित्यद्र्यवृसयों व्यावर्तेका विशेषा, । त० स० । 
पृ० १०४) क्योकि उनके द्वारा नित्य पदार्थ एक दूभरे से पृथक किये जाते हैं। पर- 
माणु प्रात्मा पश्रादि के प्रनन्त होने के कारण विशेष भी प्रनन्त हैं। उनमे यदि 
विशेषत्व जाति मानों जायेगी तो विशेष का स्वरूप (व्यावेकत्व) ही नष्द हो 
जायेगा । विशेष स्वय व्यावतेंक है । एक विशेष से दूसरे विशेष को व्यावृत्त करते के 
लिये किसी झौर कारण को मानते की भ्रावश्यकता नहीं प्रत: यदि उसमे जाति 
(विशेषत्व) भानेगे तो उसकी व्यावतिक्रा जाति ही हो जायेगी | इस प्रकार उसका 
स्वरूप नष्ट होगा भरत: विशेष में जाति नहीं होतीं । 


(६) असम्बन्ध श्र्थात्‌ सम्बन्ध का प्रभाव समवाय में समवाधत्व जाति मानने 
में बाधक है। समवाय' में समवायत्त्र जाति के रहने का कोई सम्बन्ध नहीं बन सकता 
(जाति को समवाय सम्बन्ध से रहना होता है) बयोंकि कोई भी जाति प्रपने प्राश्नय 
में समवाय सम्बन्ध से ही रहुती है श्रतः एक समवाय में दूसरा समवाय रहे यह 
सम्भव नहीं । 
उपाधि : 

इस प्रकार उपयुक्त बाधकों के होने पर जाति नहीं मानी जाती । जहाँ जाति 
नहीं होती वहाँ उपाधि होती है क्योंकि उसते लिये यहु सब बाधक तत्व नहीं है । 

यहू उपाधि यदि एक ही घर्म पर प्राधारित हो तो भ्रखण्ड धौर प्रतेक धर्मों 
के कारण सखण्ड होती है । 

(समवाय सबंध प्रवयव-अवयती, जाति-व्यक्ति, गुणशंनगुणी, क्रिया-क्रियावात्‌ 
धौर नित्यद्रव्य-विशेष में रहने वाला सबंध है |) 


इस प्रकार यह स्पष्ट हुआ कि जाति से उपाधि का क्षेत्र श्रभिक विस्तुत है । 
प्रत: जाति को उपयुक्त जाति के रूप में ही मानने पर विरोधालद्भार का स्थल 
बहुत सीमित हो जाता । उत सब स्थानों को जहां जाति या उपाधि नहीं है भ्रपितु 
केवल धर्म मात्र है, सगहीत करने के लिये ही कहा कि जाति की विनक्षा धर्म-सात्र 
में है। भर्म मात्र कह देने से उपाधि-सकझ्षण्ह भौर प्रखण्ड का भी संग्रह हो गया। 
'बालकोडपि पुराशपुरुष:' में दालकत्थ भौर पुरषत्द का विरोधी भी विरोधासडूूार 
के अन्तगृंत प्रा गया यद्यपि बालकत्व एक जाति सथा पुराशपुरुषत्व एक सलण्डो- 
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पाधि । (पुशण पुरुषत्व में पुरुषत्व एक जाति है परन्तु पुराणत्व तम्मात्रनिष्ठ 
एक धर्म है। अ्रत' प्राचीनों के प्रमुसार माने गये दण भेदों में से यह उदाहरण किसी 
भी भेद के प्रन्‍्त्गंत नहीं झा सकता क्योकि जाति भौर उपाधि के विरोध वाला 
कोई उदाहरगा नहीं । अब, जाति को धर्ममात्र मान लेने पर यह भी विरोधालडू॥र 
का उदाहरण बन गया क्योकि बालकत्व शौर पुराणपुरुपत्वः निस्सदेहु बालक भौर 
पुराणपुरुष में रहने वाले धर्म ही है ।) 


(२) 
निविशेषं न सासान्यम' 


त्यायशास्त्र के प्रतगंत यह सिद्धांत है कि सामान्य में से यदि विशेष को 


बहिष्कृुत कर दिया जाय तो सामान्य कुछ भी नही बचेगा । सामान्य अनेक विषयों 
का ही एक समग्र रूप है। व्यष्टि से मिलकर ही समष्टि बनती है। घट सामान्य 


का झ्राधार ही है घट विशेष । सामान्य घट में से यदि तीलघट, पीस घट, हरित घट 
प्रादि विशिष्ट-विशिष्ट घट व्यक्तियों को निकाल दिया जाय तो शेष रहेगा शून्य । 
इसी प्रभिप्राम से कहा गया है--निविशेष न सामाम्यम' प्र्थातूं विशेष के बिना 
सामान्‍य कुछ नहीं है । 

(३) 


प्रत्यर्थ शब्बनिवेश: तथा 'प्रतिप्रवुत्तिनिसित्तं शब्दभेवः' 


प्रत्येक शबद का प्रयोग उसके प्रवृुसिनिभित्त के कारण होता है। जैसे काव्य 
पद का प्रयोग 'काव्यत्व' कप प्रवशितिमिल के कारण, घट पद का प्रयोग घटत्वरूप 
प्रवूततेिनिमित्त के कारण होता है। शब्द का सद्भुत इसी प्रवृत्तितिमिस में रहता 
है । प्रतएव घट शब्द से जब घट पदार्थ की उपस्थिति होती है तो वास्तव में बह 
'घटरवविशिष्ट रूप से होती है। श्रोता जब घट पद को सुनता है तो घटत्वविशिष्ट 
पदार्थ को समझता है। जिस प्रकार शब्द से उपस्थित होने वाले श्रर्थ में उस शब्द 
का प्रवृत्तिनिमित्त विशेषण के रूप में ज्ञात रहुता है उसी प्रकार बहु शब्द भी विशेषशा- 
तया उपस्थित रहता है। (शब्द से प्रथे का उपस्थापन होता है | शब्द है घट, उससे 
धघटपदार्थेरूप प्र्थ का उपस्थापन होता है। उसका प्रवृत्तनिमित्त है तदगत असाधारण 
घर्में-घटरव । भ्र्थात्‌ घटरूप प्रर्थ है घटत्वविशिष्टघटरूप । इसमे घटत्वरूप प्रवृत्ति- 
निर्मित विशेषशतया शांत रहता है। जिस प्रकार प्रवृत्ति निमित का विशेषशतया 
शान रहुता है उसी प्रकार उस प्र॒र्थ के साथ उस प्रर्थ को उपस्थित करमे बाले शब्द 
का सी विशेषणशतया भान होता रहुता है।) इस प्रकार जब ए--प्र +- द-+भ हत्या» 
कारक शब्दानुपूर्वी भी पदाभोपस्थिति में विशेषयातया प्रकृत्तितिसिस के रूप में भासती 
है तो सूक्ष्म कप से ,प्रत्येक शब्द का प्रर्थ भिश्च-भिन्न हो गया। बढ झौर कलश पद 
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एक ही वस्त के स्मारक होते हुए भी भामुपूर्षीं के भेंद मे भिश्ञ-भिन्न प्रथों के उप- 
स्थापक हो गये घट का प्रतिपाण है| व धर. £+- भर पृष्याकारफ घासुपर्वीयिलिष्ट 
जटरवविशिष्ट घट पदार्थ भौर कश्नश का प्रतिपाश है कभू+ प्र+स्‌+ प्र +ण-+ प्र 
इत्याकारक भानुपूर्वी से विशिष्ट कलशत्वविशिष्ट कलश रूप पदार्थ । 

इस झानुपूर्वी का भान होता है इसमें प्रमाण है यह वाक्य 'न सोइस्त प्रत्ययो 
लोके मे. शब्दानुगमाहते । प्रनुविद्धभिव ज्ञान सर्वे शब्देन भासते ।” प्रर्थात्‌ किसी भी 
पदार्थ में शब्द की भनुगामिता रहती ही है । 


इसी झाशम से यह कहा गया है--प्रत्मथं शब्दनिवेश'” प्रर्भात प्रत्येक अर्थ 
को पधताने के जिमे शब्द का प्रमोग प्रायश्यफ होता है । 


(४) 
'वत्तिवेश्यानां पवार्थानां ससंगों वृस्यवेद्:' 

किसी वाकयार्थ के भ्रन्तगंत दो पदार्थों का सम्बन्ध किस प्रकार जाना गाता 
है इसके उत्तर में मीमांसकों में श्रस्विताभिधानवाद और प्रभिहितास्वयवाद ऋरके दो 
मत प्रचलित हैं। इनमे से प्रभिष्ठितान्वय बाद के ही भ्रन्त्गंत दो मत भौर हो गये । 
महू दोनों मत तैयायिकों के हैं क्योंकि तेबामिकों ने ही उस पर प्रागे विधार 
किया । 

महू एक सामान्य सिर्दात है कि कोई भी शब्द तब तक प्रयोग मोग्य भ्रधवा 
साथेक नहीं होता जब तक उसमे कोई विभक्ति न लग जाय । 'शम्दसाधुत्वार्ण 
विभक्ति:' यहू एक सिद्धांत है, भर्थात शब्द की साधुता के लिये विभक्ति होती है| 
नीला घट: एक वाबय है इसमें सील भौर घट इन दोतो पदों में प्रथमा विभक्ति लगी 
है जिसका चिन्ह है सु। इस 'सु/ का तात्पयं प्रकृत स्थ्त में भ्रभेद सबंध में ही है । 
ग्रतः सु विभक्ति का ही प्रतिपाद्य है प्रभेद रूप नील भौर धट इन दोनों पदों के मध्य 
का सबंध | एक मत के प्रमुसार यह प्रभेद सबंध सु विभक्ति का बाध्य है। मीस 
रूप पदार्थ मील शहद की प्रभिधा वृत्ति से प्रतिपादित हो रहा है भौर घटरूप पदार्थ 
भी भट पद की भ्रभिभा से प्रतिपादित हो रहा है पभ्रतः भट रूप पदार्थ औशौर मीलरूप 
पदार्थ वृत्तिवेध है एवं उनके मध्य का भेद रूप संबंध भी सु विभक्ति की प्रभिभा 
से प्रतिपादित होने के कारण वृत्तिवेध ही है । प्रतः सिद्धांस बना कि वृत्तिवेशपदार्थानां 
संबंधों वृत्तिवेध:  । 

इसके विरोध में कुछ लोगों ते भाझषेप किया कि नील: इसमें मील पद की 
सु विभक्ति का साध्य प्रभेद सबंध सहीं है प्रपितु बह लिरथेक है केशल शबंद की 
सांधुता के लिये हो है. प्रातिपिकारे प्रथमा' है एसका और कोई प्रधे। नहीं है| 
क्योंकि सू का बाध्य यति भ्रभेद संतों हो तो मु के प्रभाव में उस संसर्भ का गोष 
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नहीं होता चाहिये परलु स्थिति यह है कि नीलथट' कहने पर भी उस प्रकार का 
बोच द्वोता है। दूसरे यदि भर का बाध्य प्रभेद मान भी जें हो 'राम' गच्छ॒ति! में भी 
राम में प्रयुक्त सू का प्र्थ ग्रशेद मानना पडेशा जम कि उसका तासपयें है कल व मे । 
राम रूप पदार्थ में प्रौर गमन रूप पदार्थ में प्रभेद सश्ृष् नहीं है बल्कि कप रथ संबंध 
है | यहा सु विभक्ति कतु त्व की वाजिका हो गई। क्या गज: पुस्तक” मे भी गज 
प्रौर पुस्तक में श्रभेद सबंध मान लिया जाय ? इनमे कोई भाकांक्षा न होने से यहां 
प्रभेद तो कया कोई भी सबंध नहीं है। अ्रत विभक्ति ससर्ग की वाचिका है यह 
कदापि मान्य नहीं हो सकता। इसी प्रकार प्रन्यश्न भी सू विभक्ति का भिन्न-भिन्न 
गर्थ प्राप्स होने से उसको अनेक श्र्थों मे शक्ति माननी पड़ेगी जिससे एक प्रकार की 
ग्रव्यवस्था होगी । इसलिये यह मानना चाहिये कि दो पदार्थों के बीच का सम्बन्ध 
उन पदार्थों की परस्पर श्राकांक्षा के बल पर ज्ञात होता है। किसी विभक्ति की शक्ति 
से नहीं। प्रर्थात ससर्ग प्राकाक्षाभास्प है वृत्तिवेध नहीं। यही सिद्धांत है 'वृत्तिवेश- 
पदार्थानां संसर्गों वृश्यवेद्। ।! हसी को ससगेंमर्यादा में तथा प्रकारमर्यादा (प्रथम सत) 
से वाममार्भ नोभ होना कहते हैं । 


(५) 
परिसंखया एवं नियमविधि 


नियम विभि:->तसानासाधनसाध्यक्रियायामेकसाधनप्राप्तावप्राप्तस्यापरसाधनस्य 
प्रापको विधिनियम, प्र्थात भ्रनेक साधनों से सम्पस्त हो सकते वाली क्रियाशों मे जब 
एक कारण (साधन) प्राप्त हो ती प्रप्राप्त प्रन्य साधनों (कारणो) की प्राप्ति कराने 
वाली विधि नियम विधि होती है। इसका प्रमाण है'«विधिरसत्यस्तमप्राप्ती नियम: 
पाक्षिके सति' | पभ्र्थात्‌ जहाँ प्रमागान्तर से प्रप्राप्त किसी श्रथे का विधान हो तो 
वहाँ प्रपूष विधि होती है तथा जहाँ किसी पक्ष विशेष की प्राप्ति प्रमाणाम्तर से हो 
एवं प्रप्राप्स अ्रश का विधान हो वहाँ नियम विधि कहलाती है। उदाहुरण के लिये 
ब्रीहीनबहुन्सि' इत्यादि | ब्रीहि का लुधविभोफ (चाबलों में से धान हटाना) भरवधात 
(कूटना) भौर नक्षविदलन (नस से एक-एक चावल को निकालना) दोनों से सम्भव 
है। नलविदलन से यदि तुषविमोक होगा तो प्रवहनन प्रत्यन्त भ्रप्राप्त हो जायेगा । 
उस श्रप्राप्त भ्रवहनन की प्रापिका होने से यहु विधि नियम विधि हैं। वैतुष्यरूप क्रिया 
का भ्रवहनन ध्ौर नखविदलन पश्रादि नाना साधनों से सम्पादन सम्भव होने पर, किसी 
एक को प्रहरा करने पर दूसरे की प्रप्राष्ति हो जाते पर, एक कारण को ही निश्चित 
कर देने से मह नियम विधि है। प्रप्राप्तांश की पूरक हैं। 


परिसंक्या विधि:--उमयोण्त युमपत्माप्तावितरध्याशृत्तिफ्तो विधिं: परिसंस्या 
विधि: प्रधात्‌ जहाँ दो पक्षों की एक साथ प्राध्ति हो वहाँ एक का निषेध कर देने 
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बाली विधि परिसह्या विधि है। नियम विधि में भी एक का ग्रहण प्रौर एक का 
निरास होता है किस्तु उस विधि के पूर्व उभय की प्राप्सि एक साथ नहीं होती। 
जैसे परिसंस्या का एक उदाहरणा है- प्च पच्चनखा भक्ष्या प्रर्यात्‌ पांच पांचनाखून- 
वाले पशुओ्रो को खाना चाहिये। (यहु पश्च पशु हैं शशक, शल्लकी, गोधा, खड़गी 
झौर कू्म ।) इसमें इन पश्चनुस पशुओं के साथ ही, एक ही समय में भन्‍य पश्चनख 
पशुशों की भी प्राप्ति ही सकती है। (एक ही साथ दोनो का भक्षण ही सकता है ।) 
परन्तु प्रीहि का बेतुष्य करने के लिये ग्रवहुनन भौर नखविदलन का एक साथ प्रयोग 
ही नहीं कर सकते । कोई विधान न होने पर, विकल्प से एक का ग्रहुश करने पर 
स्वत: दूसरे का निरास हो जायेगा । झत. उसमे (नियम विधि में) एक ही पक्ष की 
प्राप्ति रहती है, उभय की नहीं भौर परिसंख्या मे उभय की प्राप्ति रहती है पक्ष 
की नही | 


नियमविध्रि में विधान प्रमुख होता है। प्र्थति 'त्रीहीनवहस्ति' कहने पर 
प्रधानता है प्रबहुनत के प्रहए' की ले कि तखविदलन के त्याग की । भौर परिसंड्या 
में विशेष प्रभिप्राय रहुता है निवेध भें । 'प्ख पत्चनजा: भव्षया:' कहूने में ताप है 
तदतिरिक्त पश्चनस भक्ष्य नहीं हैं । भ्र्यात्‌ शशकादि पश्च पक्षुप्रों का भक्षण हो या ने 
हो प्रावश्यक बात यह है कि तदतिरिक्त पश्चनज़ों का भक्षण न ही। 


हस प्रकार नियम झौर परिसंस्या में मुख्य भेद है पाक्षिक प्राप्ति भौर युगपत्‌ 
प्राप्ति का तथा विधानात्मकता भौर निषेधात्मकता का । 


वयाकरणों की हृष्टि में नियम भौर प्ररिसंश्षा का विषय पृथक नहीं है । 
नियम प्रौर परिसस्या में पाक्षिक प्राप्सि श्रौर युगपत्प्राप्ति को लेकर भेद होते हुए 
भी एक साम्य है कवि दोनों में ही सामाभ्य रूप से प्राप्त किसी भर्थ का किसी विशेष 
विशेष श्रर्थ के द्वारा ध्यावतैत हो जाता है। 'ब्रीढ्लीनबहुस्ति' में, श्रीहिं का वेशुष्य 
सामान्य रूप से प्रवहनत प्ौर नसविदलन दोनों प्रकार से प्राप्स है उसमें से नखविदलन 
के प्रति व्यावतेकता है। भ्र्थात्‌ ब्रीहीनवहुन्ति कहने से (विशेष रूप से विधान हो 
जाने पर) नखविदलत रूप सामान्य प्र्थ की व्यावृत्ति हो गयी | ठीक हसी प्रकार 
परिसंस्या मे भी 'पत्च पश्चनसा: भवया:' कहने से प्रस्य पंश्चनक्ञों की जो सामाम्य रूप 
से प्राप्ति होती थी उसका निरास हो गया। भ्रतः विशेष विधान के द्वारा सामान्य 
का व्यावतंत रूप धर्म दोनों विधियों में समान है । इसी साम्य पर प्राशित लक्षण है 
परिसंल्यालक्ार का। इससे नियमविधि का यदि किसी पश्रसक्ूर में विषय हो तो 
बहु भी इसी के भस्तगंत भा जायेगा | 
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के (६) 
“उपसितं व्याध्याविभि: सामान्याप्रयोगे' तथा 


'सयरव्यंसकादयश्च' 

उपभित व्याप्नदिभि सामास्याप्रयोगे! इस (२।१।५५) सूत्र के पूर्व का सूत्र 
है 'उपमानानि सामान्यवचने.' (२।१।५४) इसका भ्रर्थ है कि उपसानवाची सुबन्त 
सामान्यवाची समानाधिकरण सुबन्तों के साथ विकल्प से समास को प्राप्त होते हैं। 
जिस प्रकार घनश्यामी देवदत्त: तथा शस्त्रीश्यामा देवदत्ता। इन उदाहरणों में घन 
तथा शस्त्री उपमान तथा देवदस उपमेय है। श्यामत्व है सामान्यवचत श्रथवा 
साधारण धर्म । प्रतः श्यामा के साथ समास हुओा है। (उपसान घन झादि का सामान्य 
वचन श्यामादि' के साथ समास हुप्रा है) इसी सूत्र का ग्रपवाद रूप है 'उपभित 
व्याध्रादिभि, सामास्याप्रयोगे' यह सूत्र (२१५५) । दसका प्रर्थ है साधारण धर्म का 
प्रयोग ने होने पर उपमेयवाची सुबत्त का समानाधिकरणवाची व्याध्रादि समर्थ सुबन्तो 
के साथ विकल्प से समास होता वहु समास तत्पुरष' होता है। उदाहरणा के लिये 
पुरुषग्याध्र:-व्याप्न के समान शूरवीर, पुरुषसिह:-सिंह के समान शूरवीर । इत्यादि 
श्रत्व है सामाग्य धर्म इसका प्रकथन या प्रप्रयोग होने से उपमेयवाची पुरुष पद का 
समास हुआ । (हस सूत्र में व्याध्रादि पद में भ्रादि पद से इन सबको समफना चाहिये 
सिह ऋक्ष, ऋषभ, चन्दन, बुक, वृष, बराहु, हस्तितू, तर, कुण्ज र, रूरं, पृष्‌, पुण्डरीक, 
पलाश, कितव । ) 

द्वितीय यूत्र है 'मयूरव्यंसकादयश्च' (२।१।७१) जिसमें पूव॑सृत्रों से प्रतुक्षृत्त 
भ्रादि को लेकर 'मयूरब्यंसकादि गशपढठित समुदायरूप शब्द भी समानाधिकरण 
तत्युरषसशक होते है'-यहू भर्थ होता है। गंणपठित प्रस्य शब्द इस प्रकार हैं-छात्रसंस्यक, 
कम्योजगुण्ड, यवतमुण्ड, छन्‍्द्सि | हस्तेगृह्य, पादेशृह्य, लाऊू लेग्रह् पुनर्दाप । एहीडा- 
दयोइन्यपदार्थ । एहीड, एहियव, वे एहिवाशिजा किया, भपेहिवारिजा, प्रेहितवा शिजा, 
एहिस्वागता, भ्रपेहिस्वागता, एहिदितीया, भ्रपेहिद्वितीया, प्रेहि द्वितीया,-(हूट्यादि प्रनेक 
शब्द हैं जिनसे विशेष प्रयोजन ने होने के कारण उनको यहां सहीं दिया जा रहा है।) 
यू रव्यसंकादयश्णा' इसमें प्रमुवृत्ति हुई है 'प्राक्‌ कडारातु समास: (२।१।३) से 
समास का सुपा' (२।१॥४) से 'सह सुपा' की भौर तत्युरुष.' (२।१।२१) 
ततुद्ष 


(७) 
“उपमानादाचारे तथा 'कतु:क्यड सलोपश्च 
गयच्‌, बयक , शामुल्‌ श्रादि सब प्रत्यय हैं। व्याकरण शास्त्र के भ्नुसार इन 


प्रत्ययों का प्रयोग ( पूनो के प्रमुतार भिन्न-भिन्न शब्दों के साथ भिन्न-भिन्न परिस्थतियों 
प्राभार के प्रभे में होता 
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प्र्टाध्यायी के उपमानादाजारे (३।१।१०) इस सूत्र का भ्र्थ है कि उपसान- 
वाची सुबन्त कर्म से झ्राचार प्र में विकल्प से न्यत््‌ प्रध्यम होता है। उपयु क्त उदाहरण 
में 'प्रनलः सुबन्त है तथा प्रनलमियानरति इस प्रकार पधाचार के शर्थे मे प्रयोग हुआ 
है। अ्रत: प्रनलीयति बन गया है । 


उपमानादाचारे का वातिक है प्रधिकरणाच्चेति वक्तव्यम्‌! । अर्थात्‌ उपमान- 
भूत झधिकरण रहने पर भी सुबन्त पदो में श्राचार प्र्थ में कयच्‌ प्रत्यय होता है । 


इसी वातिक के अनुसार उपयु क्त पद्म मे 'काननीयति' पद बना है। कानन है 
शब्द उससे क्‍्यच्‌ प्रत्यय जुड़ने से कानतीयति (कानन शव भ्राचरति श्र मे) बता है । 


इसी प्रकार उसके भागे का सूत्र है (३११।१६१) 'कंतु क्यड  सलोपरच' प्रर्थात्‌ 
उपमानवाची कर्ता से आभार भ्र्थ में कयह' प्रत्यप विकल्प से होता है। तथा जो 
सकारान्त शब्द हो उनसे सकार का लोप हो जाता है । (इस सूत्र का प्रर्थ पूर्वोक्त 
सूत्र (३०१०-१०) से सम्बन्ध जोड़ने पर ही निकलता है। प्रतः सम्पूर्ण सृज इस प्रकार 
बनता है- उपमानादाचारे कतु :क्यड' सलोपरण' (इसमें प्रधम सूत्र की भ्रनुव॑लि हुई है) 
एवं इसकी व्यास्या इस प्रकार होगी-उपसानवासिन: बात , सुबन्तादाचारेईर्थ वा बयडः 
प्र्ययः परश्च-भवत्ति, तंत्र जे सकारान्‍्तो ये. शब्दस्तस्य सकारस्य जे वा लोगों 
भवति । 


पूर्वोक्त उदाहरण (पद्च) में निर्मलमीनायते शब्द इसी के अनुसार बना है । 
निर्जेलमीन शब्द से कर्ता के प्र्थ में (मीन व भ्राजरति इति मीनायते) कयड प्रत्यय 
लगा है। 

सारांश यहु है कि 'उपमानादाचारे' सृत्र के प्रनुसार 'भ्रनलीयति', उसी सूत्र 
के बातिक अधिकरणाष्वेति वक्तव्यम्‌ के प्रनुतार काननीयति धौर उसके पश्रागे के 
सूत्र 'कतु : क्या सलोपश्च' के अनुसार निर्जल-मीनायले शब्द बने हैं। तीतो क्रमशः 
कर्म, भ्रधिकरण और कर्ता के भ्रर्थ में हैं। उपसानवाजक प्राघार भ्रर्थ में क्यत् 
प्रत्यय का प्रयोग हुभा है । 


(८) 
उपमाने कर्मशि 
प्रष्टाध्यायी का सूत्र है '४पमाने कर्रित। ल' (३।४।४५) इसमे प्रमुक्गत्ति होती 
है करन्नों' णमुल्‌, घातो: प्रदंयय: परश् इतकी । जिसका प्रर्थ इस प्रकार बनता है-उपमास 


वाची कर्म भोर कर्ता के उपपद रहते भातुमात्र से शमुल््‌ प्रत्यय होता है। जिससे 
उपमा दी जाय बह उपमान होता है जैसे मातृभाय॑ भयति (जैसे माता पिलाती है वैसे 
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पिलाती है ।) गुष्सेव सेवते (जैसे गुद की सेबा की जाती है बैसे सेवा करता है।) 
इसी भर्भ मे इसी सूत्र के पनुसार सुधापाय प्षोर मिश्व॑रावास: पद बने हैं। 


(९) 
करतंयु पमाने' इवे प्रतिकृतो “लुस्मनुष्ये' 


क्तयु पमाने--।३॥ २।७९। इस सूत्र से पूर्व-कथित सूत्र से 'णिनि' की श्नुवृत्ति 
होती है जिससे इसका भ्र्भ होता है कि उपमानवाच्री कर्ता मदि उपपद हो तो धातुमान्र 
से खिनि प्रत्मम होता है। जैसे उष्टू्कोशी' (ऊँट के समान ध्वनि करने वाला) 
इत्यादि | पण्डितराज ने इसका उदाहरण दिया है कोकिलालापिनी' (कोकिल के 
समान बोलने बाली) इसमें 'कोकिल हव भ्ालाप करोति' यह प्रर्थ प्रन्तनिद्वित होने से 
उपमा है | 


इवे प्रतिकृतो'- (५।३१६४) हसमे भी 'कत्‌' की प्रनुवृत्ति होगी। प्र्थात्‌ सूत्र 
का भ्र्थ इस प्रकार होगा कि इंव का प्रर्थ जब प्रतिकृति के रूप में (तुल्यता, समानता) 
झागे तो कन्‌ प्रत्यय होता है। (भ्रवक्षेपणे कन्‌ (५।२।६५) से कत्‌ की भनुवृत्ति हुई 
है।) हसी का एक प्रतिप्रेष सूत्र है. लुम्मनुष्ये/ (५।३६।६५८) प्र्धाति यदि सज्ञावाबक 
शब्द मनुष्य से सम्बन्धित हो तो उस कन्‌ का लोप हो जाता है। लुम्सनुध्ये” का पूरक 
सूत्र है 'सज्ञायां था (५/३।६७) सभी सज्ञावाघक पदों में भी (समूह बाचकता होने 
प्र) कत्‌ का प्रयोग होगा-इसी के प्रागे है लुग्मन॒ष्ये प्र्थात्‌ वहु सज्ञावाचक शब्द 
यदि मनुष्य से सम्बन्धित होगा तो कनू का लोप हो जायेगा। इवे प्रतिकृती का 
उदाहरण है-प्रश्वक: (भ्रश्व इव) भौर छुम्मनुष्ये का उदाहुरशा है 'चखा' (चश्चा हव 
मनुष्य:) पण्डितराज ने इसका उदाहरण दिया है- बसा पुरुषः सोध्य यः स्यहित 
नैब जानीते ।' 


इसी प्रकार उपमानलुप्ता का भी एक तीसरा भेद दिखाते हैं--'यक्चोराणा- 
मस्य "तन ' हृत्पादि इसमे एक शब्द है 'काकतालीयम्‌ जो 'समासाथ तद्विषयात्‌' 
(५।३।१०६) के प्रसुसार काक इस ताल इव काकतालमिति काकताल-समागम- 
सहशश्वोराशामस्य तर समागय हस प्रर्थ का बोधक है। समासाच्च तद्विषयात' में 
प्रमुवृत्ति है 'कुशाग्रा्छ ' (५।३।१०४५) के छ' की जिसका ताटपय यह हो जाता है 
कि किसी समास में इव का प्रर्थ होते पर उस समात्तात्त पद में छ प्रत्यय होगा । 
'काकतालीयों देगदशस्प बधः में काकताल समागम के समात घोर का समागम प्ौर 
तत्प्रयुक्त काकमरण के समाम वध यह समाप्त का प्रर्थ है । (प्र्थाव कोई समस्त पद 
इवार्थविषमक ही तो इसमें छ प्रत्यमम होता है |) 
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(१०) 
मीसांसागत 'कुशसयर्बाहि: शरसयबहिः उदाहरण एवं 
व्याकरणगत “चले! सिर! 'शल इगुपधादनिट: 
बस: उदाहरर 


सामान्य यज्ञ के प्रकरण भे विधान प्राप्त है 'कुशमयबहि.' श्रर्थात्‌ बहिं को 
कुशयुक्त (कुश से युक्त) होना चाहिये और प्राभिचरारिक याग के भ्रस्तर्गंत विधान 
मिलता है 'शरमय बह: प्रर्थात्‌ बहि शरमय होता चाहिये। प्रथम विधान के भ्रनुसार 
प्रभितारिक यज्ञ भी यज्ञत्व होने के कारण कुशभय बहि प्राप्त है परन्तु विशेष रूप से 
कुशमय बहिंका विधान हो जाने से कुशमंथ बहिं का बाध हो गया । तात्पय यह हुा 
कि किसी सामान्य तिथ्म के विधान के परथात्‌ भी यदि उससे प्राक्रान्त जिषय में ही 
कोई विशेष विधान प्राप्त हो तो उस स्थान पर सामान्य नियम बाधित हो जाता है 
ध्ौर तदतिरिक्त स्थान पर ही उसकी उपयोगिता रहती है । 

व्याकरण शास्त्र मे 'ब्ले!ः सच (३१४४) इस सूत्र से सामान्य रूप से 
हिल प्रत्यय के स्थान पर सिख श्रादेश हो जाता है ऐसा सामाम्य विधान है। उसी 
घ्लि प्रत्यय के स्थान में ही शलः इृगुपधादनिद: कंसः (३।१।४५) इस सूत्र से 'कस' 
भ्रादेश भी विशेष रूप से प्राप्त है। भ्रतः दोनो विधियों का एक समन्वय ने होने से 
अध्य-आधक भाव मानता पड़ता है शौर सामास्य विधि बाजक वामप का विशेष 
विधि वाचक वाबमभाघक हो जाता है। इस प्रकार विशेष विधान-क्स प्रादेश जहाँ 
होता है उसके भ्रतिरिक्त स्थल पर ही सिर का भ्रादेश होगा । 

(११) 
कत्तेरि कृत' तथा 'लः कंरि/ा व भावे चाकर्मकेभ्य:' 


झष्टाध्याथी के इन दो सूत्रों 'कलेरि कृत! (१०४ -६७) तथा 'ल!ः कर्मणि जे भावे 
धाकमंकेम्य/ (३-०४-६६) का प्रपना प्रर्थ तो इतना ही है कि कृत प्रत्यय वहाँ 
हीते है जहाँ कर्ता भ्रर्थात्‌ व्यापाराश्रय की प्रभिव्यक्ति होती हैं। (कृत्‌ प्रत्यय का 
तात्पय है कुछ प्रत्यपो के समूह विशेष मे जिनका विधान हुआ है वे सब कर्त्ता कारक 
में होते हैं) । जेसे-तच++कृतु :; प्वुलू « पात्क ग्रादि । 

दूसरे सूत्र का पूरा रूप होगा-(धातो:) ज; कर्मरिं! (क् रि) भावे चाकर्म- 
केम्य: ।' (कोष्ठकास्त पद पूर्वसूत्र की प्रनुवृत्ति या भ्रधिकार झूप है।) इसका प्र हुआ 
कि धातु से लकार का प्रसिघान होता है-सकमंक धातुप्रों मे कर्ता भौर कमे में 
तप्ा अक्रमंक धातुओं में कर्ता और भाज में । (देहली दीपक स्याम से 'कर्शारि! पद 
का सम्बन्ध कमंणि भौर भावें दोनों से होता है ।) 
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कत्तरि कृतू' इस सूत्र में धर्मी भ्र्थात व्यापाराश्नय के भर्थ मे सप्सस्यन्त कर्तारि 
पद की 'लः कर्मंशि--- सूत्र में श्रनुवृत्ति हुई है, परन्तु क्त पद धर्मी का नहीं केवल 
धर्म प्र्थात्‌ व्यापार का प्रतिपादन करता है । 


(१२) 
फक्त्तद्धितसमासाश्च' 


पाणिनि का एक सूत्र है “अ्र्थवदधातुरप्रत्यय प्रातिपदिकम |” (१॥२॥४५) 
अर्थात्‌ अ्र्थवाव्‌ (सार्थक) शब्दों की प्रातिपदिक सज्ञा होती है धातु भौर प्रत्ययों को 
छोड कर | इसके आगे का सूत्र हैं कृत्तद्धितसमासाश्च' (१।२।४६) तथा पूर्व सूत्र से 
'प्रातिपदिकम' की अ्रनुवृत्ति होती है। इसका श्रर्थ इस प्रकार होगा कृदत्त स्‍पौर 
तद्धितास्त की तथा समास की भी प्रातिपदिक सज्ञा होती है । 


प्रबेसूत्त में प्रत्यय का निषेध कर देने से झ्त्‌ प्रत्ययान्त तथा तद्चित प्रत्ययान्त 
शब्दों की प्रातिपदिक सज्ञा नहीं हो सकती है। भ्रतः उसका ग्रहण करने के लिये यह 
सूत्र कहुना पडा । 

परिसद्यालह्वार के प्रसकु में पण्डितराज ने कहा कि परिसस्या शोर नियम 
विधि में जो भेद है वह प्रवान्तर भेद है, वास्तविक नहीं क्योकि विशेष से सामाभ्य 
का नियेध रूप भ्रण दोनों भे समान रूप से है| प्रालछुरिको के ही नहीं वैयाक रणों 
के मत में भी इत दोनों में कोई भेद नहीं है। (संयाकरणों के इस मत की सिद्धि के 
लिये ही कवि ने प्रष्दाध्यायी का उपयुक्त पश्रश उद्ध त किया है। प्रस्तुत प्रसंग मे 
उसकी सकूति इस प्रकार है) 


'कृतद्धितसमासाशच' इस सूत्र में समास का ग्रहण नियम करने के लिये किया 
गया है-ऐसा उनका (बेयाकरणों का) सिद्धांत है। तास्पर्म यहु है कि “राजपुदष' इस 
समुदाय का प्र्थबाद होने से भौर धातु, प्रत्यय प्लौर प्रत्यथान्त शब्दों से भिन्न होने के 
कारण 'अभर्थवदधालुरप्रत्यय: प्रातिपदिकम्‌' इस सूत्र से ही प्रातिपदिकत्व प्राप्त था वहाँ 
कृतद्धित-आादि सूत्र में समास अहरा 'यत्र सड्भाते पूर्वों भाग, पर्द तस्य चेदू भवति 
तहिं समासस्येब' इस नियम के लिये हुआ है। (प्रर्थात्‌ जहाँ समास में पूर्वभाग पद हो 
वहाँ समास की ही प्रातिपदिक संज्ञा हो जाती है।) शअ्रतः राज: पुरुष: इस वाक्य की 
भर्थवस्वेन ही (प्र्थयुक्त हूप से) प्राप्ति हो जाने पर भी समास की ही प्रातिपदिक संज्ञा 
होगी ऐसा तिथम नहीं होता है। यदि सीमातसा के समान पाक्षिक प्राप्सि होने पर ही 
नियम होता हो तब समास में प्रातिपदिक सज्ञा की बेकतिपक प्राप्ति नहीं होगी, तब 
फिर समाप्तग्रहुरा का नियमध्य बौसे कहा जायेगा ? इस प्रकार स्‍भ्रालद्धा रिकों के समान 
ही वैयाकरणी के प्रमुसार भी तियम-परिसक्या में ऐड्स होने पर 'राजपुरुष: इश् 
समास में तभा 'राक्ष: पुरुष: इस बागय में सामान्य कप से प्राप्त प्रणब इस सुंतर से 
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प्रातिपदिक सन्ना शर्थ की समास्ग्रहणकूप विशेष से व्यावृत्ति हो जाती है | प्रतएन 
बहू नियम भी परिसंश्या है । 


(१३) 
गतिबुद्धिप्रत्यवसानार्थशब्दकर्माकर्सका रपा सरिप 
कर्ता स णो' 


गतिबुद्धिप्रत्यवसानार्भशब्दकर्माकर्म का णामरि। कर्ता स णौ' (१।४।५२) इस सूत्र 
का तात्पय यहु है कि गति, बुद्धि, प्रत्यवसान, शब्दकर्म श्रादि भ्र्थ वाली झौर भ्रकर्मक 
भातुभशों के भ्रणिजन्त अ्वस्या में कर्ता, रिजस्त होने पर कर्म हो जाते हैं। जेसे शन्रव, 
स्वरेम अ्रगरुछन्‌ इसमें गम भातु गत्यर्भक है एवं श्रशिजस्त है | कर्ता है शत्रु । णिजनन्‍्त 
होते पर शत्रु कर्म हो जागेगा जैसे शत्रत्‌ स्वर्गप भ्रगंसयत्‌ । इत्यादि । 

इस सूत्र की व्या्या तवीन और प्राचीन वैयाकरणो ने पृथकू-पृथक्‌ रूप से 
की है। प्राचीन मत के भ्रनुसार थहू सूत्र नियम विधि है भौर तवीत मत के अनुसार 
भ्रपूषंतिधि रूप । प्राबीतस मत के प्रनुसार यहू सूत्र जहाँ पर द्वितीया का विधान 
करता है (प्यन्त क्रिया के कर्ता में) उसमें 'कतु रीप्सिततम कर्म! हस सामान्‍य सूत्र से 
ही द्वितीया प्राप्त रहती है क्योकि हरि: शब्रूत्‌ स्वर्गगगमयत्‌ हृत्यादि स्थलों से प्यन्त 
कर्ता हरि का ईप्सिततम है शत्रु भौर प्रण्यन्तकर्ता शत्रु का ईप्सिततम है स्वर्ग भ्र्थात्‌ 
शिजन्त गम्‌ धातु के फल-उत्तरदेशसंयोगानुकूस व्यापारानुकुलध्यापार-का प्राश्रय है 
शत्रु भौर भरिजन्त गम घातु के फल-उत्तरदेश संयोगानुकुलव्यापार-का प्राश्रय है 
स्वर्ग । 'फलाश्रयत्व॑ कर्मत्वस' के भ्रनुतार शत्रु शौर स्वर्ग हम दोनों में दितीया प्राप्त 
है ही । इस प्रकार शत्रु पद में कर्तस्थ और कर्मर्ब (गिजन्त श्ौर प्रशिणन्त 
अ्रवस्थाओं से) दोनों की प्राप्ति होते पर गति-प्रादि सूत्र कु शव का निषेध कर 
कर्मंत्व का विधाम करता है। (प्रत; तियम विधि है, पाक्षिक प्राप्ति है ।) 


नवीनमत के प्रमुसार शत्रुपद में कमेत्व प्राप्त ही नहीं होता । शिजन्स क्रिया 
का शत कर्मत्व (ताहशब्यापारामुकूलव्यापाराश्रयरव) भले ही शत्रु पद में पश्राता हो 
परन्तु भार्थ कर्मत्व तो केवल स्वर्ग में ही भ्राता है। उत्तरदेशसथोगानुकुलव्यापारानु- 
कूलव्यापार का वास्तविक कर्ता तो शत्रु ही है। दूसरे कर्म का विधायक सूत्र 'कतु री- 
प्सिततमं कर्म' के पश्चात्‌ 'स्वतन्त्र; कर्ता' इस सूत्र का उल्लेख होने से 'प्रपादान- 
सम्प्रदानकरणाघारकरमंणाम्‌ ।कतु श्वान्योग्यसस्देह परमेक प्रवर्तते ।।” के भ्रतुसार कर्ता 
की ही प्राप्ति होती है शत्रु पद से | तीसरा कारण यह है कि कर्मेट्थ का उपजीश्प 
(मूल) है कतृ त्व । भ्रतः इन तीत कारणों से शत्रु पद में कर्ताश्व ही प्राप्त है कर्मत्म 
नही भ्रत भ्रग्नाप्त अर्मेत्व का चिभान करने से 'गति-' प्रादि सृत्र भ्रपूर्वे विधि है । 
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इन दोतो व्यास्याश्रों के भ्राभार पर उच्चेंगंजेरटनमर्भपसान- इत्मादि पश्च मे 
'उच्चाटन लम्भयस्ते माम्‌! में माम्‌ पद को भ्रशुद्ध बताया गया है। लभ्‌ भातु गति 
श्रादि सूत्र के भ्रन्तगंत नही पाती अ्रत: प्राचीन मत में साम में ट्वितीया की प्राप्ति 
ही नहीं होती भीर नवीन मत में 'माम्‌' भ्रशुद्ध ही है । उसके स्थान पर मया होना 
चाहिये था । 
(१६) 


धातुनोक्तक्रिये नित्य कारके कतृ तेष्यते-(वाक्यपदीय) 

एक ही वाक्य में जब दो कारक विभक्ति हो तो उनमे से कर्ता किसको माता 
जाये यह है समस्या । उदाहरणा के लिये 'राम प्राम गच्छति' इस वाक्य मे रामः भी 
एक कारक (कर्ता कारक) है शोर 'ग्रामं भी कारक (कर्म कारक) हैं। इससे राम 
को ही कर्ता माने, ग्राम को नहीं इसमें क्या प्रमाण है? इसी का उत्तर श्रथवा प्रमाण 
है उपय का वाबम । अर्थात्‌ जिस कारक की क्रिया धातु के द्वारा कहू दी गयी है वहीं 
कारक कर्ता कारक होगा । "रास: प्राम गरआरति' में गष्छति क्रिया राम की ही हो 
सकती है भ्राम की नहीं प्रत' राम में ही कतृ त्व है ग्राम में नहीं । 

धातुनोक्तक्रियें कारके का विशेष है । उसका विभुद्दीत रूप है घातुता उक्ता 
क्रिया यसय से, तस्मित्‌ (कारक बात ता एप्पते ।) अ्र्थात्‌ धातु से जिस कारक की 
क्रिया कही जाय वहीं कारक कर्ता कारक होता है । 

(१७) 
परावनुपात्यय इराः-(सूत्र) तथान्‍ल्यब्लोपे 


कर्ंण्यधिकरणे च-(वातिक) 

पर्याय शब्द की ध्युत्पति इस प्रकार है-पारिनि का एक सूत्र है परावनुन 
पात्यय इशा ' (६।३।३८) इस सूत्र की पूति होती है 'प्रकतेरि वे कारके तश्ायाम्‌' 
(३३३।१९।) इस पअ्रधिकार सूत्र की प्रनुवृत्ति से । (अनुवृत्ति होने पर पूरा सूत्र इस 
प्रकार बनता है--प्रकर्त रि वे कारके, भातरे घह्ा , भातो।, प्रत्ययः परश्च | श्र्थात्‌ 
परिपूर्वादू इृशाभातो., प्रनुपात्यग क्रमप्राप्तस्थानतिपाते3र्थ कतृ भिन्न कारके सशायां 
भावे श्र घञ्म, प्रत्ययों भवति ।) इसका भ्रर्थ इस प्रकार होता है परि उपसर्ग पूर्वक 
हण धातु से प्रतुपात्यय प्र्थात्‌ क्रम या परिपादी भ्र्थ मे कह भिन्न कारक सज्ञा विधग्र 
में तथा भाव में घद्ण प्रत्यय होता है । परि- प्राय + का, इससे बणादेश (इ-य) 
होकर पर्याय बना है । इसका प्रर्थ है आरी, क्रम प्रथवा परिपादी। भव यदि इस 
योगार्ध मात्र को ही प्रलद्भार के प्रस्त्गंत मानेंगे तो इसके लक्षण में भ्रतिव्याप्ति दोष 
होगा | भ्रतः उसके सक्षण में से भ्स्यतर (पर्याय के दो रूपों में से कोई एक) ही पर्याय 
का लक्षण माता चाहिये ने कि उसका मौगिक प्रर्ध मात्र । 
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हयबलोपे कर्मण्यभिकरणं श्र --- 


इस वातिक का प्रथे है कि जब त्यफ श्रथवा क्त वा प्रत्ययों से भ्रन्त होने वाली 
किया वाक्य में प्रकट नहीं की जाती, किस्तु छिपी रहुती है तो उस क्रिया के कर्म 
भ्ौर भाधार मे पुणमी होती है | जैसे 'श्वशुराज्जिल्ु ति ।” वास्तव में इसका ताए्पर्य 
है 'श्वशरं वीक्ष्य हृष्टवा वा जिल्ल ति ।' इसमें क्रिया के कर्म श्वशूर में पंचमी भ्रायी 
है। 'भासनात प्रेक्षते! श्र्थात्‌ आसते उपविश्य स्थित्वा वा प्रेक्षते! इसमें प्रेध्य भ्रथवा 
स्थित्वा इस ल्यबन्त शौर त्तवान्त क्रिया के प्रधिकरण प्रासन मे पदञश्चमी विभक्ति लगी 
है । ठीक उसी प्रकार उक्त उदाहरण में 'भवनात्त में भी प्रधिकरण में पतश्चमी भागी 
है। इस वातिक के भ्नुसार पश्चमी इसलिये मानी है क्योकि भ्रन्य 'अ्रपादाते पत्चमी' 
झादि सूत्रों के प्रनुतार पश्चमी मानते पर इस पश्च का प्र्थ ठीक नहीं बैठता । 


(१८) 
प्रकारे गुणवचनस्य' 


'प्रकारे गुशवचनस्य' सूत्र अष्टाध्यायी का (प१।१२) सूत्र है जिसका प्रथ है 
कि साहश्य (प्रकार) को बताने के लिगे गुरशवा्री शब्द का द्वित्व हो जाता है। जैसे 
'पटुपट्ुदवदलः । 

पशण्डितराण ने इस मत को खण्डन किया झभौर कहा कि सृत्र का यह भप्र्ध नहीं 
है जो प्रष्पपदीक्षित ने ऊपर भाहा है बरयोंकि यह श्र्थ मानने पर कैयद के हुस भाष्य- 
द्विवेचन का जो प्रकृतिरुप स्थानी है (पु प्रादि) उसी का विशेषणा है गुणा वचन शब्द 
ने कि 'प्रकारे' का क्योंकि प्रकार सबंदा गुणवचन ही होता हैँ। इसलिये विशेषण की 
सार्थकता के साधक दो तत्वों में एक तश्ब-व्यभित्षार की उपपत्ति नहीं होती ग्रतः 
गुण बचत शब्द उसी के द्वित्व के स्थानी का विशेषण है और उसके साहशय के 
शोतित होने पर उस शब्द का द्वित्व होता है--के साथ विरोध होता है । 


एक सिद्धान्त हैं 'सम्भवध्यभिच्रारा्या स्पाद्विणेषशमर्भवत्‌' भ्र्थात्‌ सम्भव 
हौर व्यभिषरार होने पर ही विशेषण साथक होता है । उदाहरण के लिये 'नीली गौ: 
कहने पर 'नीली' विशेषण तभी सार्थक होगा जब नीली गाय की सम्भावना हो झौर 
नीली के प्रतिरिक्त प्रन्य वर्ण की भी गाय हो जहाँ 'तीली गौ: इसका व्यभिचार हो । 
यदि इनमें से एक का भी प्रभाव हो तो विशेषण की सार्थकता नहीं हो सकती। 
अबु्धवाव मनुष्य: झौर "द्विनेत्रों मानव: इसमें श्यूज़वाद भौर द्विनेत्र यह दोनों ही 
विशेषण निरथ॑ंक हैं क्योंकि शुजवात होने की सम्भावता सहीं और द्वितेश्र का व्यकि- 
सार महीं--सभ्ी मानव ट्विनेत्र हैं। विशेषण की सार्थकता यहु तिकष होने पर 
भ्रत॒ यह परीक्षण किया जाय कि उपयुक्त सूत्र में गुणा का बचत शब्द किसका 
विशेषणा है ! 
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पट्ुपद्ुदंबदत:ः में पदु शब्द का द्वित्व हुआ है । पटु है स्थानी (जिसको द्वित्व 
हुआ है उसका प्रक्रति भाग) । प्रश्न है कि गुराबधन शब्द इस स्थानीभूत पटु शब्द 
का विशेषशा है प्रथवा प्रकार (साहश्य) का। प्रकार का विशेषण हो नहीं सकता 
क्योकि प्रकार सबंध ही गुगावाचक होता है, (बह ने क्रिया रूप है म जाति रुप श्रतः 
गुगा रूप ही है) भ्रतः इसमें कही भी व्यभिचार नही है। गुग के प्रतिरिक्त भी किसी 
का उपस्थापन यदि होता तो प्रकार शब्द गुगवचनन (गुणवाचक) का विशेषण हो 
सकता था | अतः साहए्य का दयोतक है द्विरभाव ने कि वाचक | 


(१६) 
भावप्रधानसाख्यातम्‌ 'सत्वप्रधानानि नामानि' 
(निरक्त वाक्य) 


(यहु प्रण निमक्त के भाष्य की यास्क भूमिका के प्रथम श्रध्याग, प्रथम पाद 
का झारण्भिक भ्रग है) निरक्त के प्रनुसार शब्द चार प्रकार के होते हैं--माम, 
प्रास्यात, उपसर्ग प्रौर निषात | उनमें से प्राब्यात का लक्षण है-भावप्रधानमास्यातम्‌' 
ग्रौर नाम का लक्षरा है 'सत्वप्रभानानि नासानि | प्र्यातृ किया प्रधान श्रास्यात है 
ध्रौर द्रव्यप्रधान नाम है । 

भाव, किया, कर्म यह सब समातार्थक हैं। 'प्राज्यायते प्रधाव भावेस किया, 
गौणारवेत द्रव्य चु गत तदार्यातम्‌ यह प्राख्यात शब्द की निरक्ति है। पं्रतिकझ: 
पकाता है- इससे क्रिया का भी बोध हो जाता है भ्रौर दृव्य (देवदश, यशदत श्रादि 
किसी भी व्यक्ति विशेष) का भी बोध होता है । परन्तु प्रधानतथा क्रिया का ही बोध 
होता है मयोकि पति कहने से क्रिया तो निश्चित हो जाती है कि पकाने का काये 
ही हो रहा है प्रत्य नही परन्तु प्रव्य के सम्बन्ध में निश्चय नहीं होता कि कौन व्यक्ति 
पका रहा है। इसी प्रकार देवदल: इससे द्रव्य (देवदल) का भी बोध होता है 
झौर क्रिया (प्रति, स्वपिति, खादति भ्रादि) का भी बोध होता है। परन्तु प्रभानतया 
द्रब्प का ही बोध होता है क्योंकि देवदश कहने से द्रव्य (देवदस) का तो निश्चय हो 
जाता है कि देवदल ही है पशदल, प्रभुदल प्रादि नहीं है परन्तु क्रिया निश्चित नहीं 
होती कि पात्नन भोजन, शयन झ्रादि में से कौन सी हो रही है | भ्रतः स्पष्ट हुपश्रा कि 
जिनसे प्रधान रुपेश क्रिया का (भाव का) बोध हों वह पभ्रार्यात भौर जिनसे द्रव्य 
का बोध हो वह साम होते हैं । 

प्रस्यश्रण, देवदश, कि करोति ? इस प्रकार किया के प्रश्त में प्राश्यात से 
उत्तर दिया जाता है 'पत्रति । प्ौर का प्रति में दृश्य के प्रश्न में उत्तर विया जाता 
है देवदश: इस नाम से । इससे भी स्पष्ट है कि प्राक्यात भाव प्रभात (जिया प्रभान) 
भौर ताम (ह्रव्य) सर्व प्रधान होते हैं । 
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ग्रास्यास श्र प्रकार का होता है -कर्ता में, भाव मे कर्म में, प्रौर क्मंकर्ता 
से । पंच्रति देवदत्त.' कन्ञाँ में है, 'भूगने देवद्शभ' भाव में है, पच्यते श्रोदन; 
देवदस न' बर्म मे है ग्रौर पश्चते प्रोदत रपमेब' कर्मकर्ता में है। इस सम्र ध्राज्यात 
पदों में क्रिया की ही प्रधानता है। इसी से श्राख्यात का सात्रप्रधान कहने हैं। वह 
भावप्रधानता ही उस्तफा लक्षशा है | 


प्रसज़॒त' यह स्पष्ट कर देता भी प्रनुचित न होगा कि किया किस्वरूपा मानी 
गयी है (वैयाकरणो के प्रमुसार) । निरक्त का वास्य है-- पूर्वापरीभूत भावमाश्याते- 
नाचष्टे ब्रजति पच्रतीत्युपक्रमप्रभृत्यपवर्गपर्यस्तम्‌ ।' ग्र्धात्‌ भारम्भ से लेकर समाप्ति 
पर्यन्त प्रगली पिछली सब क्रियाश्रो को श्रजति--जाता है, पत्रति-पकाता है, इत्यादि 
ग्राल्यात से लोक फहता है। भाव की दो प्रमस्थायें होती हैं। एक साध्यावस्था और 
दूसरी सिद्धावस्था जिसे भाव की सम्पूराविस्था फहु सकते हैं। इनमें से भाग की पहलो 
प्रवस्था - साध्यावस्था -- प्राश्यात से प्रतीत होती है । 


ग्राएपात पदों का महू स्वभाव है कि जमसे किया का श्रारम्भ होता है तब से 
लेकर उसकी समाप्ति पर्यन्त जो अ्रवस्धा है उत सबको वह प्रकट करते हैं । उदाहरण 
के लिसे सावल सेना, उसको भोना, पानी सहित प्रस्ति पर रखना, उसका शौलना 
एवं उसका उतारता-इत्यादि सबका बालक है पति । चावल लेने से सेफर चावल 
उतारने तक की सभी क्रियायें प्॑नति शब्द से ही कही जाती है। चावल-प्रक्षालन भी 
पाचन है, चावल का सौलता भी पाचन है भोर भावल का उतारता भी पाचन है। 
उसे उतारते के पश्चात्‌ ही पान क्रिया की समाप्ति होती है। इसके बीच में पक 
क्रोति' का उन्षर पंच्रति' ही होगा प्रस्य नहीं। प्रर्भात्‌ पात्रत क्रिया उस सब 
क्रियाओं में व्याप्त है जो उस बीच (भावल ॥ने से चावल उतारने तक) हो रही है 
(धोना, प्रग्ति १९ रखना प्रादि) इसी प्रकार गरछुति, स्वधिति- प्रादि प्रन्य सभी 
क्रियाएँ हमी प्रकार साध्याषस्था को घोषिम करती हैं, सिद्धावस्था को नहीं | प्र्धात॑ 
क्रिया कोई एक कार्य महीं प्रपितु प्रतेक किपान्नों की एक क्रम परम्परा है--व्यापार 
रूप है। इसी भ्राशय को सम्मुख रखते हुए किसी प्राचार्य ने कहां है-- 
'कियासू बह्बीष्वभिसंशितों यः पूर्वापरीभूत इक एवं । 
ज़ियाभिनिवृत्तिशेत सिद्ध क्‍ग्रास्यातशब्देन तमर्थमाहुः ।।/ 
प्र्थात्‌ जो प्रनेक कियाधों में ग्राश्चित रहता है, जिसमें पूर्वापर भाग प्रतीत 
तो होते हैं परन्तु वास्तव में एक ही हैं भौर जो प्रगेक क्रियाधों की सिद्धि के प्रधीन 
सिद्ध होता है, उसको विद्वात्‌ ल्लोग शराक्यात कहते हैं | 


इस प्रकार क्रिया का सलरूप ैवाकरलों के प्रभुसार व्यापार कप हुपा भौर 
भास्यात का भावप्रभानत्व एवं ताम का सत्वप्रभानाव निश्चित हुआ । 
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(२०) 
यथासंख्यमनुदेश: समानाम्‌ 'लोमाविपासादिपिच्छाविष्य: 
शनेलच: तथा 'इको यणाक्ति' 


प्रष्टध्यायी में यह सूत्र भ्रागा है पथासश्यमनुदेश” सामानाम्‌! (१।६॥१०) 
जिसका प्र्थ है कि समान संख्या वाले शब्दों के स्थान में पीछे प्राने बाले शब्द यथा 
क्रम (पहले के साथ पहला, दूसरे के साथ दूसरा इस प्रकार) झाते है।' इसका उदाहरण 
है 'इको यणात्रि' । श्र्थात्‌ इक को यणा हो जाते हैं इस प्रकार कहने पर बोध यह होता 
है कि ह को यू, उ को व्‌ भौर ऋ को र्‌ तथा लू को ल्‌ हो जाते हैं। (इफ का भ्र्थ 
है 'इसरा । ऋलुकू । इस माहेश्वर सूत्र के भ्रन्तगंत प्राये हुए ६, उ, कऋ झौर तृ । 
तभा यशा का तात्पर्य है 'य व र टू । लगा । इन माहेशवर सूत्रों के भ्न्तगंत भागे यू, 
व्‌, २, भौर लू । इको यशात्रि का तात्पर्य हुआ है, उ, ऋ और लू को यू, व, र॒ भ्रौर 
ले हो जायेंगे । दोनों भार बार-बार प्रक्षर हैं प्रत समसझयक है। समसस्यक होने 
पर उपयुक्त सूत्र के प्रनुतार इ को ये, उ को व इत्यादि प्रस्वय होगा) हस सूत्र के 
प्रश्वात्‌ आगे चलकर एक श्रौर सूत्र भ्राता है 'लोमादिपामादिपिच्छादिस्य, श्मेलच: । 
इस सूत्र का उचित प्र प्रधवा विवक्षित प्र्थ तभी श्ञात हो सकता है जब 'ययासरय- 
मनुदेशः समानाम्‌' इस सूत्र का यहाँ प्रयोग किया जाय क्योंकि 'लोभादि' सूत्र का 
प्रश्न है लोमादि, पामादि गौर पिछछादि से क्रश: श, न भौर इलच््‌ प्रत्यम होगे। 
इसमे लोमादि से णे, पामादि से ने भौर पिरछादि से इलच्‌ प्रत्यवथ ही होंगे यह प्रथे 
ब्युत्पत्ति (योग्यता शान) के प्राधार पर नहीं होगा गरयोंकि यहू लौकिक विषय नहीं 
है। प्रतः यदि प्रयम मंत्र के भ्रनुपोर अस्यय बोध में योग्यता ज्ञान ही कारण होता 
है ऐसा माना जाय तो पाशिति का 'यधासड्यमनु- हत्यादि सूत्र व्यर्थ हो जायेगा। 
'लोमादि- इत्यादि में जो उसकी उपयोगिता रहुती है बह ध्युत्यक्ति से ही प्राप्त हो 
जाग्रेगी | इस प्रकार योग्यता ज्ञान को, प्रम्भय बोध में, पारिनि का सूत्र व्यर्थ हो 
जाते के कारशा, कारण (नियामक) नहीं मान सकते । 


(२१) 
'लोप: शाकल्यस्य' 
पदार्त मं था व्‌ के ठीक पूर्व यदि प्र या प्रा रहे प्ौर पश्चात भणश्‌ प्रत्याहर 
को कोई वर्शा भ्रावे सो यू प्रौर *« का विशल्प से सोप हो जाता है भ्रौर सोप होने के 
परश्यात्‌ उसमें फिर कोई (यहा, गुगा सभमर्ण दीर्भ, पूर्वकूप ध्रादि कोई भी) स्न्भि नही 
होती । उदाहरश के लिये हरे + हहि | हर शहि शचता इस्मेहि | विधहों + कह रू- 
विष्ता इह प्रथणा विष्ताषतह । तस्ये+इसाति तस्य इसानि या तस्यायिभानि। 
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अये | उत्सुक: - ख्रिय उत्सुक प्रथवा जियायुत्सुक्ष । गुरी उक्त - गुर हत्कः 
प्रथवा गुरावुत्क: । इत्यादि इन सब उदाहरशों में पदास्त में गया ख्‌ इृष्ट नहीं है 
प्रत; उपयुक्त सूत्र के प्रमुसार यहा सर कैसे हो सकती है। परखु इस सस्धि का 
विस्तुत रूप प्रधवा वास्तविक रूप इस प्रकार है हरे | एह़ि इसमे प्रन्‍्त में ए को प्रय 
हो जाता है जिसके प्रनुसार हरगू + एहि यह रूप हुभा तत्गएचात्‌ लशोप, शाकल्यस्प' 
के ध्रनुसार उस ये का विकरप से लोप ही जाता है। भ्रतः हर एहि प्रीर हरयेहि 
दोनों रूप बन सकते है। (लोप: शाकल्यस्य के सहित (इस प्रकार के उदाहुरणी मे) 
एक भौर सूत्र भी लगता है जिसके भझनुसार पद के प्रन्त में झाते वाले ए, ऐ, प्रा भौर 
प्रो को क्रमशः भय भ्राय, प्रव्‌ और प्राव्‌ हो जाता है। उपयु क्त सभी उदाहरणों मे 
इसी प्रक्रिया से सन्षि हुई है। प्रत्येक ए, ऐ को भझोर प्रो भो को क्रमश, प्र, भाग, 
प्रव भोर भाव हो गया है | यदि यू व का लोप हो जाता है तो उसके पश्चात्‌ प्रन्य 
कोई सस्धि तहीं होती। जैसे तस्थ इमानि में श्रादुगुग के प्रनुसार गण 
सल्भि हो सकती है भौर इसका रूप 'तस्मेमानि' बने सकता है परत्तु बह नहीं बनेगा 
बंयोंकि तस्य में यू का लोप हो बुका है। बदि लोप ते होता तस्व शब्द ही होता तो 
गुण सन्धि हो सकती थी ।) 


एक नियम यहु है कि रेफ का विसर्ग तभी होता है जब उसके बाद कोई 
प्रक्षर म हो भ्रथवा बर्ग का पहला दूसरा भौर घू, श, से बहु बगर्ण हो । (यहु सम 
वर्ण खवर प्रत्याहार कहलाते हैं। भ्र्भात रेफ के बाद जर होने पर रेफ को (र को) 
विसर्ग हो जाता है । 

जहां जर से प्रतिरिक्त कोई व्यंजन हो वहां विसर्ग की जगह यू हो जाता है। 
र॒को य होता है तथा उस यू का 'लोपः गाकल्यस्थ से लोप हो जाता है। इसका 
सूत्र है--भोमगो5घो उपूर्वस्‍्य यो5 शि । (८३।१७) । इसका विस्तृत प्रर्ध इस प्रकार 
है - यदि स्‌ के स्थान में प्रादिष्ट र के पूर्व भो, भगों, प्रधों भौर हुम्म या दी भ्र 
हो भौर उसके प्रमन्तर प्रश्‌ प्रत्याहार का वर्णा (स्वर या हुए प्रत्याहार) हो तो र को 
यू झादेश होता है श्रौर प्रागे स्वर रहुते पर इस य्‌ का विकहप से तथा स्मजन रहने 
पर नित्य ही लोप हो जाता है (हुलि सर्वेषां के भ्रमुतार ८।३॥२२) 


(२२) 
संख्ययाव्ययासप्नादूराधिकसंस्या: संख्येये तथा 
अहुन्नीहों संतयेये इजबहुगुणात' 

,. 'अतिरेकालकार के एक उदाहरण में एक शब्द 'त्रिदशाध्रिप' की सिद्धि 
करते हुए पण्डितराज ते दो सूत्रों का सद्लेख किया है-- संक्ययाव्ययासपादुराधिक- 
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सख्या: सख्यये' भौर बहुत्रीहों सख्येये « इत्यादि | दूमरे सूत्र का पूरा रूप इस 
प्रकार है-- 'बहुत्रीहो सख्येगे डजबहुगणात्‌ । 
प्रथम सूत्र (२०२०-२५) का तात्पय इस प्रकार है. सख्यावात्री किसी शब्द 
के साथ जब किसी ब्रव्यम का, झासक्न, प्रदूर, श्रधिक और संख्यावाची (सुबस्तो) का 
ममास होता है तो वह बहुस्रीहि होता है। संख्या के साथ राख्या का समास जिदश' 
पद में है श्रत उक्त सूत्र के भ्रनुसार इससे बहुत्तीड़ समास हो गया । तथा 'बहुब्रीही 
सख्येये डजबहुगगात्‌” (५।४।७३) इस सूत्र के अनुसार (जो सख्येय मे बहुत्रीहि होगा 
उसमे डचू हो जायेगा । किन्तु वही समास यदि बहु और गण शब्द से होगा तो 
उसमे डच नहीं होगा तर हो जायेगा।) त्रिदशश में इस प्रकार बहुब्रीहि होने के 
पश्चात्‌ तिषा अ्रिपः इस रूप में तत्पुरुष समास ही गया है । 
जिंदश में पर्वपपद सख्यावाजक होने से द्विग समास सी हों सकता है भ्रत) 
'सख्यया » इत्यादि सूत्र से द्विग का निरास किया (प्रतिपेष किया) भौर बहुश्रीहि की 
सिद्धि की जिसमे प्रन्य पद प्रधान होता है | 
(२३) 
। | ॥ । 
सहयुकते५प्रधाने' 'बुद्धों यूना 


प्रष्टाध्यायी का एक सूत्र है 'सहयुल्त: प्रभात! इसम॑ (२।३।६६) पू्वसूत्र से 
(२।३।१८ से) भरनुवृत्ति होती है 'तुतीया' की पभ्ोर तब इसका प्रथे होता है-- तह 
प्रादि शब्दों के योग में प्रभभान में ततीया विर्भाक्त होती है । जैसे पुत्रेण सह प्रागत: 
पिता ।! इसमें सहार्धवाबी सह पद झाया हैं भौर उसके प्रात के कारण पिता प्रौर 
पुत्र में से पुत्र में ततीया विभक्ति का प्रयोग हुप्ा है क्योंकि मुख्य रूप से प्रानयन की' 
क्रिया पिता में है. एवं प्रप्रभान रूप से पृत्र में । इससे यह निश्चित होता है तुतीया 
विभक्ति प्रप्रभान भाव की बालिका है । इसके प्रतिरिक्त जहाँ सहार्थवात्री कोई शब्द 
भी नहीं रहता वहाँ भी तुृतीया विभक्ति हो जाती है जैसे 'बृद्धी यूना' इत्यादि पर्थात 
वृद्ध युवक के साथ- यहाँ भी 'यूता' में तुतीया विभक्ति है जिससे भ्रप्रधातभाव का 
निश्चय हो ही जाता है । ताएपर्य यह है कि 'बृद्धों यूना' ह्रादि उदाहरणों में सह पद 
के न होने पर भी तुतीया विभक्ति से प्रप्रधानभाव का निश्चय हो ही जाता है। 
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काबय- रमगीयार्थप्रतिपादकः ग्रोग्द काठ्यम | 
प्रतिभा- सता वे काव्यघटनानुकुलशब्दा्थो वस्थिति । 
उसमोलम काव्य-शब्दार्थों यत्र गुशीभावितात्मानो कमप्यर्थमभिव्यज्जक्तस्त- 
दाष्मम्‌ । 
उत्तम काव्य-यत्र व्यजघधमप्रधानमेव सच्छमत्कारकारणम्‌ । 
सध्यम काब्य-यत्र व्यकुधवमत्कारासमानाधिकरणो वाह्यअमत्कारस्त- 
स्‌ तीयम्‌ ।! 
ग्रधम काठय -यन्रा थे बमत्कृत्युपरकुता शब्दबमरकृति: तदधम चलु्ग॑स्‌ । 
रस-समुजितललितसप्षिवेशभारणा कास्येन समर्पित सहृदयहूृदय प्रविष्टेस्त- 
दीयसहृदयतासहकृतेत भावनाविशेषभहिम्ता विशलितदृष्यस्त रमणीत्यादिभिर- 
लौकिकविभावानुभावव्यमित्रा रिशब्दव्यपदश्से शंकुल्तलादिमिरालम्बनका रणो- 
एज्॑द्रिकादिभिरदीपनका रणी रश्र पातादिभि: कार्से श्विस्तादिभि: सहकारिभिश्च 
सम्भूय प्रादुर्भावितेतालौकिकेन व्यापारेग तत्कालतिवर्तितानन्दा शावरणाज- 
नेनात एवं प्रमुष्टपरिमितप्रमातृश्वादिनिजपमेंण प्रमात्रा स्वप्रकाशतया बास्तवेस 
सनिजस्वकृपानन्देस सह गोचरीक्रियमाग: प्राग्विनिविष्टवासनारूपो रत्यादिरेव 
रस: । 

स्थाधिसाव 


शतलि-सत्रीपू सयो रत्योग्यालम्बन: प्रेमास्यश्चिसबू लितिशेषों रतिः स्थायिभाव: । 
शोक-पुत्रादिवियोगमरण[विजन्मा वेकलव्यास्यश्ष्रितवृलिविशेष: शोक, । 
मिर्बेद-नित्यानित्यवस्तुविचा रजन्मा विषयत्िरागास्यों निबदः ।' 
उत्साहु-परपराक्रमदासादिस्मृतिजन्मा प्रौपनस्यास्य उत्साह: ।! 

विस्सय- भ्रलौकिकवस्तुदशेना विजन्मा विकास स्यों विस्मय: ।' 

हास- वश ऊादिविकारदर्शनजन्मा विकासार्यी हास: ।! 
भय-व्याप्रदर्शनादिजन्सा परमानरथविषयको बेक्लव्याश्य: से भयम्‌ ।' 
जुगुप्सा-कदर्य वस्तुविलोकनजन्सा विशिकित्सास्यश्वितवृशिविशषों जुगुप्सा । 
विभाव-एवमेषा स्थायिभावानां लोके तत्तनझ्ाायकगतानां यार्यालम्बनतयोंदी- 
पत्तया वा कारणत्वेत प्रसिद्धानि तम्येषु काव्यनाट्ययोब्येज्यमासघु विभाव- 
पब्देन व्यपदिश्यस्ते ।' 
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प्रतुभाव-'यानि च कार्यतया तान्यनुभावप्कदैन । 
ब्यभि० भाव- यानि सहखरन्ति लानि झ्ामिनारिशब्दत । 


३३ व्यभिचारी भाव 

१, हर्ष - 'हष्टप्राप्त्यादिजन्मा सुशविशेधों हैथ॑ | 
२. स्मति --संस्का रजन्यं ज्ञान स्मृति: । 
३. ब्रीडा-- स्त्री पुरुषमुखावलीकनादे:, पुसा थे परतिज्ञापराभवादेश/पन्ना 
ववर्ण्यधोमुखत्वादिकारणी भूतश्वित्ततृत्तिविशेषों ब्रीदा । 
४. मोह--- भयवियोग दिप्योज्या वस्तुत स्वानबधा टिधों चि७लबृशिमोंहि 
५, धति-लोभगोकभया दिजतितोंप'लब निया रगा का रएी भूत ४ चलबू शिवितेधो 
धरति: । 
६. शजुप- किसनिप्ट मस्त भविष्यतीत्थाकार श्वि्वृत्ति|विशेध शदु। ।' 
७, सलानि-- 'ग्राधित्मा धिजन्यबलहानिप्रभवों जैबणशिचिला हु त्वहरभ मा 
दिहेतुदू :खविशेषों रलानि: ।' ५ 
८. देग्प  दुलदारिद्रधापराधजलितः.. स्वापक्षभाषशाविहेशध्चित्तदुशि: 
बिशेषों दे स्पम्‌ 2५ कम 
8. चिर्ता -- हुष्टाप्रात्यनिष्टधाप्त्पाविजनिता ध्याशापरपर्माया बेब भुनेश्षता- 
धोमुखत्वादिहेतुश्चिलवृ लि विशेष चिता । 
९०. मंब-- मशाहा पयोगजरता सहलाप्ताब्य: शपनहत्तिताविहेलु 

.. बविशेषों मंद: । 8 मम तप 
११, श्रम्म-- बहुतरशारीरब्यावारजर्मा नि;श्यावास्तगक्षम्मद निह्वाविका रती- 
भूत: खेदविशेष: श्रम; ३ द 

२. गे - 'हूपधनमबिश्वादिप्रयुक्तात्मोत्कप ज्ानाधीनपरावहुलन गर्ब। । 








रिचतेहृत्ति 





३. लिश्रा-- अ्रमादिप्रयोज्य चेत: धब्मीलन निड्ना । 

. १४, भति-- शास्त्रादिबिया रजन्यमं्ध निर्धारण मतिः । 
. १५. व्याधि-रोगविरहादिप्रभवों मनस्तापो ब्याधि: ।........ ४ 
१६, ब्रास-भीरोधोरिसत्वदर्शनस्फूर्जपु अ्बशादिजन्म! णएत वशेषरत्रास:। 


जुडे 





0. 


.. १७, सुप्त--निद्राविभावोत्वाज्ञान सुप्तमू 
.. १८. विदोध--निद्रानाणोस्रों जायमानों ओधों विश्ोधः । 
..... १६. प्रमर्ष-'परक्ृतावश्ानातापराधजम्यो शत काका 
... लवृत्तिविशेषोष्म्ध : । मं . 

क्‍ प्रधहित्थ --'ब्ी डा दिभिनिमितत हुष धिनु भावना गोपत् 








क्‍ विशेषो5बहित्थम्‌ । 


भर 


गण 
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२१, जग्रता --प्रधिक्षेपापमाना दिप्रभवा क्रिमस्य करोमीर्याद्याकारा चिसवृत्ति- 
सुप्रता । 

२०२, जर्माद - विप्रलम्भमहापतिपरभानस्दादिजन्सासन्यम्मिश्नस्यावभास 
उन्मादः | 

२३. भरण--रोगादिजन्या मूहछारूपा मरणाप्रागवस्था मरगाम्‌ । 

२४, वितर्क--सम्देहाहनम्तर जायमान ऊहो वितक: । 

२५. जिधाद --हृष्टासिद्धिराजगुव द्यपराधादिजन्योप्नुतापो विषाद, ।! 

२६. झ्रौत्सुक््य “-भधुरनेवास्य लाभो ममास्त्वितील्छा श्रौत्णुक्यथ ।' 

२७. झ्रावेग-- प्रनर्भातिशयजनिता भित्तस्प सम्प्रमाख्या वृशिरावेगः । 
२८, खलड़ता-- जिस्तोत्कण्ठाभमविरहेष्टानिष्टदर्श नश्रवशादिजन्यावश्यकर्स « 
व्याथंप्रतिसस्धासविकला जित्तवृत्तिर्जदता ।' 

२६. आझालस्पय-- भ्रतितप्तिगर्सेध्या धिश्रमादिजस्मसा जेतस: क्ियानुन्मुखता$- 
लेस्यम्‌ ।' 

३० भ्रसुपा-- परोत्कषदर्शतादिजजय:.. परनिश्यादिका रणीभूतश्विलवृत्ति- 
विशेषोइसूमा ।' 

३१. पअ्रपत्मार--वियोगभीकभयजुगुप्सादीतामतिशयाद ग्रहुवेशादेश्चोत्पन्नो 
व्याधिविशेषी5पस्मार : ।' 

२१२, अपलता-- प्रमर्धादिज्या बाकपारूष्यादिकारणीभूता जितवृत्तिशभपलता । 
३६३. भिवेद-- नी चपुरपैष्ञाक्रोशनाधिक्षेपध्याधिताइनवा रिद्रधे ध्टजि रहपरसम्प- 
दृर्शतादिभि,, उत्तमेषु त्ववशादिभिर्ज निता विषय घाढ़बा रोदनदीभश्वासदीत- 
मुखतादिकारिणी चित्वृत्तिनिवेद: ।' 

रसाभास --'प्रमुभितविभावलग्बभत्वं रसामासत्मम्‌ । 
भावाभापत--एवमेवानुचितविषया भावाभासा | 

भावशाम्ति--भावस्य प्रागुक्तस्तकूपस्प शास्तिसाश: । 

भावोदय -- भावोदयों भावश्योत्पत्ति: । 
सावसन्थि--भावसन्धि र्पोस्पात मिभूतयों रस्पोस्या भसिभवनयोरययों;... समा+ 
नाधिकरण्यम्‌ ।' 

भावशबलता--भसावशबलत्यं भावातां आध्यकाधकभ्ावमापक्नानामुदासीनानों 
वा व्यासिश्रणम्‌ ।! 


दस शब्दगुरण 


१. क्लेष---शब्दार्ना सिन्नातामप्येकत्वप्रतिमानप्रयोजक संहिलयेकजातीयबर्श- 
विन्यासविशेषों गाढत्वापरपर्याय: श्लेष: ।' 
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. प्रसाद--गाढत्वशे थिल्याभ्या व्युत्कमेण मिश्रण बन्धस्य प्रसाद: ।” 
« समता-- उपक्रमादासमाप्तेरीत्यभेद समता ।* 
माधुर्य--सयोगपरकह्स्वातिरिक्तवर्णेघटितत्वे सति पृथकपदत्व माधुयंम््‌ ।' 
» सुकुसारता--“'अपरुषवर्शाघटितत्वम्‌ सुकुमारता ।' 
ग्रधंव्यक्ति-- “फगिति प्रतीयमानार्थान्वयकत्वमर्थव्यक्ति ।! 
उवारता--'कठिनवर्णंघटनारूपविकटत्वलक्षणोदारता ।' 
शझ्रोज-- सयोगपर क्लूस्वप्रा चुयेरूप गाढत्वमोज : ।' 
कान्ति-- अविदग्धवेदिकादिप्रयोगयोग्याना पदाना परिहारेण प्रयुज्य- 
मामेषु पदेषु लोकोत्तरशोभारूपमौज्ज्वत्य कान्ति ॥ 
१० समाधि--“बन्धगाढत्वशिथिलत्बयो' क्रमेणावस्थापन समाधि । 
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दस श्रथंगुण 
१. श्लेष-- एवं क्रियापरम्पराया विदग्धचेष्टितस्यथ तदस्फुटर्वस्थ तदुपपा- 
दकयुक्ते श्च सामानाधिकरण्यरूप ससगें; श्लेष, ।' 
२. प्रसाद --यावदर्थकपदत्वरूपमर्थ मल्य प्रसाद: ।' 
३. समता--प्रक्रमाभज़ तार्थधटनात्मकर्व पम्य समता ।! 
४ साधुयें ->'एकस्या एवोक्ते भंजुघन्तरेश पु]न' कथनात्मकपुक्तिबे सिवठ्य 
माधुयंम्‌ । 
५. सुकृमारता -- प्रकाण्डे शोकदायित्याभावरूपमपारुष्य सुकुमारता ।! 
६० भ्रर्भव्यक्ति--बस्तुनों वर्णनीयस्यासाधा रणक्रियारूपयोव॑र्ण तमर्थ॑व्यक्ति । 
७. उदारता--घुम्बन' देहि में भायें कामचाण्डालतृप्तये' इत्याडिय्राम्यार्थ- 
परिहार उदारता । 
८. झोज -- एकस्य पदार्थस्यथ बहुभि: पर्देरभिधान बहुता चैकेत, तथैकस्म 
बाक्यार्थस्थ अहुभिवकियंहुवाक्याथंस्पेैकवाक्येना भिधान विशेषणानां साभि- 
प्रायत्व चेति पथुचविषमोज: ।! 
8, फाम्तिः---दीप्तरसत्व कार्ति: । 
१०, ससमाधि--अवर्शितपूर्वोड्यमर्थ. पूर्ववरशितर्छायों वेति कवेरालोचन 
समाधि; ।' 
झभिधा--'शक्तधारुयो अ्रथस्यथ शब्दगत', शब्दस्याथंगतो वा सम्बन्ध- 
विशेषो5सिष! ।! 
लक्षशा---शनयसम्बत्धों लक्षणा ।! 
ब्यऊजना---सोगरुूढस्प शब्दस्य योगे रूढुया मियन्त्रिते । 

धियं योगस्पर्शोजर्थस्थ था सूते व्यओ्जनेव स्रा ।। 


मसलद्धार्‌ 


५ 

प्रतवगुरा - तद्विपयंयोउतदूगुर ।' 
भतिशयोत्ति---'विषयिणा विपयस्य निगरणमतिशय , | तस्योक्ति: ।' 
झषिक---प्राधाराधेपयों रन्‍्यतरस्थातिविस्तुतत्व सिद्धिफलक मितर स्था तिन्‍्यू नस्व- 
कटठ्पनमधिकम्‌ ।' 
झ्रतसवय--- द्विती यसह॒शव्यवचछेद फलकशर्रानविषयी भूल, यदेकोपमानोपमेयक 
साहइश्य तदनस्वय' ।' 
झनुझ्ञा--!उत्कटगुगाविशेषधनालसया दोषस्वेस प्रसिद्धस्मांपि बस्तुनः प्रार्थ- 
लमनुशा । 
प्रमुभास -- अनुभितिकर णामनुमानम । 
क्रग्योग्ध--- हुपो रम्योग्येतास्योस्यस्प विशेष।धानमम्योग्यम्‌ । 
झपहू ति - उपमेय्तावच्छेदकलनिषेधकसामानाधिकरप्येनारोप्प मा ए मुपसान- 
तावदारम्यपह् ति; ।' 
झप्रस्तुतप्रशंधा-- प्रप्रस्तुतेत व्यवहारेश साहश्यांदिवध्ष्यमाराध्रकाराम्यतम- 
प्रकारेण प्रस्तुतव्पवहारों यत्र प्रशस्यते साप्रस्तुतप्रशता ।' 
प्रथस्तिश्यास--सामास्येतन विशेषत्य विशेषेण सामास्यस्य वा यध्समर्थन 
तदर्थास्तरस्थास: ।' 
भ्र्भापत्ति -- केन विदर्धन तुल्यस्यामत्वा|वर्धास्त रस्पापत्तिरसस्लिसस्थास: ।' 
झवशा--तद्विपयंगोधवजशा ।' 
झसऊुति--'विरद्धत्वेतापाततों भासमान हैलुकायंयोवेंयधिकरप्यमंसजुति: ।! 
असमस--- सं भेवोपमानतिवेधोउस मा स्योपल छू २: ।' 

झा 
झाक्षप--- निषेषमातजमसाक्षे पः ।' 


ज् 


उत्प्र क्षा-- तडित्नस्वेत तदभाववत्वेन वा प्रमितस्य पदार्थस्य रमशीमतद स्ति- 
तत्समाताभिकरणान्यतरतस्मंसम्ब्धनिमिश्तक तस्वेस तदस्वेत जा सम्भावन- 
मुप्परैज्षा ।' 


उत्तर-- प्रश्तप्रतिबस्धकशानविषयी भूतो5थ॑ उत्तरम्‌ । 
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उबाहरण--सामान्येन निरूपितस्यार्थस्य सुवप्रतिपत्तयें तदेकदेश निरूप्य 
तयो रवपवावयविभाव उच्यमान उदाहरण म्‌ ।/ 
उपसा --साहश्य सुन्दर वाक्यार्थोपस्कारकमुपमालडू ति: ।! 
उपसेयोपमा-- तृतीयसहशव्यवच्छेंदबुद्धिफलकवर्णानविषयी भूत. परस्परमुप- 
मानोपमेयभावमापन्नयो रथयो साहश्य॑ सुन्दरमुपेयोंपमा ।' 
उल्लास---अस्यदीयगुरादोषप्रयुक्तमन्यस्य गुणदोषयो राधानमुल्लास* ।' 
उल्लेख--एक्रस्य वस्तुनो निमित्तवशायदनेकंग्र हीतृभिरनेकप्रकारक ग्रहण 
तदुल्‍्लेख ।* 

ए 
एकावली-- सेव कु खला ससर्गेस्य विशेष्यविशेषणभावरूपत्वे एकावली ।! 

क 
कारणमाला --सेव शड्ूला प्रानुगुण्यस्य कार्यका रणभावरूपत्वे कारणमाला ।' 
काठ्यलिंग --अनुमितिकरत्वेन' सामान्यविशेषभावाम्या चानालिख्ितः प्रक्ृ- 
तार्थोषपादकत्वेन विवक्षितोईर्थ: काव्यलिज्भुम्‌ । 


त्‌ 
तवृगुरएण ---स्वगुगत्यागपूर्वकं स्वसन्िहितवस्त्वन्तरसम्बन्धिगुणप्रहण तद्गुण" । 
तिरस्कार --'दोषविशेषानुबन्धादूगुणत्वेन' प्रसिद्धस्यापि ह्व पस्तिरस्कार: ।' 
तुल्ययो गिता --प्रक्ृतानामेबाप्रकृतानामेव वा गुरणक्रियादिरूपकधर्मान्वय- 
स्तुल्ययोगिता ।' 

द्‌ 
दोपक--“प्रक्ुतानामप्रकृताता चेकसाधारण[धर्मान्वयों दीपकम्‌ । 
हृष्टान्त--- प्रकृतवाक्यार्थधटकानामु पमादीनां साधारणुधर्मरप च बिम्बप्रति- 
बिम्बभावे हृष्टान्त: । 

लें 
मिव्शना--उपात्तयो रथेयो राथ भिद भौपम्यपर्यवसायी निदर्शना ।! 


पं 
परिकर--विशेषणानां साभिप्रायत्व परिकर: 
परिणास---विषयी यत्र विषयात्मतयव प्रकुते प्रकृतोपयोगी न स्वातस्येण स 
परिणाम 7 
परिवुक्ति--- परकीयय त्किडटिचदस्त्वादानविशिष्ट परस्म स्वकीय-यत्किशिचि- 
इस्तुसमर्पण परिवृत्ति: ।' 
परिसंक्या-- सामास्यतः प्राप्तस्याथंस्थ कस्माब्चिद्विशेषादुव्यावृ त्ति' परिसंख्या।' 
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पर्माम -- क्रमेगानेका घिकरगाक मेक सा धेयमेक पर्याय' । 'कोगा नेका धेयकमे के भे- 
धिकरगामपर ।' 
पर्यापोक्त - विवज्षितस्थामत्त भखुभन्‍तरेश प्रतियादन पर्यायोंक्तम्‌' । 
प्रतिवरतुमा- 'बसलुप्रतिबर्तुभावापन्नसाधारसधममंत वागयाचेयों ।र्ध मौपरय 
प्रतिवस्तृवत्रा ।' 
प्रतीप-- (१) 'प्रसिद्ौपम्पर्य प रीययेन बण्यंसानमौपस्यम्क प्रतीपम्‌ ।' 

(२) 'उपमानोपमेययोरन्यतरस्य किव्यिदुगुराप्रयुक्तमदितीयतोत्कष 

परिहतु' व्वितीयप्रवर्शनेनोहुलास्यभान साहश्यमपर प्विविधम्‌ ।' 

(३) 'उपभानस्य कैमथ्य असुर्थम्‌ ।' 

(४) 'साहश्यविधटन पत्चमम्‌ ।' 
प्रत्यमधीक---'प्रतिपक्षसम्य गिघिन स्तिरसकृति प्रत्यनीकस । 
प्रहर्षत--'साक्षाल॒दुद एयक यत्त मस्त रेशाष्यभीष्टा्ध लाभ प्रहर्षएम्‌ ।' 
प्रौद़ोक्ति--'कश्मिश्थिदर्थ किम्जद्धर्मकृतातिशयर्अतिंपिपादधिययां असिद्धतद- 
मंबता ससर्गस्योद्भावन प्रौदोक्ति' ।' 

में 
अाग्तिमानु--सहरो धमिशि तादाहगेग धम्यस्तरप्रकारकोपताहायों निश्चय, 
साहएयप्रयोज्यश्त्रमस्‍्कारी प्रकृते भ्रास्ति: । सा तर पशुपक्षयादिगता मस्मि- 
स्ानियसाद भेपन शा ते से आस्तिमातु ।' 
भर 

मीलित-- स्फूटमुपलम्थमानस्य कस्मजिदृस्तुनों लिख रतिसाम्याजिअश्येत!- 
मृह्दमाणाता बरत्वन्तरलिश्धात। त्वकारए।|ननुमापकरव मीलितम्‌ ।' 
पभासंतप-- उपदेशक्रमेरा थति। सम्बन्धो ममासश्यम्‌ ।' 


रूपक-- उपमेगरतावक्छेवकपुर स्का रेगो पमेगे शब्दा हिएश्नीयमानमुपमानतावात्म्य 
रूपकर्म । तदेवोपरकारकत्वविशिष्टमलशार: । 

त 
ललित-- प्रकृतवमिरि प्रकृतव्यवहारामुल्लेशेत मिरुप्यमारणो5प्रकृतव्यवहार- 
संम्बन्धो ललितालकूार: । 


लेश--- गुणस्थानिष्टसाधनतया दोषत्वेत, दोषस्येष्टसाधनलया गुणत्वेम अ 
वर्शातम गैश: । 


न 
विकहप--- विरद्धपों: पाक्षिकी प्राप्तिविकल्प: ।' 
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विचित्र --इष्टसिद्धअर्थ मिष्टेषिणा क्रिपमाएणमिष्टविपरीताचरणम्‌ विचित्रमू । 
बिनोक्ति---/विताथंसम्बन्ध्येव विनोक्ति: ।! 
विभावना--का रणव्यतिरेकमामानाधिकरण्येव प्रतिपाञ्ममाना कार्योत्पत्ति- 
विभावना । 
विरोध--'एकाधिक रशासम्बद्धत्वेन' प्रतिपादितयोररर्थयोर्मापमानेकाधिक रणा।- 
सम्बद्धत्वमेकाविक रणासम्बद्धत्वभान वा विरोध' । 

यद्वा 
एकाधिकरणासम्बद्धत्वेन प्रतिपादन सः । 
विषस--अननुरूपससर्गो विषमस्‌ । 
विषादन--अभीष्टाथ विरुद्धलाभो विषादनम्‌ ।* 
विशेष--- प्रसिद्धमाश्रय विना आ्राधेय वर्ण्ममानमेको बिशेषप्रकार । यच्चेक- 
माधेय परिमितयत्किव्म्विदाघारगतमपि युगपदनेकाधारंगततया वष्येते सो5परो 
विशेषप्रकार ।! 
विशेषों क्ति-- प्रसिद्धका रण कलापसामानाधिकरण्येन व््यमाना कार्यानुत्पत्ति- 
विशेषोक्ति, ।' 
व्यतिरेक -- उपभानादुपसेयस्य गुणविशेषवत्तवेनोत्कर्षो व्यतिरेक ।' 
वस्याधात -- यत्र हां केन कर्मा येन कारणेन कार्य किड्चिन्विष्पादित निष्पिपा- 
दयिषित वा तदन्येन कर्जा सेनेव कारणेमन तद्दिरद्धकार्यस्थ निष्पादनेन निष्िप- 
पादयिषया वा व्याहन्यते स व्याघात ।' 
व्याजस्तुति -- आमुखप्रतीताम्या निन्‍दास्तुतिम्पा स्तुतिनिन्दयों: क्रमेण पयेव- 
सानें व्याजस्तुति ।! 


श 


श्लेष--- श्र त्येकयानेकार्थप्रतिपादन एलेष ।॥' 
श्र खला--- पड क्तिरूपेणा निबद्धानामर्थाना पूर्वपृ्वेस्थोत्त रो त्तरस्मित्‌,' उत्तरो- 
त्तरस्थ वा पूर्वपू्व॑ेस्मिन्‌ ससृष्टत्व ऋ खला ।' 


सं 
सम-- प्रनुरूपसस गे: समम्‌ । 
समाधि--एकका ररुजन्यस्य कार्यस्याकस्मिकका रणान्तरसमवधानाहितसौकय 
समाधि: ।' 
समासोक्ति---“मत्र प्रस्तुतधरमिकों व्यवहार: साधारणाविशेषरमात्रोपस्थापिता- 
प्रस्तुत मिकव्यवह्ा राभेदेन भासते सा समासोक्ति: । 
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संमुष्चय -युगएत्पदार्थानामस्थय समुख्चय: ।' 

ससनदेह 'साहश्यमुला भासमानणिरोधका समबला नाताकोट्यबगाहिनी भी 
रमगीया ससन्‍्वहालदूु लिः । 

सहोक्ति-- गुगाप्रधातभावा व किउप्नराहा थैंसम्बन्ध : सहाक्ति' ।' 

सामान्य- 'प्रत्यक्षविधयस्यापि वसतुनों बलबस्‍्सजभातीयग्रहगाकृत तथड्जिआत्वेना- 
स्रहुरा सामास्यम्‌ । 

सार--'सेब मसर्गस्योत्कृष्टापक्रष्टभावहूपत्वे सार, । 

स्मरश-- साहर्यशानोद्बुद्धसस्का रप्रयोज्य स्मरण लू र: ।' 
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